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EDITORIAL

Em aula inaugural do Curso de Teologia do ITCR, no dia 21
de fevereiro de 2000, o Pe. Benedito Ferraro, Doutor em Teologia e
Professor deste Instituto, proferiu magistral palestra sobre o significado,
as tarefas e os desafios da Teologia hoje. Teologia, Para Qué? é o titulo
de seu artigo que abre este nimero dos Cadernos de Teologia.

Nele, Ferraro que é um pesquisador profundamente
mergulhado na pratica pastoral, mostra a pertinéncia e a relevancia da
pergunta para a agao dos cristdos e cristds no mundo de hoje. Um mundo
marcado pela complexa realidade de uma sociedade contraditoria —
onde uma minoria esbanja luxo e riqueza e um maioria padece a miséria
— e fragmentada em nivel sécio-econdémico, cultural e religioso.

Citando a Gaudium et Spes, do Concilio Vaticano Il, Ferraro
nos lembra que uma das tarefas da Teologia é dar conta dos problemas
da realidade, enfrentando seus mais conflitivos desafios, para poder
oferecer as Igrejas pistas evangelizadoras.

Entretanto, na fragmentada e contraditéria sociedade atual,
marcada pela exclusdo de milhdes de pessoas, se a teologia néo
preservar em sua reflexdo a sensibilidade para a vida real do “homem
humano”, que é o que existe, segundo o personagem Riobaldo de
Grande Sertdao: Veredas, de Guimardes Rosa, entdo para que fazer
teologia?

Falando a professores e estudantes de Teologia novos e
veteranos, Ferraro provoca a platéia citando o Eclesiastico, que em
29,21 diz: “S&o coisas indispensaveis para a vida: dgua, pédo, roupa e
casa para preservar a propria intimidade”! Se neste momento histérico,
onde impera a exclusao, a Teologia nao for capaz de gerar uma palavra
significativa e eficaz para os milhdes de pobres e excluidos, seu discurso
néo teré coerénciatedrica (pertinéncia) e nem valor histérico (relevancia).
Ao tedlogo e ao estudante “aprendiz de teologia”, vale lembrar a frase do
comedidgrafo grego Menandro, do século IV a.C: “Sou humano, e nada
do que é humano me é estranho’”.



O segundo artigo, do Socidlogo e Professor do ITCR Marcio
Roberto Pereira Tangerino, traz a sua aula inaugural proferida para o
Curso de Ciéncias Religiosas do ITCR no dia 22 de fevereiro. Sob o titulo
A Teologia Hoje, Marcio Tangerino aborda a questdo epistemoldgica
que surge da pergunta sobre a legitimidade‘de se fazer uma teologia
encarnada na periferia do mundo, com significativas conseqiiéncias
praticas.

Marcio, falando das mediagbes necessarias para se fazer
teologia, explicita o que se fazia e o que era fragil ou ndo se fazia na
teologia latino-americana. Marcio conclui que a questéo politica do fazer
teolégico sempre esteve em primeiro plano, enquanto ndo se trabalhou
com a devida profundidade o rigor cientifico deste discurso teoldgico.

E entao, “de repente, ndo mais que de repente”, como nos diz
o “poetinha” Vinicius de Moraes em “Soneto de Separagdo”, o fim do
socialismo real e o controle do poder central da Igreja por um grupo
conservador langou o desafio da esfinge a teologia latino-americana:
“Decifra-me ou te devoro’. Acuada internamente por uma hierarquia que
se especializa em calar as vozes proféticas da Teologia no turbulento
finaldo século XX, e desorientada historicamente, a Teologiada Libertagéao
tematizou novas questdes, como género, etnia, ecologia, subjetividade
e outras, e buscou novos instrumentos tedricos em novos paradigmas
cientificos que alicergassem sua epistemologia, como a fisica quéntica,
a teoria da relatividade, a biologia, a psicologia e a antropologia.

Mas, em meio a crise, a Teologia da Libertagdo mostrou
vitalidade em sua capacidade de incorporar os novos problemas de cada
época histérica, o que é exatamente sua marca profética. Com tal
perspectiva em mente, Marcio abordou, finalmente, o significado de uma
teologia para leigos e leigas, no Curso de Ciéncias Religiosas, dentro da
Universidade, a PUC-Campinas: quais sdo seus desafios e perspectivas?

O terceiro artigo, do Dr. Pe. Paulo Sérgio Lopes Gongalves,
Professor de Teologia Sistematica e Diretor do ITCR, aborda, em
profundidade, os fundamentos de uma Eclesiologia Ecuménica. Tema,
alids, muito oportuno neste ano 2000 quando se realizou em todo o
Brasil, pela primeira vez, uma Campanha da Fraternidade Ecuménica.

Nas palavras de Paulo Sérgio: “Parte-se da constatagéo
acerca da necessidade da promogéo da unidade dos cristdos em fungao
das rupturas e fragdes de grupos, efetuadas ao longo da histéria da
Igreja e da complexa realidade da Igreja de Cristo, que ndo se esgota em
alguma formulagéao histérica”.
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O objetivo de uma eclesiologia ecuménica é “redescobrir a
verdadeira Igreja de Jesus, mais comunional, marcadamente solidaria,
inserida no mundo para suscitar e explicitar os germens de salvagdo no
interior dos acontecimentos histéricos”, acrescenta Paulo Sérgio na
introducdo de seu artigo, lembrando que esta empreitada exige a
retomada da perspectiva comunitaria do Vaticano Il. Um Concilio que,
segundo tedlogos ilustres, ainda nao foi adequadamente operacionalizado.
Paulo Sérgio diz que seu objetivo é despertar o leitor para o sonho do
ecumenismo: a unidade dos cristdos rumo a construgéo da oikoumene
planetaria de todos os povos.

Trés Resenhas ddo seqliéncia a este nimero dos Cadernos
de Teologia do ITCR. Nas duas primeiras, o Prof. Airton José da Silva,
Mestre em Teologia Biblica e professor de Antigo Testamento no ITCR,
passa em revista o recente debate sobre a Histéria de Israel tal como
aparece em dois escritos importantes publicados pela Editora Sheffield,
da Inglaterra, em 1995 e 1997.

No primeiro estudo, Em Busca do ‘Antigo Israel’, Philip R.
Davies, da Universidade de Sheffield, questiona de maneira polémica,
rigorosa e até mesmo agressiva, as “Histdrias de Israel’ existentes como
nada mais do que parafrases racionalistas dos textos biblicos, e
especialmente frageis porque fundamentadas no conceito de ‘antigo
Israel’, que ndo passa de um construto dos estudiosos de historia,
fabricado a partir do améalgama do Israel literario (a Biblia Hebraica) com
o Israel histérico (os habitantes da regido norte da Palestina durante
parte da Idade do Ferro). Um livro que leva o leitor a muitos
questionamentos e o incentiva a buscar novas caminhos para fazer e
escrever “Historia de Israel”.

O segundo estudo, Pode uma ‘Histdria de Israel’ ser
Escrita? foi publicado em 1997, como resultado do primeiro Semindario
Europeu sobre Metodologia Histcrica, realizado em Dublin, em julho de
1996, do qual participaram pesquisadores escolhidos. Todos os
participantes responderam as duas questdes seguintes: Pode uma
‘Histdria de Israel’ ser escrita e, caso possa, como? Que papel exerce
neste empreendimento o texto do Antigo Testamento/da Biblia Hebraica?
O seminario surgiu a partir da acirrada controvérsia existente entre a
visdo maximalista defensora do principio segundo o qual ao se escrever
a “Histdria de Israel” tudo nas fontes que ndo pode ser provado como
falso deve ser aceito como histérico, e a visdo minimalista que defende
que tudo que ndo é corroborado por evidéncias contemporaneas aos
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eventos a serem reconstruidos deve ser descartado. Este debate
continua hoje e se afirma cada vez mais a proposta de uma mudanga de
paradigmas na produgdo da Histéria de Israel. O livro foi editado por
Lester L. Grabbe, Professor de Biblia Hebraica e Judaismo Antigo e
Coordenador do Departamento de Teologia da Universidade de Hull,
Reino Unido.

A terceira resenha foi feita por André Luiz Favero, aluno do
2%anode Teologiado ITCR, sobre o livro de Antonio Gonzélez Lamadrid,
As Tradi¢6es Histéricas de Israel, traduzido do original espanhol de
1993 e langado aqui pela Vozes em 1999. A obra trata da Histéria
Deuteronomista, da Histéria do Cronista, dos dois livros dos Macabeus,
de Tobias, Judite, Ester e Rute, como quatro Histérias Exemplares e das
cinco Visoes Histoérico-Apocalipticas de Daniel. Escrito de maneira clara
e direta, sem detalhes complicados, este livro serve como uma boa
introdugdo ao tema proposto, as tradigdes histéricas de Israel.

Dos leitores esperamos o interesse de sempre e desejamos
a todos os que se empenharem na leitura de mais este nimero dos
Cadernos de Teologia um bom proveito.

A Redacao



ARTIGOS

TEOLOGIA, PARA QUE?
Benedito Ferraro

1. INTRODUGAO: QUAL O ESPAGO DA TEOLOGIA HOJE?

Este é otitulode um dos ultimos nimeros da revista Concilium,
mostrando que a pergunta é pertinente e relevante para a agédo dos
cristdos e cristds no mundo de hoje, marcado sobretudo por uma
realidade complexa e com duas caracteristicas cada dia mais presentes
no nosso cotidiano: uma sociedade contraditéria e uma sociedade
fragmentada. Contraditoria, pois ao lado de pessoas que exigem o0s
importados mais sofisticados, como carros, aparelhos eletrénicos,
Internet, encontramos pessoas que nao tém sequer o que comer. Ao
lado de gastos astrondmicos em festas, comemoragdes, podemos
encontrar escolas sem giz e hospitais e postos de saude sem gaze,
algodéo e seringas para aplicar injegdo em pacientes em perigo de vida.
Fragmentada, quer ao nivel sécio-econdmico, com pessoas integradas
no mundo do trabalho com 6tima remuneragao, ao lado de milhdes de
desempregados/as e subempregados/as, que ndo sabem como encontrar
o alimento para seus filhos/as. Fragmentada ainda em nivel cultural e
religioso, pois numa mesma familia, encontramos pessoas de diferentes
crengas e pertencentes a diferentes Igrejas ou religides.

1.1. Teologia e realidade

Uma das tarefas fundamentais da teologia é dar conta dos
problemas da realidade, para poder oferecer pistas e caminhos para a
acao evangelizadora das Igrejas. Deve colaborar com o evangelizador/
aacompreender os novos desafios presentes na realidade, para fugir ao
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imediatismo e as solugdes simplistas que ndalevam a sério a camplexidade
da vida de hoje. Se a teologia nao, der conta das questdes mais
conflitivas, quem o dara? Certamente: esse é o sentido da GS1, ao
afirmar que “as alegrias e as esperangas, a*s:t_ristezas e as angustias dos
homens-mulheres de hoje, sobretudo dos pobres e dos que sofrem, sdo
também as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos
discipulos de Cristo. Ndo se encontra nada verdadeiramente humano
que ndo lhes ressoe no coragdo’.

A fé deve iluminar a vida em todas as suas dimensdes. A
palavra de Deus, como diz o Sl 119, “é ldmpada para os;meus pés e luz
para o meu caminho”. Nesta conjugagéo entre a fé e apalavra, interpretada
para responder ao presente histérico, a fé tem como fungéo “orientar a:

mente para solugbes plenamente humanas” (GS11).

1.2. Teologia e Comunidade

Nesta tarefa a teologia ndo se encontra sazinha. Ela deve ser
compreendida como servigo a comunidade, estar atenta a profecia e ser
solicita com as orientagdes do magistério. Sem uma articulagéo respeitosa
e criativa dessas instancias, todas perdem, e perde sobretudo a
comunidade. Podemos relembrar essa interagéo, pois ela € importante
para o desempenho da tarefa teoldégica a servigo da palavra e da
comunidade:

v COMUNIDADE

: — —
MAGISTERIO _[—> PROFECIA > TEOLOGIA
>

<

Clodovis Boff assim explicita essa relagdo complexa entre
essas diferentes instancias: “Magistério e Teologia n&do estdo, por
principio, em relagdo de subordinagdo, mas fundamentalmente de
colaboragdo. Ambos estdo subordinados a Palavra e estdo a servigo do
Povo de Deus. Frente a Doutrina da Fé, o Magistério e a Teologia tém
fungdes distintas e complementares. Cabe especificamente ao Magistério
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anunciar a Palavra e velar pela sua integridade. Cabe especificamente
a Teologia aprofundar racionalmente essa mesma Palavra. Os Pastores
sdo como a boca que ex-péem a Verdade salutar; os Tedlogos sdo como
a cabega que ex-plicam. A contribui¢do que o Pastor dd ao Tedlogo é:
estimula-lo em seu trabalho; adverti-lo quanto aos desvios em relagdo a
fé. A contribuigdo do Tedlogo ao Pastor é: caminhar ao seu lado, como
assessor; ir em frente, como batedor de novas perspectivas para a fé"'.

2. TEOLOGIA E A REFLEXAO CRITICA DA FE

A teologia busca conquistar seu espago, pois “examinando a
verdadeira situagdo que a ciéncia teolégica ocupa no final do século XX
temos que conceder que a teologia académica ndo goza mais da mesma
estima na Igreja, na sociedade e na universidade como hd poucos anos
atrds. O que aconteceu? Por que, em muitos lugares, a teologia ndo é
mais considerada como auto-reflexdo critica e necesséria da fé crista e
nem como disciplina universitdria academicamente importante? Por que
instituigbes teoldgicas cada vez mais se transformam em organizagées
de ciéncias da religido? Sera que a teologia estd ultrapassada como
debate critico e autocritico da fé crista?"?

Em muitos ambientes, a teologia como reflexao critica da fé
é vista como desnecessaria ou mesmo como estorvo: “Para muitos
funciondrios eclesidsticos - e ndo so na Igreja catdlica romana - a
teologia e a critica a Igreja, uma critica ligada por natureza a teologia,
sdo vistas simplesmente como estorvo. E, assim, chega-se sempre de
novo a uma guerra da Cdria contra tedlogos “rebeldes” e vice-versa. A
relagdo de alguns dirigentes da Igreja com a teologia critica ainda ndo
esta suficientemente clara. Desta situagdo resulta por isso facilmente
um mal-entendido publico sobre a capacidade produtiva da reflexdo
teolégica. Se o prdprio governo da Igreja ndo leva a sério os seus
tedlogos, dificilmente se poderd esperar maior interesse pela teologia
por parte de um publico cada vez mais desinteressado nos assuntos
eclesiais™ .

Olhando o papel da teologia no interior da Igreja, podemos
observar um quadro bastante complexo em relagao aos seus diferentes

() BOFF, C., Teoria do método teoldgico. Versao diddtica, Petrépolis, Vozes, 1988,
p.84.

@ GEFFRE, C. - JEANROND, W. G., Teologia, para qué? Consideragdes sobre a
autocompreensao do trabalho teoldgico de hoje, Concilium, 256 (1994/6), p. 5.

@ GEFFRE, C. - JEANROND, W. G., op. cit., pp. 05-06.
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agentes. Sabemos que a teologia é vista e vivida de forma diferente pelos
diferentes agentes no interior da Igreja grande-instituigéo e isto requer
uma atengao especial, pois deste relacionamento surgem muitos conflitos
e tensdes. Assim podemos, de modo esquematico, apontar o atual
quadro da teologia:

a) Teologia dos padres, sobretudo do assim chamado “novo
clero”: cada vez menos importante, notando-se uma forte
dose de pietismo* que ndo necessita ou simplesmente
descarta a raz&o teoldgica. Nas suas pregagdes, quando
ha, o destaque maior é para emogao, a individual e a
coletiva, sem muita ligagdo com o seguimento de Jesus.

b) Teologia dos leigos/as: busca respostas as perguntas
vindas da vida, com maior positividade, pois refletem as
questdes provenientes do mundo do trabalho, da politica,
da cultura.

c) Teologia dos bispos: prescricdbes sem fundamento
teoldgico. Estdo mais preocupados com a organizagéo e
com a defesa da doutrina ja estabelecida.

d) Teologia dos tedlogos: nova teologia do dialogo inter-
religioso, teologia feminista, ecolégica, da paz. Torna-se
muito mais complexa, na medida em que assume as novas
relagdes advindas do relacionamento de classe, género,
etnias, geragédo e, ultimamente, da ecologia.

2.1. Teologia, novos paradigmas e a nova complexidade do
fazer teologico

Novas exigéncias estdo sendo colocadas a reflexdo teoldgica
a partir do didlogo com as ciéncias humanas, sociais, naturais e com a
ecologia. Também a complexidade aumenta, quando a teologia se
relaciona com o mundo da(s) cultura(s) e das religides nao cristas. E o
que acontece na Africa, na Asia e também no Ocidente. Na América
Latina e no Brasil, de modo especial, a teologia esta sendo desafiada a
refletir o mundo das culturas e religides afro e indigenas. Neste sentido,
“a teologia se encontra num processo de aprendizagem que coloca todo
tipo de exigéncias aos que trabalham na teologia nos dias de hoje”. As

@ Cf. COMBLIN, J., Cristdos rumo ao século XXI: nova caminhada da libertagdo, Sao
Paulo, Paulus, 1996, pp. 43-45.
® GEFFRE, C. - JEANROND, W. G, op. cit., p. 06.
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questdes provenientes dessas novas situagdes se complexificam ainda
mais, quando articuladas com os novos paradigmas advindos das
relagdes de classe, género, etnia, geragao e ecologia. Nao ha respostas
prontas e aqui se exige uma reflexdo nova e criativa fazendo jus ao “fides
quaerens intellectum” (Santo Anselmo), pois somos convidados a “dar
as razdes (motivos) de nossa fé” (cf.1Pd 3,15). Para uma visualizagéo
dessa nova complexidade, sugerimos o quadro seguinte:

MEDIAGOES HERMENEUTICAS E NOVOS PARADIGMAS

RELACAO | CLASSE GENERO ETNIA GERAGAO
'CONDI(,‘I"\O TRABALHO SEXO CULTURAS |RELAGCOES
HUMANA TERRA EROTICA FESTA PESSOAIS
GRATUIDADE

INSTITUICAO | ECONOMIA PODER IDEOLOGIA | POLITICA
PEDAGOGIA PODER

SUJEITO POBRE MULHERES iNDIOS CRIANGCA
PROTAGONISTA | EXCLUIDO [MARGINALIZADAS| NEGROS JOVEM
IDOSO

cCcl VIiLI1IZzZAGCADO

MiSTICA-ESPIRITUALIDADE DA LIBERTA(;AO-ESPERANGA

Quando falamos de relagdes de etnia, género e geragéo,
certamente ndao queremos deixar de lado a questdo da classe. Ela
continua sendo de importancia fundamental para o pensar teoldgico,
sobretudo a partir da teologia da libertagéo, tendo a opg¢édo pelos pobres
como chave hermenéutica para se compreender o evangelho e chave
epistemoldgica do fazer teolégico. Entretanto, ndo podemos assumir os
elementos adquiridos a partir das reflexdes dessas relagdes como se
fossem uma simples continuagéo do processo anterior de busca de um
projeto revolucionario. Nao ha uma continuidade mecénica ou mera
substituicdo. O processo é mais complexo e exigente.

Eis como nos fala J. Comblin: “Os negros, os indios e as
mulheres tém projetos especificos que ndo sdo o projeto revoluciondrio
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anterior. Os indios querem uma sociedade indigena ao lado ou em vez
da sociedade nacional atual. Ndo buscam uma transformagdo desta
sociedade branca que nem sequer chegam a conhecer. Os negros
querem existir e ser reconhecidos, entrando em choque contra o racismo.
Em nenhum pais sdo maioria e em nenhum pais tém condigbées de
assumir o poder como na Africa do Sul. Finalmente, o que as mulheres
querem n&do se consegue mediante a conquista do poder, transformagées
de estruturas sociais ou puras leis. Querem uma transformagé&o total da
cultura e isso exige outros processos. Os movimentos indigenas, negros,
ou feministas abrem novos campos de busca de liberdade, mas sdo
outra coisa. Ndo substituem as lutas pela transformagdo da sociedade
da década anterior. Por isso, o objeto da teologia da libertagdo ndo pode
ser exclusivo. Esta teologia integra-se num movimento muito mais
amplo. Cada um deles é uma expressdo da vocagdo humana para a
liberdade. Todos confluem numa teologia global da liberdade’s.

Além disso, descobre-se o valor do contexto onde se faz a
teologia. A teologia de hoje é uma tarefa pluralista: “Em vez de se impor
uma teologia uniforme a todos os cantos da Terra, existe hoje uma
disposi¢do de entendimento teolégico com os respectivos lugares da
teologia. O surgimento de teologias regionais ou mesmo locais enriquece
sem duvida o cosmos teoldgico, mas confronta todos os lugares da
reflexdo teoldgica com a urgente necessidade de um didlogo entre estas
diversas teologias. Todos os tedlogos de hoje exigem uma nova disposicéo
para o entendimento com o teologicamente outro™.

J. Dupuis explicita a importancia da contextualizagdo da
teologia, ao apresentar sua obra “Rumo a uma teologia cristd do
pluralismo teolégico”: “Mais do que um novo tema para a reflexdo
teoldgica, a teologia das religiées deve ser vista como um novo modo de
se fazer teologia em um contexto inter-religioso: um novo método para
se fazer teologia em uma situagao de pluralismo religioso. Esta teologia
hermenéutica “inter-religiosa” é um convite a alargar o horizonte do
discurso teoldgico. E deve ser conduzir (...) a descoberta, em maior
profundidade, das dimensdes césmicas de Deus, de Jesus Cristo e do
Espirito Santo. Neste ponto, novamente se propde o paralelo com a
teologia da libertagdo. Em um contexto de opressdo humana e de anseio
de libertagdo por parte das grandes massas de pessoas, a teologia parte
de uma praxis da libertagdo, para s6 depois empreender uma reflexdo

® COMBLIN, J., op. cit.,pp. 112-113.
™ GEFFRE, C. - JEANROND, W. G., op. cit., p. 06-07.
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teoldgica a luz da revelag&o. Esta teologia se apresenta como um novo
método para se fazer teologia. A teologia do pluralismo religioso faz o
mesmo, em um contexto inter-religioso. O seu ponto de partida é uma
préxis do didlogo inter-religioso e, com base nesta pratica, ela sai em
busca de uma interpretagdo crista da realidade religiosa pluriforme que
a circunda. Ela também se apresenta como um novo modo de se fazer
teologia™®.

2.2. Opcéao pelos pobres como op¢éao teocéntrica

Na sociedade atual, contraditéria e fragmentada, surge uma
pergunta fundamental pelo sentido da vida frente ao fenédmeno da
exclusdo. Embora saibamos que ninguém é totalmente excluido, pois se
o fosse morreria®, vemos a cada dia aumentar o numero de morte de
criangas, jovens, trabalhadores/as, idosos/as, indios, mulheres, tendo
como causa o aumento da miséria e a negagdo do simples principio de
cidadania, numa sociedade que se apresenta como democratica. Ja o
livro do Eclesiastico alertava: “Sdo coisas indispensdveis para a vida:
dgua, pdo, roupa e casa para preservar a propria intimidade” (Eclo
29,21). Hoje poderiamos falar “para conservar a prépria dignidade, a
subjetividade”. O/a tedlogo/a nédo pode ser insensivel a esta realidade.
Se de um lado, a teologia se faz com o uso da razdo, com a analise
mediada pelas ciéncias humanas, do social e naturais, levando-se em
conta todas as relagdes de género, etnia, geragdo e ecoldgica, com a
mediagdo hermenéutica (ciéncia da interpretagdo), com a mediagéo
tedrico-pratica, ela se faz também com paixdo, com sensibilidade. Ela
retoma a sensibilidade presente na vida de Jesus de Nazaré que tem
compaix&do do povo cansado e abatido (cf. Mt 9,36) e que tem consciéncia
que Deus fala através do pequeno, do pobre, do 6rfao, da vitima (cf. Mt
11,25-26).

® DUPUIS, J., Rumo a uma teologia crista do pluralismo religioso, Séo Paulo, Paulinas,
1999, p. 36.

© "A década de 90, recém-concluida, foi marcada pela exclusdo. O conceito de exclu-
sdo foi universalmente aceito. No entanto, o conceito de exclusdo é puramente nega-
tivo e, por conseguinte, pouco operacional. Por outro lado a exclusdo ndo pode ser
total. Uma pessoa totalmente excluida de tudo ndo conseguird sobreviver nem um
més. Ora, a maioria dos brasileiros, mesmo os sem-teto ou 0s meninos de rua, so-
brevivem. S0 excluidos de determinados bens, determinadas relagdes sociais, mas
ndo sdo excluidos totais. Estdo também incluidos em determinada sociedade. Vivem
mal, mas sobrevivem. Fazem parte de uma sociedade" (COMBLIN, J., "Desafios aos
cristdos do Século XXI", em Vida Pastoral 210(jan/fev de 2000), p. 17). Cf. também
SOUZA MARTINS, J., Exclus3o social e a nova desigualdade, Sao Paulo, Paulus,
1997.
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A opgéo pelos pobres, que no decorrer da reflexéo teolégico-
pastoral foi recebendo os designativos de evangélica e preferencial, visa
apontar para a chave epistemolégica do fazer teologia. A Teologia da
Libertagdo tem trabalhado, a partir de Medellin e a luz do Vaticano Il, a
questédo do pobre como umade suas preocupagdes centrais. Na verdade,
o pobre e, diante da nova conjuntura, o excluido, tem se tornado o critério
Gltimo de julgamento da sociedade latino-americana e caribenha. A
opgéo pelos pobres torna-se a chave hermenéutica da reflex&o teoldgica,
na medida em que o pobre-excluido se torna o valor universal, exatamente
porque nele temos o critério escatolégico de salvagdo ou perdigédo. A
opgéo pelos pobres significa, em ultima instancia, uma opgéo por Deus,
porque a vida humana concreta e real é a mediagédo fundamental da
presenga e revelagdo de Deus. A critica teolégica que se tem feito na
América Latina e Caribe, a partir dos pobres e excluidos, denuncia a
morte da epifania de Deus nos indios, negros, mulheres, criangas,
migrantes, favelados, camponeses sem terra. Esta forma de refletir
langa sua raizes na longa tradi¢éo biblica da defesa da vida e dos direitos
dos pobres. Assim se expressa G. Gutiérrez: “A opg¢do pelos pobres
significa, em dltima instdncia, uma opg&o pelo Deus do reino que Jesus
nos anuncia. Toda a Biblia, desde o-relato de Caim e Abel, esta marcada
pelo amor de predilegdo de Deus pelos fracos e maltratados da historia
humana. E isso que nos revelam as bem-aventurangas evangélicas; elas
nos afirmam, com profunda simplicidade, que a predile¢éo pelos pobres,
famintos e sofredores tem seu fundamento na bondade gratuita do
Senhor”°.

A reflexdo teoldgica latino-americana da libertagdo tem
insistido na centralidade do pobre-excluido quer como seu sujeito por
exceléncia, quer como seu interlocutor privilegiado, quer como seu
ultimo julgamento. Isto tem significado concretamente olhar a realidade
com a dtica da vitima. Na verdade, é a vitima que denuncia a nao-vida,
a auséncia da justica. Quem tem fome, sente a auséncia do pao e grita
pelo seu valor! Neste sentido, a experiéncia da exclusé@o é a chave de
compreensdo da totalidade. Pensar a realidade a partir dos ultimos, das
vitimas é a condicdo fundamental de se pensar a totalidade. Deus
escolhe os ultimos, para que ndo haja excluidos! A teologia, que se
queira biblica, ndo podera nunca se esquecer desta perspectiva, pois ela
se enraiza no coragao de Deus, ela faz parte do beneplécito de Deus, do

(9. GUTIERREZ, G., "Pobres y opcion fundamental', in Mysterium Liberationis.
Conceptos fundamentales de la teologia de la liberacion, tomo |, San Salvador,
UCA Editores, 1991, p. 309. )
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seu agrado:"Eute louvo, Pai, Senhordo céu e da terra, porque escondeste
estas coisas aos sabios e inteligentes e as revelaste aos pequeninos.
Sim, Pai, porque assim foi do teu agrado” (Mt 11,25-26). Esta mesma
perspectiva perpassa toda a Biblia e se configura de modo especial na
literatura deuteronomista, onde o pobre é critério de julgamento da
sociedade toda: “Quando no seu seio houver um pobre, mesmo que seja
um sé de seus irmaos, numa sé de suas cidades, na terra que Javé seu
Deus dara a vocé, ndo endurega o coragdo, nem feche a mao para esse
irmédo pobre. Pelo contrdrio, abra a mdo e empreste o que estd faltando
para ele, na medida que o necessitar’ (Dt 15,7-8).

A questao basica, portanto, para a teologia, neste momento
histérico onde impera a exclusédo, séo os pobres e excluidos''. Se ela ndo
for capaz de lhes dirigir uma palavra significativa e eficaz, seu discurso
nao tera pertinéncia nem relevancia. Se o sal perder o sabor... Por isso,
no momento de crise em que vivemos, a teologia ndo pode perder o
essencial. E o essencial é certamente salvar a pessoa humana, pois
Deus clama por meio dos pobres-excluidos: "Descobrir nos rostos
sofredores dos pobres o rosto do Senhor (Mt 25,31-46) é algo que
desafia todos os cristdos a uma profunda conversao pessoal e eclesial"'?.
Esta opgdo pelos pobres enraiza-se, em duitima instadncia em Deus.
Neste sentido é que afirmamos ser ela em primeiro lugar uma opgéo
teoldgica: "O motivo dltimo do compromisso com os pobres e oprimidos
ndo esta na analise social que utilizamos, em nossa compaixdo humana
ou na experiéncia direta que possamos ter com a pobreza. Todas essas
razbes sdo vdlidas e desempenham um papel importante no nosso
compromisso, porém, como cristaos, este se embasa fundamentalmente
no Deus de nossa fé. E uma opgédo teocéntrica e profética que langa suas
raizes na gratuidade do amor de Deus e é exigida por ela"?. O pobre é
preferido nao por ser moral ou religiosamente melhor, mas por causa do
desumano de sua situagdo de pobres:"O reino vem porque Deus é
"humano”, porque ndo pode agtientar essa situagdo e vem para fazer
cumprir sua vontade sobre a terra: que a pobreza cesse sua obra
destruidora de humanidade"".

1 Cf. BOFF, L. -BETTO, Frei, Mistica e Espiritualidade, Rio de Janeiro, Rocco,
1994, p. 52.

12 SANTO DOMINGO, n. 178; cf. PUEBLA, 31-39.

(13 GUTIERREZ, G., op. cit., pp. 309-310.

(19 SEGUNDO, J. L., O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré, Tomo Il/1, Sdo
Paulo, Paulinas, 1985, p. 164.
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Assumir a opgédo pelos pobres como chave epistemoldgica
exige repensar toda a teologia a partir das vitimas, a partir da convicgéo
de fé de terem experimentado o fundamento teologal desta opgao e que
na América Latina esta alicergada no sangue de muitos martires'®. Isto
implica no compromisso do/a teélogo/a com o mundo dos pobres: "Sé
embreada na vida do povo, a teologia sera efetivamente libertadora. Os
pobres, por sua condigdo, sdo os portadores privilegiados da sabedoria
da vida e também dos mistérios do Pai. Por isso, para participar de sua
riqueza humana e espiritual, o tedlogo devera participar de algum modo
da vida dos pobres e pér-se a sua escuta"'®.

3. A TEOLOGIA DEVE DESEMBOCAR NA OBACAO, NA
CELEBRACAO, NA CONTEMPLACAO

Mas tenhamos em mente a afirmagdao que L. Boff faz em
relagdo ao estudo da Trindade e que podemos aplicar para a teologia em
seu conjunto: “Diante do augusto mistério da comunhao trinitdria devemos
calar. Mas calamos somente no fim do esfor¢o de falarmos o mais
adequadamente possivel daquela realidade para a qual ndo ha nenhuma
palavra adequada. Calamos no fim e ndo no comego. S6 no fim o siléncio
é digno e santo. No comego seria pregui¢oso e irreverente. As palavras
morrem nos ldabios. Os pensamentos se obscurecem na mente. Mas o
louvor incendeia o coragdo e a adoragdo faz dobrar os joelhos™’.

Para podermos fazer esse itinerario teoldgico, temos que
vencer algumas etapas na processo educativo. Como afirmamos, a
teologia caminha sobre dois trilhos: o da sensibilidade e o da anélise. Por
isso, é importante que alunos/as e professores/as compreendam bem os
dois momentos antagdnicos do estudo da teologia: “Ora o estudante
deve estarenvolvido até o &mago do coragdo com a realidade angustiante
e questionadora dos irmédos, captando-lhes as perguntas, as
interrogagdes, as duvidas, as incompreensées. Ora necessita do recéndito
de seu quarto para ruminar o lido nos livros, ouvido nas aulas, rezado nas
oragbes. Assim a teologia descera as profundidades de sua vida, para
daf sair em gestos e palavras, em simbolos e ritos, em falas e escritos,

(5 Cf. VIGIL, J. M., Mudanga de paradigma na teologia da libertagdo?, REB 230
(junho/1998), pp. 326-327.

(18 BOFF, C., op. cit., p. 36.

7 BOFF, L., A trindade, a sociedade e a libertagdo, Petropolis, Vozes, 1986,
p. 19.
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em direcdo aqueles com os quais vive a aventura da existéncia
ameagada’'®.

Para os estudantes que estdo no itinerario teoldgico,
relembramos as quatro fungdes que estdo entrelagadas no curso de
teologia e que visam proporcionar ao aluno/a - “aprendiz de te6logo”-
viver a teologia, celebréa-la e reza-la:

1. Aprender teologia: esforgo de apreender os conceitos e
ter o seu controle.

2. Fazer teologia: todo cristdo/a faz teologia no nivel do
discurso religioso e espontaneo, buscando dar as razbes
de sua fé. Num nivel mais rigoroso, o fazer teologia exige
o uso de regras internas préprias do discurso teolégico.

3. Aprender a fazer teologia: O aluno/a deve entrar na
mecénicadateologia, conhecer sua “cozinha”, preparando-
o/a para fazer teologia no sentido técnico do termo.

4. Celebrar e rezar a teologia: O estudo deve penetrar toda
a vida, pois a teologia nasce da fé da comunidade e
orienta-se para a fé. E necessario aqui a experiéncia
mistica. O acesso mais profundo ao mistério de Deus se
faz pelo coragéo, pela converséo, pela vida.

Nao ha duvida que o resultado final do estudo da teologia
estéa ligado & motivagéo e & intencionalidade de alunos/as e professores/
as durante o curso. Que a nossa teologia possa responder as questdes
que surgem da vida e que ela possa ser pertinente e relevante ao buscar
as respostas.

O Pe. Benedito Ferraro é Doutor em Teologia pela
Universidade de Fribourg, Sui¢ca e Professor de Teologia
Sistematica no ITCR da PUC-Campinas.

e-mail: bferraro@correionet.com.br

8 LIBANIO, J. B. - MURAD, A., Introdugéo a teologia: perfil, enfoques, tarefas,
Séo Paulo, Loyola, 1996, p. 16.






A TEOLOGIA HOJE

Maércio Roberto Pereira Tangerino

1. A ENCRUZILHADA DOS PARADIGMAS
EPISTEMOLOGICOS

Na histéria recente da Teologia da Libertagdo percebiam-se
duas preocupagdes: uma de cunho epistemoldgico e outra vinculada a
critérios sécio-geograficos e econdmicos: dai uma preocupagdo em dar
satisfagdo para os grandes centros do saber sobre a teologia que se
produzia na América Latina e sobre a legitimidade de se fazer uma
teologia encarnada na periferia do mundo, com conseqliéncias praticas
suficientemente conhecidas.

Aquinosinteressa, primeiramente, o campo da epistemologia’.

Neste campo se enfatizavam as mediagdes necessarias
para se fazerteologia—mediagéo sécio-analitica, mediagdo hermenéutica
e a mediagao tedrico-pratica'. Na primeira mediagao dava-se énfase as
ciéncias do social, mormente a sociologia e a economia, mas eram
frageis ainda os critérios de cientificidade que embasavam a mesma. O
que se fazia e o que estava ausente ali?

Fazia:

e Caracterizava-se exaustivamente o contexto sécio-
histérico-econémico e cultural da América Latina,
deduzindo corretamente que é diferente falar de Deus em

) O tom coloquial do texto permanece exatamente igual ao do momento em que a
palestra foi proferida. Para efeito de publicagdo apenas acrescentamos as refe-
réncias bibliograficas das obras consultadas por ocasido da preparagéo desta
aula. A parte introdutéria sobre qual é o objeto da teologia nao aparece aqui.

™ Cf. BOFF, C., Teologia e prética, 1982; BOFF, L., Teologia do Cativeiro e da
Libertagdo, 1987; BOFF, L., O caminhar da Igreja com os oprimidos, 1988; BOFF,
C. & BOFF, L., Da libertagdo — o teoldgico das libertagbes socio-histdricas,
1979; GUTIERREZ, G., Teologia da Libertagdo, 1975, entre outros.
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uma realidade de miséria e pobreza quando comparado
com a realidade de ostentagdo e consumo do primeiro
mundo.

e Mostrava, sempre com a ajuda das ciéncias sociais (a
teoria da dependéncia de Fernando Henrique Cardoso e
Enzo Falleto era seu substrato sociolégico), os contrastes
entre 0s poucos ricos e o nimero crescente de pobres,
colocando em relevo as tensdes decorrentes dos conflitos
de classes.

e Desvelava o papel ideoldgico das religides na manutengéo
e reprodugd@o do modo de organizagdo da sociedade.

N&o fazia ou era fragil:

e Era fragil naquilo que a filosofia chama de gnosiologia (ou
teoria do conhecimento) e também no campo da
epistemologia (concepgédo de ciéncia). De onde se conclui
isso?

1. Internamente n&o se dialogava com as ciéncias no campo
mesmo das ciéncias, ou seja, na linha da constituigédo do
objeto, na relagdo que se estabelece entre sujeito e
objeto, na problematizacdo que envolve o sujeito que
conhece e seus pressupostos ontoldgicos, entre outros. A
discussdo entre Popper e Horkheimer, a contribuicédo
teérica de Thomas S. Kuhn e Habermas, ndo faziam parte
do cardapio da teologia latino-americana.

2. A contribuigdo da fisica quantica, mais recentemente, tem
sido abordada na discussé@o dos novos paradigmas, mas
era pouco mencionada ha anos atrés.

3. Aspectos importantes da antropologia cultural eram
deixados em segundo plano. Em relevo estavam as classes
sociais.

Com isso se conclui que a questdo politica do fazer teolégico
estava em primeiro plano e o rigor cientifico estava menos presente.
Juan Luis Segundo? e Clodovis Boff® constituiam-se como excegdes,
mas com visGes bastante diferenciadas (em termos de’ referencial
tedrico chego a pensar que havia uma distancia tao significativa entre as

@ SEGUNDO, J. L., Libertagdo da Teologia, 1978.
©® BOFF, C., op. cit., 1982.
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diversas correntes da Teologia da Libertagédo* que a tornava fragil pois,
freqlientemente, era confundida ou tida como um instrumental de
aplicagdo imediata diante das urgéncias da pastoral).

O fimdo SOCIALISMO REAL esa postura mais conservadora®
do papa JOAO PAULO I, somadas as debilidades expostas acima,
langaram novos desafios a Teologia da Libertagdo, numa espécie de
enigma da esfinge: “Decifra-me ou te devoro”.

Acuada internamente (ad intra ecclesia), nova postura
eclesioldgica e teoldgica do Vaticano, e externamente (ad extra ecclesia),
na auséncia de um horizonte histérico, a Teologia da Libertagdo teve que
encarnar uma nova problematica. Novas questdes foram tematizadas e,
aquilo que na préatica das Comunidades Eclesiais de Base ja vinha
acontecendo, precisou de fundamentagéo teoldgica.

Questdes que se tornaram emergentes:

e Género: uma teologia a partir das mulheres (teologia
feminista).

e Etnia: umateologia a partir dos negros e outra a partir dos
indios.

e Ecologia: a defesa do meio ambiente, da vida humana, a
preservagdo dos meios ndo renovaveis do planeta terra
(florestas, oceanos, fontes de agua potavel, animais,
entre outros).

e Redefinigdo teoldgica da categoria pobre (para além do
campo da economia e da sociologia).

e Minorias (homossexuais, por exemplo).

e Subjetividade (construgdo simbdlica que o individuo faz
mediado pelos elementos de sua cultura e de sua época
histérica)

Para darconta dessa nova realidade e se sentindo impotente,

a teologia latino-americana precisou recorrer a novos instrumentais
tedricos, dai a necessidade de buscar novos paradigmas cientificos para
alicergar sua epistemologia. Nesse didlogo emergem com forga a fisica
quéntica, a teoria da relatividade, as ciéncias naturais (biologia), a
@) Cf. SEGUNDO, J. L., Entrevista sobre a Teologia da libertagdo, 1982.

® Cf. LIBANIO, J. B., A Volta & grande disciplina, 1984. Eu também tratei desta
problemética em A Politica na Igreja do Brasil, 1997.




24

psicologia e a antropologia. As ciéncias sociais (mormente a sociologia
e a economia), neste momento, ficam num segundo plano.

A Teologia da Libertagéo, agora, aparece multifacetada, de
tal forma que muitos falam da mesma no tempo pretérito: foi, era, seria...
Contudo, devemos salientar, como fez Juan Luis Segundo em “Libertagéao
da Teologia”, que sua vitalidade esta em incorporar os novos problemas
de cada época histérica.

Isso ndo quer dizer que ndo devemos tomar alguns cuidados
pois corremos alguns perigos. Vejamos:

e S&o caracteristicas da pds-modernidade e adiante
destacamos: salientar o imediato deixando de lado a
historicidade; fragmentar o real em multiplas realidades
menores; desconectar as partes do todo dando a falsa
impressao de que o todo é igual a soma das partes; realcar
o subjetivismo n&do a subjetividade, caindo no
individualismo; reduzir os sonhos coletivos aos sucessos
de cada um; tratar a religiado ndao como um fenémeno
social, ligada a vivéncia comunitaria, mas reduzindo-a a
um consumo individual, verticalizando ao maximo a relagédo
entre seres humanos e o transcendente.

e Hoje se pretende diluir a forga das classes sociais em uma
fragmentagao fantastica de categorias sociais que
desmobiliza as classes populares (mais do que mobiliza),
discurso que de alguma forma também se faz presente em
meio a agentes sociais e politicos de matriz teérica de
esquerda.

e Salientar as diferengas étnicas ao extremo, gerando
xenoéfobos de toda espécie (medo do estrangeiro, do
diferente) e narcisistas inconscientes (“Narciso acha feio
o que nao é espelho”). Se a quebra da ideologia da
superioridade de uma raga sobre outra se impde como
condigdo para a construgdo de um mundo fraterno, é
preciso cuidar para que ndo se cometam os deslizes
acima.

e Salientar a questdo de género em instituicdes machistas,
em uma sociedade igualmente machista é muito salutar,
por outro lado a grandeza dessa bandeira ndo deve
apressar produgdes teoldgicas pouco fundamentadas.
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Penso que é urgente recolocar e retrabalhar as categorias
teoldgicas salvagdo e pecado, em referéncias histéricas reais, nao
perdendo odado datranscendéncia mas buscando naimanéncia histérica
os fatos dos quais os primeiros se constituem como significados. Ou
seja, aluta contra toda espécie de maniquéismo que caminha subjacente
as concepgoes dualistas do real. Deus salva onde os seres humanos se
libertam.

Para além dos elementos aqui colocados lembramos sempre
que o ponto de partida de toda Teologia é a fé, mas que, na tentativa de
dar racionalidade aquilo em que acreditamos é fundamental o didlogo
com as ciéncias de um modo geral e, ao mesmo tempo, levarmos em
conta a REVELACAO, a TRADICAO e a COMUNIDADES® de onde se faz
teologia. Essa lembranga é apenas para os alunos(as) da 12 série, pois
os das seguintes ja devem ter esses dados como pressupostos.

2. TEOLOGIA PARA LEIGOS: UMA TEOLOGIA
ESPECIFICA?

Agora, especificamente para nés leigos e leigas que fazemos
teologia, o que é bom ter claro?

e evidentemente isto tem se constituido num problema, pois
a diferenciagdo entre leigos(as) e clero ndo é entendida
como umadiversificagdo de ministérios, mas muitas vezes,
ou na maioria das vezes, como constitutivo da autoridade.
Assim o sacerdote é a autoridade e os leigos(as) os
subordinados(as).

e O que significa fazer teologia dentro da Universidade
(Universidade Catodlica)?

Vamos por partes. Na raiz da primeira questao esta o
processo de institucionalizagdao’ que o cristianismo primitivo percorreu
e também, sociologicamente falando, a transformagéo de uma seita em
Igreja. Assim, num primeiro momento, ser cristdo significava passar por
um longo e dificil processo de conversao (nos momentos de perseguigao
a propria vida estava em jogo) e essa trajetéria era marcada pelo
©® BOFF, C., Teoria do Método Teoldgico, 1998.

(M SEGUNDO, J. L., Teologia aberta para o leigo adulto. Essa comunidade cha-
mada Igreja, 1978.
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aprendizado tedrico/pratico dos fundamentos do cristianismo. Ser cristao
neste sentido era tarefa para poucos, sobretudo para aqueles ligados
aos estratos sécio-econdmicos mais baixos, ou aqueles identificados
com essas categorias sociais. Mas, a medida que o numero de cristaos
aumenta, aparece a necessidade de uma divi§ao social dos trabalhos no
interior da comunidade religiosa, gerando uma crescente burocratizagao
dos servigos religiosos e ao mesmo tempo uma consolidagdo da
Instituigéo.

Quando finalmente o cristianismo se tornou a religiao oficial
do Império Romano, bastava nascer nas regides interiores ao limites
geograficos do Império para ser cristdo. O pagao estava para além das
fronteiras. Neste sentido, ser cristdo ja ndo era dificil, bastava a “sorte”
de nascer num determinado territério. A partir dai a ignorancia religiosa
passa a ser constitutiva dessa nova etapa do cristianismo e os novos
cristdos(as), em sua grande maioria ignorantes, ou seja, leigos(as),
precisavam ser alvos do ensino religioso cristdo, precisavam seriniciados
na doutrina religiosa.

Entdo, ao longo da histéria da Igreja, o poder do clero (em
grande parte) estd assentado no monopdlio do saber, ao qual os
leigos(as) s6 tém acesso em parte, ndo deixando, portanto, de ser
leigo(a) nunca.

Diante desse pressupostos, penso que jamais deveriamos
ter um curso de Teologia para Leigos se isso significar um curso
diferenciado em seu conteudo, pois que, na sua contraposigéo, estara o
curso para os sacerdotes (ou padres), o que apenas ajudara a aprofundar
as diferengas e a distancia entre os mesmos. Ora, ndo tem mistérios e
conhecimentos que o clero possa ter acesso que sejam vedados aos
leigos(as) sob pena dos ultimos continuarem como cristdos(ds) de
segunda categoria, porque ignorantes.

Também acredito que fazemos teologia ndo para fazermos
uma “guerra” particular contra o clero, isso decretaria o fim do mesmo
curso. Fazer teologia hoje significa estarmos mais bem preparados para
enfrentar os desafios que a realidade atual nos coloca, ou seja, queremos
através da teologia ser contemporaneos de nosso tempo, compreender
asrelagdes sociais com maior profundidade, nos tornando mais sensiveis
para ver onde Deus se revela nos dias atuais (sem ingenuidade). Se
“Deus ouve o clamor dos pobres e oprimidos” (cf. Ex 3, 7; afirmagéo que
também aparece em varios documentos da CNBB), o(a) tedlogo(a) se
utilizadas mediagdes necessarias para ajudar os pobres em seu processo
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de libertagdo (tarefa que nos une a todos, leigos(as) padres, religiosos(as).
Aqui lembro o Concilio Vaticano |l em suas afirmagdes eclesiolégicas e
teoldgicas fundamentais e inovadoras: “O sacerddcio comum dos fiéis”
e a “Igreja como sendo todo o Povo de Deus”.

Por fim respondo & ultima pergunta esbogada acima: o que
significa fazer teologia dentro da Universidade (Universidade Catélica)?

e Em primeiro lugar, a Universidade entendida como local
da produgéo do saber (pesquisa), reprodugéo do saber
(ensino) e extensdo do saber (prestagdo de servigos a
comunidade) é sempre o lugar da Ciéncia, entendida aqui
como aquela que estd em busca incessante da verdade
(ainda que, de forma critica, todos nés saibamos que ela
ndo é neutra, se prestando, muitas vezes a aumentar a
distancia entre as classes sociais). Buscar a verdade é por
por terra todo preconceito, toda supersticdo que causa
medo, é eliminar todas as ideologias que permitem a
exploragdo de um ser humano por outro, € tornar
transparente as relagdes entre as pessoas, é fazer o que
Albert Camus falou sobre a mesma: a ciéncia deve existir
para diminuir os sofrimentos dos pobres ou sua existéncia
néo tera sentido.

e Em segundo lugar, a teologia neste contexto deve levar
adiante, com toda sua razéo de ser, o diadlogo entre fé e
razdo. Nao deve temer nem o ateismo metodolégico das
ciéncias nem o agnosticismo, pois que, uma fé adulta s6
pode se constituir em confronto com todas as faculdades
humanas, brotem elas do intelecto (consciente ou
inconsciente) ou do “coragdo”.

e Deve aprender com humildade as conquistas que vém de
outra areas das ciéncias e ao mesmo tempo, na esfera dos
valores, apontar os horizontes éticos para a pesquisa
cientifica e, sem desprezar a pesquisa de ponta, néo
esquecer de responder as urgéncias e necessidades de
nosso tempo (campo da interdisciplinaridade).

Para encerrar, quero citar um artista goiano que diz que sua
arte é universal naquilo que ela tem de particular, que é a sua profunda
vinculagdo com a realidade de Goids. Assim penso que deve ser a
Teologia latino-americana, enraizada profundamente em nossa cultura,
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feita a partir de nossa realidade social, com os compromissos politicos
que dela brotam. E sendo a Teologia uma ciéncia, deve ter método
préprio, sendo extremamente criteriosa em termos epistemoldgicos e
jamais escondendo nossas opgdes ontoldgicas. Podera entédo estar em
didlogo com as teologias produzidas em outros continentes sem perder
de vista as exigéncias colocadas por Jesus de Nazaré. Dessa forma
nossa Teologia tera carater universal.
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ECLESIOLOGIA ECUMENICA

Paulo Sérgio Lopes Gongalves

1. INTRODUGAO

Este texto tem por objetivo desenvolver a teoria sobre a
Igreja em perspectiva ecuménica. Parte-se da constatagdo acerca da
necessidade da promogdo da unidade dos cristdos em fungdo das
rupturas e fragdes de grupos, efetuadas ao longo da histéria da Igreja e
da complexa realidade da Igreja de Cristo, que nédo se esgota em alguma
formulagao histérica. Os diferentes tratados eclesioldgicos existentes
estdo marcados pelas controvérsias e rupturas no interiorda comunidade
crista universal e também pelos esforgos de unidade por parte de varios
profetas que emergiram na histéria, inspirados pelo Espirito Santo. Intui-
se arelevancia de recuperarteologicamente a articulagéo das dimensdes
histérica e escatoldgica no interior da Igreja. A eclesiologia ecuménica
formula o sonho daoikoumene eclesial e social como realidade denotante
da irrupgao do Reino de Deus na histéria.

Desenvolver a perspectiva ecuménica na eclesiologia é
conceber e teologia sobre a Igreja em seu carater sistematico, metddico,
cientifico e rigoroso, enquanto reflexdo sobre o encontro entre as
diversas confissdes cristds e sobre as atividades conjuntas efetuadas
pelos cristédos em vista da construgédo de um mundo melhor. Articula-se
a tradicdo teoldgica com o lugar teolégico para redescobrir a verdadeira
Igreja de Jesus, mais comunional, marcadamente solidaria, inserida no
mundo para suscitar e explicitar os germens de salvagao no interior dos
acontecimentos histéricos.

Para atingir o seu objetivo, o texto é marcado pela consisténcia
de sua matriz: o cristianismo catélico. Nao se trata de fechar este
cristianismo as outras Igrejas e nem mesmo de torna-lo vulneravel, por
qualquer motivo, as agdes de outras confissdes cristds. Elaborar a
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eclesiologia ecuménica com a matriz cristé catdlica significa abarcar o
caminho do ecumenismo partindo da prépria experiéncia histérica da fé
crista catdlica, aberta as outras experiéncias cristéds, tendo em vista a
edificagdo da oikoumene'. .

A elaboragéo da eclesiologia ecuménica exige a tomada da
perspectiva comunitaria do Concilio Vaticano Il e redimensionar os
conceitos mistério, catolicidade, unidade, santidade e apostolicidade da
Igreja. Articularam-se as intuigdes conciliares com os textos elaborados
conjuntamente entre as igrejas cristds, presentes no "Enchiridion
Oecumenicum". Espera-se atingir o objetivo proposto acima, despertando
o leitor para o sonho do ecumenismo: a unidade dos cristdos rumo a
construgédo da oikoumene planetaria de todos os povos.

2. A DEFINICAO DE ECLESIOLOGIA ECUMENICA

2.1. Eclesiologia

A definigédo atual de Eclesiologia é objetivamente o resultado
de uma histéria marcada por diferentes descrigbes eclesioldgicas e
pelas tensées emergentes durante o desenvolvimento deste tratado. A
compreensdo aproximativamente exata® deste conceito, requer um
exame das vias que d&o consisténcia aos modelos eclesioldgicos, cada
uma com seu respectivo desdobramento e a afirmagdo de uma via que
explicite um modelo de maior pertinéncia para fundamentagéo de uma
eclesiologia ecuménica.

A reflexdo das vias dos modelos eclesiolégicos implica
reconhecé-las como caminhos metédicos do desenvolvimento de uma

" CERETI, G., Per un’Ecclesiologia Ecumenica, Bologna, Dehoniane, 1996, pp.
11-14; RAHNER, K., Nuovi Saggi (V), Roma, Paoline, 1975, pp. 641-662.

@ CERETI, G., & VOICU, S. J. (ed.), Enchiridion Oecumenicum. Documenti del
Dialogo Teologico Interconfessionale, vols. 1-4, Bologna, Dehoniane, 1994.
Devido a diversidade metodolégica dos documentos, indicar-se-a a numeragao
da edi¢é@o do Enchiridion oecumenicum e nao a especifica dos documentos uti-
lizados.

@ Entende-se por aproximagéo exata, a constatagdo da inexisténcia da exatiddo
epistemologica do objeto a ser conhecido e da possibilidade de aproximagao
maéaxima, conforme os instrumentos analiticos e descritivos utilizados no desen-
volvimento do tratado.
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determinada eclesiologia. Destacam-se dois grandes modelos
eclesiolégicos desdobrados na histéria: o apologético e o comunitério.

A eclesiologia apologética, presente na forma de Demonstratio
Catholica é constituida por trés vias paradoxalmente distintas e articuladas
entre si: a histérica, a notarum e a empirica. A primeira, também
chamada de primatus preza-se por examinar os documentos antigos
para verificar como a Igreja catélica romana consolidava-se enquanto a
Igreja cristd de sempre, visivelmente apresentada na histéria em sua
organizagéo hierarquica. Esta via parte do pressuposto da exclusiva
veracidade do catolicismo romano em contraposi¢gdo a qualquer
formulagéo contraria. A segunda, a mais utilizada pela eclesiologia
apologética, fundamenta-se no silogismo de que Jesus dotou a sua
Igreja de quatro notas: a unidade, a santidade, a catolicidade e a
apostolicidade. Apenas a Igreja catdlica seria dotada destas notas,
tornando-se a unica verdadeira diante de outras formulagdes
eclesiolégicas. A terceira, fundamentalmente adotada no Concilio
Vaticano |, teoriza a Igreja como um milagre moral, um sinal divino
transcendente, diferenciado de outras instituigcdes presentes na histéria.
Todas as agdes da Igreja seriam constituidas de um principio divino que
a torna absolutamente legitima e inequivoca em suas atitudes*.

O modelo da eclesiologia comunitaria, afirmado no Concilio
Vaticanoll, utiliza-se da via da dialética entre transcendéncia e imanéncia,

@ PIE-NINOT, S., Introdugdo a Eclesiologia, Sdo Paulo, Loyola, 1998, pp. 13-16;
KEHL, M., A Igreja. Uma Eclesiologia Catdlica, Sdo Paulo, Loyola, 1997, pp.
310-327. Constatam-se ainda outros trés modelos eclesiolégicos: a eclesiologia
préatica, a juridica e a eclesiosistematica. A primeira diz respeito as teorias
patristicas acerca da Igreja. Os padres ndo se preocupavam em elaborar es-
quemas tedricos metafisicos, desligados da organicidade pratica das comuni-
dades. Tratava-se de pensar a Igreja no sentire Ecclesiam, dado que torna a
experiéncia eclesial critério fundamental para elaborar a eclesiologia. A segun-
da implica compreender a Igreja a partir da ciéncia canénica elaborada no sé-
culo XIl com Graciano, o qual se aproveitou da reforma gregoriana e das dispu-
tas entre o papado e os fiéis ou imperadores, para formular a concepgédo de
Igreja potestas. Esta formulagdo realgou dois pontos relevantes em termos
eclesioldgicos. O primeiro foi a formagao da distingao entre poder de ordem e
de jurisdigdo, dando certa autonomia ao aspecto jurisdicional em relagdo ao
sacramental ou pastoral. O segundo foi a concepgao de Igreja como corporagao
que implica cabega e membros, organizagao estrutural em sua totalidade. O
terceiro modelo eclesiolégico diz respeito a eclesiologia presente nas sumas
medievais. Estas partiram da distingdo entre verdades de fim e verdades de
meio e mostraram a diferenciagéo entre a Igreja e Deus Uno e Trino enquanto
objetos de fé. Cré-se entdo em Deus Pai, Filho e Espirito Santo presente na
Igreja. A Igreja ndo é pessoa, apesar de ser uma realidade, uma unidade moral,
uma somatoria dos cristdos. Por sua vez, Deus é um constituido de trés Pesso-
as divinas, co-eternas e co-iguais.
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histéria e escatologia, mistério absconditus et revelatus. Trata-se de
uma eclesiologia que retoma as origens cristés, especialmente da era
apostolica e subapostdlica, na tentativa de explicitar mais eficazmente
a missdo da Igreja no mundo. Desenvolve-se um descentramento
eclesial, pelo qual a Igreja apresenta-se como sacramento de salvagéo
universal que esta no mundo para promover a unidade de todo o género
humano. A Igreja é apresentada como um sinal da graga de Deus que
denota uma soteriologia de carater universal, ndo excludente, destinada
a todos os povos. Relaciona-se dialeticamente o ser Igreja com a
subsisténcia da Igreja de Cristo na Igreja catdlica, compreendendo
aquela como uma realidade mistérico-histérica e a segunda como uma
realidade mistérico-complexa que ultrapassa a racionalidade humana.
Este modelo ressalta a relevancia do testemunho cristdo ad intra e ad
extra Ecclesiae na totalidade vital daquele que professa a fé. Este
testemunho é apostdlico-espiritual a medida que reforga a dimenséo
evangelizadora da vida cristd como um modo totalizante de viver a fé
cristas.

A eclesiologia mais consistente para o desenvolvimento da
perspectiva ecuménica em seu interior € a do modelo comunitario que
escapa atentativa de defesa pura da Igreja, preponderando a formulagéo
histérica diante da dimensdo escatolégica presente na lgreja
compreendida como realidade complexa. Este modelo manifesta-se
abertamente a revelagdo do mistério de Deus na Igreja, ndo esgotavel
e nao absolutizado historicamente, mas reformulado conforme a
articulagéo entre a autocomunicagéo divina, as necessidades histéricas
e a vocagdo da humanidade. A eclesiologia ha de ser compreendida
como o tratado da investigagdo teoldgica acerca da Igreja com a
finalidade de descrevé-la como uma realidade mistérico-histérica
pertencente ao mistério trinitario, decifrado por meio do Filho, desenvolvido
pelo Espirito, tendo como fonte originaria o Pai.

2.2. Definicao de ecumenismo

Etimologicamente ecumenismo deriva da palavra grega
oikoumene, a qual estao ligadas as palavras oikos (indica a existéncia de
um espago habitado) e oikia (casa habitada por uma familia). Em seu

® PIE-NINOT, S., Introdugédo & Eclesiologia, pp. 21-22; KEHL, M., A Igreja. Uma
Eclesiologia Catdlica, pp. 41-49.
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limite hermenéutico, oikoumene significa “mundo habitado”. Esta palavra
adquiriu, inicialmente com Alexandre Magno, um sentido geografico que
ultrapassava o espago helénico original, trazendo a tona o confronto
entre os helenos e outros povos. O helenismo trouxe consigo no século
Il a.C. o conceito de individuo cosmopolita como representante de uma
verdadeira humanidade. Tal conceito defrontou-se com a oposigéo entre
gregos e barbaros, civilizados e incultos e encontrou-se diante do
desafio de promover o lugar do espago para todos. Apos a era de
Alexandre Magno, o império se dividiu em quatro de seus principais
lugar-tenentes, marcando o inicio da fragilidade politica da Grécia no
mundo antigo. Cedeu-se espago para Roma aparecer no cenario como
uma nova forga imperial, dando & palavra oikoumene um sentido politico,
diferente daquele geogréfico anteriormente descrito. Roma seria a
nagdo que reuniria os povos, sobrepondo-se a cada um deles na forma
de império. Deriva-se também a dimens&o cultural do termo oikoumene.
Compreende-se a cultura como o movimento que vincula a pessoa a
realidade a ser transformada, humanizada e mais acolhedora de vida.
Neste sentido, oikoumene seria a relagdo entre as diferentes culturas
enquanto busca de um espago habitado que explicite a unidade em
termos de distingdo e comunh&o®.

O sentido religioso do termo oikoumene adquiriu consisténcia
a partir do século XVI quando emergiu o movimento da Reforma —
Contra-Reforma, embora as duas rupturas ocorridas anteriormente, a
Igreja ortodoxa no século V e as Igrejas do Oriente no século Xl,
explicitassem a necessidade de mundo habitado em forma de unidade de
toda a Igreja. A esséncia deste sentido é a unidade de todos os cristaos
para que a Igreja cumpra a sua finalidade de estar no mundo: reunir todo
o género humano. Registre-se que o movimento ecuménico sempre
esteve presente em toda a histéria da Igreja, mas sua corporificagao
institucional foi realizada com a criagéo do Conselho Mundial das Igrejas
em 1948 como expressdo da concretizagdo da koinonia na Igreja de
Cristo manifestada por todas as Igrejas que créem no Senhor Jesus
Cristo como unico Salvador e que, juntas estéo dispostas a responderem
4 sua vocagdo para a gléria do unico Deus, Pai, Filho e Espirito Santo’.

No tratado da eclesiologia, o ecumenismo sera
simultaneamente tema e perspectiva. Enquanto tema, ele sera abordado

©® SANTA ANA, J. H., Ecumenismo e libertagdo. Reflexdes sobre a relagdo entre
a unidade cristd e o Reino de Deus, Petropolis, Vozes, 1987, pp. 15-23.

M SANTA ANA, J. H., Ecumenismo e libertagdo, pp. 107-115; VERCRUYSSE, J.,
Introdugdo & Teologia Ecuménica, Sdo Paulo, Loyola, 1998, pp. 54-62.
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como item da eclesiologia, necessario no conjunto da ciéncia teolégica.
O ecumenismo é fundamentalmente perspectiva — em seu sentido
epistemolégico — compreendida como o fio condutor ou eixo central do
desenvolvimento do tratado da eclesiologia. Ele € um tema que perpassa
a reflexdo teoldgica sobre a Igreja para explicitar a complexidade da
realidade eclesial em seus dmbitos histérico e escatolégico. Por meio
desta perspectiva, a Igreja de Cristo aparece como mistério revelado na
forma de sacramento de salvagao universal, abertura a realidade histérica,
sem absolutiza-la, introjetando-a no horizonte escatoldgico pleno a ser
atingido.

2.3. As tentativas de formulacao de uma eclesiologia ecuménica

A reflexdo teolégica sobre a Igreja é o elemento que
compreende a teorizagdo de dados histéricos da realidade da Igreja em
sua dimensdo ad intra e ad extra com a pretensdo de assinalar a
veracidade da Igreja enquanto graga divina presente no mundo para ser
sacramento de salvagdo universal. Ndo é possivel aludir a uma unica
formulacéao eclesiolégica na perspectiva ecuménica, sendo, em varias
formulagdes que buscaram, cada uma a seu modo, explicitar a situagao
escandalosa da divisdo na Igreja e as perspectivas de realizagédo da
unidade em seu sentido intenso. Com base no critério da pertinéncia
histérico-escatolégica em seus niveis eclesiolégico e antropoldgico,
destacam-se quatro grandes tentativas: a Teologia ecuménica do
Profundo, a Teologia ecuménica da Palavra, a Eclesiologia total e a
Eclesiologia mundial e religiosamente ética.

A Teologia do Profundo foi desenvolvida por Paul Tillich que
partiu da esséncia (Wesen) humana em buscar a verdade (Wahrheit) de
si mesma, de seu mundo e do Transcendente que a cerca. A verdade é
aquele elemento da existéncia humana que deve ser buscado no
Profundo ( Tiefe) do homem em suas dimensdes pessoal e social. Trata-
se de considerar que cada pessoa possui o seu Profundo, cuja verdade
s6 pode ser decifrada quando a consciéncia de si deseja e tudo faz para
melhor conhecer o seu Profundo. O mesmo movimento acontece quando
a consciéncia coletiva do homem é capaz de buscar o conhecimento do
Profundo social. Em suas dimensdes pessoal e social, o Profundo é
marcado pela mistura dos pdlos contrarios, evidenciando a verdade em
sua totalidade realistica. A verdade passa a ser buscada ndo apenas nos
canais da vitalidade positiva, mas também naqueles de vitalidade negativa.
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O sofrimento e o tragico estdo aliados a alegria e a esperanga ao longo
da vida humana. A realidade histérica da humanidade é constituida de
culturas, dado que cada nagdo possui seus costumes, seus valores, seu
habitat. Cada cultura possui o seu Profundo marcado pela concretude
real da convivéncia das contraposigdes vitais. No bojo do Profundo
pessoal e social, estd a verdade como abertura a Deus, o Infinito
Profundo. A oikoumene dos povos e das Igrejas é possivel tdo somente
neste movimento em diregdo ao Profundo da existéncia humana em sua
totalidade. Alcancar a verdade do profundo é realizar a unidade do
género humano®.

A Teologia ecuménica da Palavra foi elaborada por Karl
Barth. Este tedlogo partia da justificagéo pela fé, compreendida como
obra da liberdade de Deus em realizar a graga ao homem, tornando
possivel — por seu poder divino — a impossibilidade aos olhos humanos.
Deus se autocomunicou amorosa e gratuitamente por meio de sua
Palavra salvadora, compreensivel por intermédio das religides. Estas
sdo caminhos da experiéncia de Deus, cujo sentido ordinario e vital
ocorre quando estdo em consonancia com a revelagdo. A Palavra da
revelagdo divina faz-se presente pedagogicamente nas religides cristés,
chamadas & misséo de evangelizar a luz da encarnagéo e da redengéo.
Do mesmo modo que a Palavra assumiu a carne em sua totalidade e
redimiu a humanidade dos pecados, os cristdos sdo convocados & agéo
pelo antncio e pelo testemunho no mundo, encarnando-se e redimindo
as culturas . A divisdo dos cristdos impede a realizagdo de tal miss&o.
Torna-se necessdria a unidade a fim de que a fidelidade a dindmica da
Palavra divina seja concretizada na histéria®.

A Eclesiologia total é categoria desenvolvida por Yves Congar,
expoente valioso para a escola de Saulchoir, famosa pelo seu objetivo
de formular uma teologia encarnada na histéria da humanidade. Este
tedlogo formulou teologicamente a Eclesiologia do Povo de Deus,
compreendido como um Povo presente no designio salvifico de Deus.
Trata-se de um povo messiénico, que assume a missdo de explicitar a
messianidade de Cristo por meio de suas agdes também salvadoras.
Este Povo é também o corpo de Cristo, a sua cabega dirigente. O corpo

® TILLICH, P., "Von der Tiefe", in KUSCHEL, K .J., Lust und der Erkenntnis: Die
Theologie des 20. Jahrhunderts, Miinchen — Ziirich, Piper, 1993, pp. 29-39;
IDEM, Teologia Sistemdtica, Sdo Leopoldo — Sao Paulo, Sinodal — Paulinas,
1984, pp. 661-685.

©® GIBELLINI, R., La Teologia del XX Secolo, Brescia, Queriniana, 1993, pp.
22-29.
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é regimentado pela cabega, sem a qual, ele se isenta de racionalidade
e se torna indcuo, vazio de sentido. A categoria Povo de Deus possui
valores entre os quais se destacam cinco. O primeiro & o histérico que
denota a presenga real do Povo de Deus como Povo messiénico
presente no mundo para ser factualmente corpo de Cristo. O segundo é
o antropolégico, demonstrativo da humanidade deste Povo, de seu
carater atual e potenciativo de ser verdadeiramente Povo de Deus. O
terceiro é o missionéario, denotante do carater vocacional deste Povo,
chamado por Deus para reunir o género humano, forma-lo como uma
comunidade historicamente constituida de amor. O quarto é o dialégico,
compreendido como o valor que da ao Povo de Deus o instrumento para
a realizagdo de sua missdo. O didlogo é o posicionamento tenso de dois
pélos falantes que proporcionam a emergéncia de um pélo dialeticamente
sintético. Ele impulsiona o Povo de Deus a dialogar com outros povos,
a dinamizar o movimento de aprendizagem e de ensinamento, sempre
com a pretenséo de alcangar a fidelidade de sua vocag&o. O quinto € o
valor ecuménico que realga o Povo de Deus ndo como uma categoria
explicitante de sectarismo, mas expresséao real da unidade da humanidade.
Estes valores proporcionaram ao tedlogo francés refletir uma eclesiologia
total como um ecumenismo com principios catélicos. Conjugou-se a
catolicidade, a unidade e a diversidade presentes na lIgreja. A
universalidade da Igreja adquire consisténcia a medida que ela é unida
e promove a unidade a partirda diversidade de expressdes confessionais,
de culturas e de povos. A autoridade da utilizagdo dos principios
catélicos nesta eclesiologia teria consisténcia na veracidade maior da
Igreja catdlica mediante a realidade complexa da Igreja de Cristo'°.

A eclesiologia mundial e religiosamente ética foi elaborada
por Hans Kiing, teélogo aleméao, auto-intitulado como teélogo ecuménico
com matriz catélica. Seu ponto de partida € a utilizagdo do método de
uma teologia plurilinglistica, capaz de proporcionar uma linguagem
eclesioldgica denotante do pluralismo cristdo, tendo a constante
reinterpretagdo da mensagem crista originaria como eixo central desta
mesma teologia. Aprofunda-se este ponto por meio de dois grandes
aspectos. O primeiro é a reflexdo sobre o primado de Pedro presente no
Papado. Deve-se entender o primado ndo a partir do poder estatutario
(potestas), mas a partir do servigo (diakonia) aos irméos da fé e a
humanidade. O segundo é a articulagdo entre evangelicidade e

(19 CONGAR, Y., Diversités et communion. Dossier historique et conclusion
théologique, Paris, Cerf, 1982, pp, 244-260; IDEM, Saggi ecumenici. Il movi-
mento, gli uomini, i problemi, Roma, Citta Nuova, 1986, pp. 35-62.
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catolicidade da Igreja. Esta se realiza como universal em significagéo
soteriolégica em meio & sua agéo evangelizadora. A ontologia catélica &
dinamica e resultante da articulagdo entre a missdo proveniente pela
graga e sua realizagdo na histéria. Para desenvolver estes dois aspectos
de seu ponto de partida, o tedlogo aleméo elabora o paradigma da
teologia ecuménica critica, constituida pela experiéncia presente e pela
tradicdo judeu-crista. Articula-se o pluralismo atual com a emergéncia do
rosto de cada Igreja cristd e cada religido, com a tradi¢do fontal do
cristianismo. Procurar-se-ao germens de salvagéo fora da Igreja catdlica
e fora do cristianismo. O ponto crucial e fulcral desta teoria é a ética
compreendida como norman normans para o cristianismo e as religides.
Este ethos comum é o ecumenismo para a paz, uma ética mundial para
todas as religides capaz de suscitar e fermentar a edificagéo daoikoumene
de toda a humanidade''.

As quatro formulagdes acima descritas explicitam a pertinéncia
da elaboragdo de uma eclesiologia em perspectiva ecuménica, tendo em
vista ndo a modulagdo da Igreja em si mesma, mas de um mundo
habitado pela unidade e pela paz.

3. 0 METODO DE UMA ECLESIOLOGIA ECUMENICA

O método em um complexo tedrico é sempre um caminho
que conduz & sistemética formulagdo dos elementos teéricos em questéo.
Ele se caracteriza pela precisdo e organizagdo do conteldo em sua
I6gica prépria com a finalidade de explicitar, o mais autenticamente
possivel, a verdade do tema refletido. O método de uma eclesiologia
ecuménica utilizar-se-4 de uma hermenéutica da unidade, capaz de
proporcionar visionalmente a possibilidade da oikoumene das Igrejas
cristas, das religides e de todas as instancias habitantes no mundo.

A hermenéutica da unidade parte de um fundamento central
comum as Igrejas cristas: Jesus Cristo é o Senhor, o Salvador, o Messias
de Deus que pela cruz redimiu toda a humanidade do pecado. A
centralidade cristolégica articula-se com o contexto de cada Igreja cristé
a fim de que o Cristo seja sempre significativamente atualizado em cada
realidade. A unidade proveniente desta hermenéutica proporciona o

1 KUNG, H., Theologie im Aufbruch. Eine Skumenische Grundlegung, Miinchen —
Zirich, Piper, 1999; IDEM, Projeto de Etica Mundial. Uma moral Ecuménica em
vista da sobrevivéncia humana, Sao Paulo, Paulinas, 1992, pp. 147-196.
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fortalecimento do cristianismo em vista da comunh&o com as religides e
com as outras instancias histéricas. Deste movimento emerge a
centralidade do Reino de Deus como mediagéo absoluta de Deus que
proporciona o didlogo e o respeito de uma Igreja a outra, de uma religiédo
a outra, de uma instancia a outra. Trata-se de efetuar um processo no
qual os pdélos em questdo mostrem-se um ao outro tais como séo, que
se confrontem saudavelmente entre si, aceitando-se mutuamente em
suas respectivas identidades'.

Para efetuar este método é necessario a realizagdo de quatro
grandes passos propiciadores de uma eclesiologia ecuménica, centrada
em Cristo e em seu Reino, capaz de efetivar a unidade dos cristdos. O
primeiro refere-se ao fortalecimento dos movimentos que buscam
promover a unidade. Torna-se necessario apropriar-se de todo movimento
histérico que, até entdo, fermentou a unidade, fortalecé-los em suas
virtudes e redimensiona-los em suas fraquezas a fim de que se tornem
caminhos eficazes da verdadeira oikoumene. O segundo diz respeito a
busca do estabelecimento da hierarquia das verdades que dao
consisténcia a fé. Parte-se do fundamento basico da fé crista, arevelagédo
realizada de modo pleno em Jesus Cristo, iluminada pelo Espirito Santo
para que a humanidade receptora desta revelagéo alcance a comunhé&o
com o Pai, principium principiorum, a fonte emanante de toda graga
divina. Por meio deste fundamento, organiza-se uma hierarquia das
verdades que estabelece a primazia da catolicidade da Igreja de Cristo,
realidade complexa e presente em diversas formulagdes histéricas. O
terceiro passo concerne a relagdo entre Escritura e Tradigdo que se
tornou historicamente um problema para a pratica do ecumenismo em
fungdo da discordancia acerca do valor soteriolégico da Tradigao e do
principio sola scriptura. Buscar-se-a o ponto comum para compreender
que a Escritura é resultado da Tradigao Apostdlica, fonte oral principiante
dodesenvolvimento da fé. A experiéncia apostolica é originaria enquanto
proporciona outras experiéncias comunitarias de fé, das quais decorre
o desenvolvimento da Escritura. Esta, por sua vez, transforma-se na
fonte escrita fundamental da Revelagéo, que seria in6cua e sem sentido
vital, quando desligada da vida da Igreja em todos os tempos. A Escritura
anima a vida da Igreja e é reavivada pela propria comunidade de fé que

(12) Para a melhor compreensao deste método é necessario considerar sendo-lhe
subjacente a concepgao de alteridade encontrada em LEVINAS, E., Entre nés.
Ensaios sobre a alteridade, Petrépolis, Vozes, 1997, pp. 21-65. Nesta obra,
alteridade é categoria que proporciona o "eu" encontrar-se com o Outro da ma-
neira como o Outro se lhe apresenta. Proporciona-se a comunhdao em meio as
diferengas, a unidade no interior do respeito a diversidade de Outrem.
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alé, formando o movimento do desdobramento da Tradi¢gdo em diversas
tradigdes. No bojo deste processo de re-leitura da Tradi¢do e sua
transformagédo em Biblia e da re-leitura da Biblia e sua transformagéo na
Tradigdo, esta a inspiragdo do Espirito Santo, o0 mesmo que estava
presente nos apostolos, nos autores biblicos e na vida da Igreja ao longo
dos séculos. Deste modo, escapa-se a leitura fundamentalista da Biblia,
ao doutrinalismo eclesiastico e elabora-se um método de leitura que
abarca o conceito amplo e complexo de Igreja de Cristo, capaz de
articular as diversas tradigdes eclesiais no ato da interpretagéo biblica.
O dultimo passo é o realce a apostolicidade da Igreja e sua
sacramentalidade. A Igreja de Cristo tomou corpo com os apdstolos e
adquiriu sacramentalidade sob a inspiragdo do Espirito Santo. A
apostolicidade da Igreja afirma a origem apostdlica da Igreja e ressalta
o seu carater evangelizador enquanto missdo no mundo que lhe fora
transmitida pelo Cristo. Por meio da apostolicidade compreendida como
ponto originario e evangelizador da Igreja, é possivel o cumprimento do
meétodo proporcionador a unidade dos cristdos. A concretizagdo da
apostolicidade denota a Igreja como sacramento de salvagéo universal,
que continua a missé@o redentora e salvifica de Cristo no mundo'3.

A partir do método hermenéutico da unidade e dos passos ao
ecumenismo é possivel elaborar uma eclesiologia ecuménica com matriz
catdlica que se abre as outras experiéncias eclesiais cristéds, exprimindo
arealidade da Igreja de Cristo como eximia servidora do Reino. Para que
esta eclesiologia seja factualmente consistente é necessario explicitar
dois pontos caracteristicos e fundamentais. O primeiro é a pertenga da
Igreja ao mistério de Deus Uno e Trino, Pai, Filho e Espirito Santo, trés
Pessoas Divinas distintas uma da outras que constituem o tnico Deus.
Esta Igreja tornou-se uma realidade comum aos apdstolos, cujo
testemunho esté presente na Escritura, constituindo-se em depositum
fidei, interpretado pelas comunidades ao longo da histéria de acordo com
a regula fidei. Esta é a afirmagdo de fé dos apdstolos que regulamenta
a préatica e a doutrina da Igreja ao longo dos tempos. O segundo ponto
denota que a eclesiologia ecuménica adquire consisténcia & medida que
a regula fidei proporciona a elaboragdo da concepgéo de Igreja como
mistério e comunhao, realizada na sua unidade, catolicidade, santidade
3 DE LUBAC, H., L’Ecriture dans la Tradition, Paris, Aubier, 1966, pp. 203-289;

KUNG, H., Theolog/e im Aufbruch, pp. 67-85; O’'COLLINS, Fundamental
Theology, New York, Paulist Press, 1981, pp. 190-207; TORRES QUEIRUGA,

A., A Revelagdo de Deus na realizagdo humana, Sao Paulo, Paulus, 1995, pp.
359-384.
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e apostolicidade. A eclesiologia ecuménica néo pretende absolutizar
uma forma histérica da Igreja, mas elaborar um conceito que se aproxime
ao maximo da verdadeira Igreja de Cristo, uma realidade complexa,
mistérica, comunitaria e com a missdo de reynir todo o género humano
como demonstragdo de seu servico ao Reino de Deus.

4. FUNDAMENTOS

4.1. A Igreja como mistério inserido no mistério trinitario

O desenvolvimento de uma eclesiologia ecuménica requer a
compreensdo da essénciada lgreja. Isto significa assimilarteologicamente
a Igreja ndo como uma realidade de nivel igual as instancias meramente
histéricas, mas apreendé-la no bojo do proprio mistério divino. Este € a
realidade infinita, transcendental absoluta, compreendida no processo
imanente, histérico da Revelagdo. Indubitavelmente, o centro da
Revelagéo cristd é Jesus Cristo, o Verbo encarnado, crucificado e
ressuscitado, que revelou perfeitamente o Pai por meio da forga do
Espirito Santo. Cristo é o sacramento do Pai', realizagédo plena da
revelagdo cristd. Apds sua ressurreigdo dos mortos e sua ascenséo,
Cristo deixou aos seus apdstolos a tarefa de continuar a sua obra
salvifica de forma sacramental. Fundamentada na cristologia, a Igreja é
conceituada como sacramento de e em Cristo, mas pertencente ao Pai
e iluminada e fortalecida pelo Espirito Santo. A Igreja apresenta-se como
sinal do amor trinitario vivenciado pelo Pai, pelo Filho e pelo Espirito
Santo em seu mistério inefavel e abissal. O Pai — fonte inesgotavel do
amor divino —ama eternamente o Filho. O Filho, gerado e amado pelo Pai
desde sempre, o ama também de modo inesgotavel na intrinsicidade
divina. O resultado deste amor é o Espirito Santo, a luz, o amor préprio
entre o Pai e o Filho. O mistério trinitario de amor e ternura ndo é fechado
em si mesmo, mas aberto a criagdo de modo pleno por meio do Filho que
manifesta, na revelagédo, o seu amor ao Pai por meio de sua fidelidade
mantida pela forga do Espirito Santo. Compreende-se a Igreja de Cristo,

(1 ROSATO, P. J., Introduzione alla Teologia dei Sacramenti, Casale Monferrato,
Piemme, 1995, pp. 55-59; TABORDA, F., Sacramentos, préxis e festa. Para
uma teologia latino-americana dos sacramentos, Petropolis, Vozes, 1987, pp.
102-110. Por sacramento entenda-se o sinal eficaz de uma realidade determi-
nada. Cristo é o sacramento do Pai, porque revela a Deus de modo pleno, tor-
nando-se o tnico caminho pleno de alcance do Pai.
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fundada pelos apédstolos sob a inspiragdo do Espirito Santo, como
Aquela que visibiliza o amor trinitério ja vivenciado por Ela no mistério
abissal de Deus. Este amor trinitario deve ser testemunhado pela Igreja
de Cristo presente no mundo, por meio do cumprimento de sua misséo
de realizar a comunhdo e a unidade de todo o género humano. Ao
concretizar tal missdo, a Igreja manifesta-se como um sinal eficaz da
salvagdo cristd, um sacramento de salvagéo universal. A insergdo da
Igreja no mistério trinitario esta presente na esséncia de cada uma das
Pessoas Divinas. A Igreja serd compreendida a partir do designio
salvifico universal do Pai, na missdo e na obra do Filho e em sua
santificagdo pelo Espirito. A unidade e a comunh&o da Trindade n&o
eliminam a particularidade de cada uma das Pessoas Divinas. A Igreja
de Cristo, presente no mundo, testemunha nédo apenas a comunhé&o
trinitaria, mas também a acdo do Trés Divinos de forma imanente por
meio de todos os caminhos salvificos da histéria. A Igreja estd no mundo
pararealizar o designio salvifico universal do Pai de maneira perpendicular
em sua forma cristad: a verticalidade de graga de Deus realizada na
histéria por meio da Igreja se concretiza na horizontalidade da prépria
miss&o da Igreja no interior da vida dos povos. A Igreja participa da vida
trinitaria realizando a vontade de Deus por meio da fermentagédo de
relagdes comunitarias entre os povos e entre as pessoas, da mesma
maneira como se apresenta na prépria Trindade Santa's.

Da mesma maneira que estd em consonancia com o Pai, a
Igreja estd em comunhao com o Filho, o qual morrendo na cruz explicitou
de modo pleno e perfeito sua fidelidade ao Pai. A Igreja é uma realidade
pés-pascal emergente, baseada no sangue e na agua de Cristo saidos
de seu corpo no momento de sua crucificagdo. O sangue e a agua
denotam a Eucaristia e o Batismo respectivamente, que se constituem
nos dois sacramentos fundamentais proporcionantes aos fiéis o mergulho
na vida de Cristo. Eles denotam a sacramentalidade da Igreja enquanto
Aquela que é presenga maior de Cristo no mundo; um sacramento de
salvagéo para todos os povos. A descrigdo acima denota o cristocentrismo
na eclesiologia que compreende a Igreja como mistério pertencente ao
mistério trinitario. Entretanto, seria uma eclesiologia carente de maior
sentido trinitario se desligada da dimens&do pneumatoldgica, pois o
Espiritoilumina e sopra sobre a Igreja a fim de que ela seja constantemente
fiel & missdo que Ihe foi confiada por Cristo. A Igreja é indubitavelmente,
o templo do Espirito Santo, o qual a vivifica e santifica suas estruturas.

(15 CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constituigdo Dogmatica sobre a Igreja
Lumen Gentium 1-9, AAS 57 (1965), pp. 5-67.
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Por ser de Cristo e habitada pelo Espirito, a Igreja é fundamentalmente
cristocéntrica-pneumatica. Ela pertence a Cristo e é impulsionada pelo
Espirito & sua missédo de servir o Reino de Deus na histéria’®.

O mistério da Igreja desdobra-se na histéria. Nesta, a Igreja
apresenta-se como servidora do Reino. Este € uma realidade pertencente
a Deus, compreendida em um horizonte de infinitude, de plenitude de
vida, de eternidade harmoénica, experimentada ja na histéria. O Reino é
uma realidade transcendental absoluta, mas imbuida de imanéncia, de
historicidade, de energia irrompedora no interior da vida humana e
coésmica. Ao servir o Reino, a Igreja encontra o sentido de sua misséao,
de seu estar-no-mundo. A Igreja na histéria ndo se confunde com o
Reino, mas serve-o, preparando toda a terra para recebé-lo de modo
definitivo. O seu servigo ao Reino na histéria, exprime a realidade
corporal da Igreja, cuja cabega é Cristo'”. Na condigdo de corpo de
Cristo, a Igreja exprime a sua localidade e a sua universalidade
soteriolégica. A Igreja é comunidade salvagdo que toma um corpo
histérico, em um contexto vital determinado, assumindo as angustias, as
tristezas, as alegrias e a esperangas da humanidade'®. A universalidade
da Igreja € um dado soterioldgico que se manifesta na particularidade de
cada Igreja, na realidade plural de seus ministérios e servigos,
testemunhos de fé em fungéo do servigo prestado ao Reino de Deus’®.

(1) CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constituigdo Dogmatica Lumen Gentium 4.

(") Esta imagem é de Cl 1,24, mas o papa PIO XlI, Carta enciclica Mistici Corporis,
AAS 35 (1943), pp. 193-248 desenvolveu a categoria corpo mistico de Cristo
para exprimir a realidade da Igreja por meio de cinco pontos. Em primeiro lugar,
a Igreja pertence a Cristo para dar continuidade a sua obra redentora através
da unidade dos seus carismas transformados em ministérios e servigos, tendo
em vista o cumprimento de sua missdo no mundo. Em segundo lugar, a Igreja é
um corpo dotado de érgaos vitais, os sacramentos, compreendidos como sim-
bolos da fé que tornam a Igreja visivel. Em terceiro lugar, a autoridade de Cristo
cabega estad fundamentada na cruz redentora, pela qual, também a Igreja deve
redimir o mundo dos seus pecados. Em quarto lugar, a denominagao "corpo
mistico" (distinta de "corpo fisico de Jesus") denota que a Igreja estd no mundo
para operar em favor do bem salvifico dos homens, para a gléria de Deus e de
Jesus Cristo. Em quinto lugar, o termo "mistico" refere-se também as virtudes
teologais: fé, esperancga e caridade. A Igreja é comunidade de fé em Cristo que
transmite a esperanga aos povos por meio da pratica da caridade. A perfeigao
da Igreja é demonstrada por meio da realizagdo destas virtudes, é fruto da co-
municagao do Espirito de Cristo. Por meio dele, a Igreja se torna corpo mistico
na histéria que transmite a salvagao de Deus a humanidade.

(18) Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo Gaudium et Spes 1, AAS 58
(1966), pp. 1025-1115.

(19 CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il, Constituigio Dogmatica Lumen Gentium 4-7.
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A realidade mistérica da Igreja exprime a sua simultaneidade
de servisivel e espiritual. A Igreja € um mistério Unico em seus aspectos
visivel e invisivel. Ndo existem duas Igrejas, mas uma Unica presente no
mistério trinitario, desdobrada na histéria para reunir toda a humanidade.
A Igreja de Cristo é uma realidade complexa que se manifesta na Igreja
catdlica, sem esgotar-se nela. Por ser mais ampla que suas formulagdes
histéricas, a Igreja € una, santa, catélica e apostdlica, concretizada como
Povo de Deus inserido e peregrino na histdria para servir o Reino de Deus
e dar testemunho da verdade®.

4.2. A Igreja como comunhao: a nota da unidade

A Igreja de Cristo é Unica no mistério inefavel e abissal da
Trindade. Sua elaboragéo teoldgica € plural e ndo absolutiza nenhuma
das formulagdes histéricas. A Igreja catdlica conserva uma plenitude
institucional gragas a sua fidelidade a Tradigdo apostdlica, a Escritura e
a utilizagdo daregula fide?' como elemento operacional para salvaguardar
o depositum fidei e assegurar — sob a inspiragédo do Espirito Santo — a
sua missdo evangelizadora no mundo. Um dos elementos essenciais da
Igreja é a koinonia fundamentada na comunhao trinitaria do Pai, do Filho
e do Espirito Santo. A vida divina é um modelo de koinonia explicitado
plenamente por meio da encarnagdo, da morte e da ressurreigdo de
Cristo. Acomunh&o havia j& sido manifestada na criagéo, obra do Pai em
comunhdo com o Filho e com o Espirito e em todas as manifestagdes
salvificas anteriores a Cristo. Baseada na comunhéo divina, a Igreja esta
no mundo para ser e promover a comunhdo. Estando no designio
salvifico de Deus, a Igreja assume a comunh&o como vocagao universal
a ser levada a cabo em favor da unidade de todos os povos. Por
comunhéo, entenda-se a vivéncia da unidade na forma do reconhecimento
reciproco das formas eclesiais histéricas, na comunitariedade dos
sacramentos, no testemunho e no servigo comum e em algumas estruturas
incisivas para a convivéncia fraterna?.

200 CONCILIO ECUMENICO VATICANO i, ConstituigAo Dogmética Lumen Gentium 8.

@) WICKS, J., "Regula fidei", DTF913-915. A regula fideié compreendida como a
regra que permite professar a fé no Deus criador de todas as coisas, no Filho
redentor e salvador de todos os homens, no Espirito transformador e santificador
de toda a criagdo e na Igreja una, santa, catélica e apostélica, presente no
mundo para ser sacramento de salvagédo universal.

(22 SECONDA COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA — CATTOLICA
ROMANA, La Chiesa come communione, 1990 EO 3 (1995), 84-93;
COMMISSIONE MISTA INTERNAZIONALE PER IL DIALOGO TEOLOGICO
TRA LA CHIESA CATTOLICA ROMANA E LA CHIESA ORTODOSSA, Il mistero
della Chiesa e dell'ecuaristia alla luce del mistero della Santa Trinita, 1982, EO
1(1994), 2194-2196.; COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, Temi scelti
di ecclesiologia, 1985 EV 9(1995), 1710-1719.
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A koinonia é realizada por meio de cinco dimensdes. A
primeira é a profissdo de fé apostélica. Acomunhéo se realiza professando
a mesma fé dos apdstolos, das testemunhas oculares da presenga do
Verbo de Deus na histdria. A fé um dom de Delis dado aos apdstolos pelo
sopro do Espirito e que foi desenvolvida por eles na forma de comunidade,
propagando e difundindo a Igreja. A fé apostdlica realiza-se na comunhé&o
dos cristdos entre si, considerando a diversidade de formas de expresséo
desta mesma fé. A segunda dimensao da koinonia é a vivéncia eclesial
dos professantes da fé de forma comunitaria e fraterna, especialmente
pela pratica dos sacramentos do batismo e da eucaristia. Ambos,
oriundos da cruz de Cristo — sangue e dgua —, constituem os dois pilares
sacramentais que denotam a sacramentalidade da Igreja e sua
consisténcia como Igreja de Cristo. A unidade dos cristdos concretiza-
se mediante a préatica, a celebragédo e a doutrinagéo da fé. Ainda que se
encontrem diferengas entre as confissdes cristas, a fé batismal deve ser
o seu ponto comum, aquele que mantém unidos os seguidores de Jesus
para que a lgreja presente no mundo, realize a sua misséo ja manifestada
na intrinsicidade de Deus. Por sua vez, a eucaristia, o banquete do
Senhor por exceléncia, deve ser o ponto de convergéncia das confissdes
_ cristas. Os cristdos possuem pontos comuns no ato da celebragéo da
eucaristia: a proclamagéo da Palavra, a agédo de gragas, a invocagao do
Espirito Santo. Entretanto, constata-se a dificuldade a quem atribuir a
presidéncia da eucaristia. Por outro lado, tal dificuldade n&o pode ser
motivo de discordancia e desavengas, mas motivacao e desafio para
buscar-se a comunhdo mediante as diferencas e diversidades de
costumes. A terceira dimensdo é a koinonia social que a Igreja deve
promover mediante o seu testemunho e seu servigo ao mundo. Articula-
se a koinonia com o dgape. Torna-se impossivel a construgdo da
comunh&o sem o amor compreendido como ato de entrega, de doagéo,
de proximidade, de solidariedade ao Outro. A comunh&o em meio as
diferengas néo estd isenta do amor construido a partir da alteridade que
permite a compreensdo do Outro como Outro, como o interpelante
diferente, clamante de proximidade solidaria. Para que a Igreja fermente
acomunhio social é necessario que ela mesma dé testemunho auténtico
da koinonia. Os seus ministérios — especialmente o ordenado — devem
expressar servigos da fé ao mundo. As suas estruturas devem ser
flexiveis e caridosas, explicitando ao mundo, modelos estruturais
alternativos de convivéncia humana. O testemunho comunitario é
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expressdo de uma nova espiritualidade®, caminho da edificagéo da
unidade. Trata-se de uma espiritualidade que exclui o proselitismo e o
sectarismo nas formas histéricas da Igreja de Cristo, mas abraga o
projeto da unidade mediante a alteridade que consente o acolhimento &
diversidade e a efetivagdo da comunhéo nas diferengas®.

A koinonia na Igreja de Cristo presente na histéria é
desenvolvida em diversos graus. Torna-se necessario evidenciar a
relatividade da comunhéo da totalidade da Igreja. A plenitude comunitaria
esta presente na particularidade de cada Igreja, mas né@o no &mbito da
inter-relacdo das Igrejas cristds. Na especificidade de cada Igreja crista
acomunhdo pode serdenominada "plena” em fungéo da radicalizagéo da
mesma profissdo de fé, das intuigdes similares e dos costumes comuns
praticados pelos fiéis que constituem uma determinada confisséo crista.
Nao é possivel a comunh&o plena entre as Igrejas cristas, dado a
particularidade de cada Igreja em relag&o aos seus costumes e maneiras
de viver a fé crista. A comunh&o existe na convergéncia de determinados
pontos que d&o consisténcia a unido entre as Igrejas. Os pontos de néo
convergéncia devem ser respeitados por cada uma das Igrejas em
relagdo as outras. O respeito e alteridade sdo elementos fundamentais
para a consolidagdo de umakoinonia eclesial em perspectiva ecuménica.
A comunhdo no interior de cada Igreja é efetuada & medida que seus
respectivos membros sdo capazes de estabelecer o respeito pela
identidade particular de cada um, o didlogo que efetiva a formulagéo de
posicdes sintéticas novas proporcionantes do novum na Igreja. No
interior de cada Igreja estdo presentes diversos ministérios e servigos,
cujo objetivo é a promogdo do bem comum. Nenhum ministério esta a
servigo da elevagéo do status quo, mas da identidade da comunidade
como Igreja de Cristo®.

) GONCALVES, P. S. L., "A relagdo entre Teologia e Espiritualidade crista", em
RCT 24(1998), pp. 37-58. Entende-se por espiritualidade o caminho pelo qual
se vive plenamente a fé crista. A espiritualidade nao se confunde com a orag@o
e nem com a mistica. Ela é verdadeiramente uma vida segundo o Espirito do Pai
e do Filho, uma vida no seguimento de Jesus, uma vida em Deus na historia.

@4 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE TRA LA CHIESA CATTOLICA
ROMANA E LA CHIESA ORTODOSSA, Fede, sacramenti e unita della Chiesa
(1987), EO 3, 1766-1797; SECONDA COMMISSIONE INTERNAZIONALE
ANGLICANA — CATTOLICA ROMANA, La Chiesa come comunione, 38-83.

25) SECONDA COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA — CATTOLICA
ROMANA, La Chiesa come comunione, 84-106; COMMISSIONE
INTERNAZIONALE CONGIUNTA CATTOLICA ROMANA — RIFORMATA, Ver-
so una comprensione comune della Chiesa, 1990, EO 3 (1995), 2330-2358.
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A comunhdo entre as Igrejas cristas ocorre em trés niveis: da
comunhao da Igreja catdélica romana com a Igreja catdlica ortodoxa, da
Igreja catdlica romana com a Igreja anglicana e da Igreja catélica romana
com as Igrejas da Reforma. No primeiro, estg presente a comunh&o das
"Igrejas irmas", quase perfeita, salvaguardando alguns detalhes. No
segundo, a comunh&o possui um notavel grau, presente em algumas
maneiras de celebragdo, em algumas estruturas, mas sobretudo, na
comunhéo espiritual com Deus, reconhecida tanto pelos catélicos quanto
pelos anglicanos. No terceiro, a comunh&o é um pouco menor. Sua
centralidade esta em Cristo, mediante o qual, as Igrejas comungam
alguns elementos, especialmente, os impulsos ético-sociais rumo a
edificagdo do Reino de Deus na histdria®.

Por ser a pioneira em forma histérica da Igreja de Cristo, a
Igreja catdlica romana deve ser a primeira a promover a unidade em
fungdo da edificag@o do Reino de Deus. Dando exemplo de unidade, esta
Igreja toma para si a responsabilidade de gestar a unidade entre as
Igrejas cristas para que o mundo, crendo na unidade testemunhada, seja
totalmente reunificado?.

A comunhéo efetua-se também mediante o pluralismo
compreendido sob diversos planos na Igreja de Cristo. Este pluralismo
nao degrada a identidade, mas a consolida e a mantém em sua
dinamicidade alterativa. O pluralismo isenta a Igreja da uniformidade que
encontra pessoas, instdncias de estruturas comunitarias dentro de
determinados padrdes Unicos que deterioram a possibilidade da edificagédo
da comunh&o em meio as diferengas. Ao admitir o pluralismo eclesial,
abre-se o horizonte a comunhéo edificada pela dindmica da alteridade
que compreende o respeito, o didlogo e a proximidade solidaria, fruto da
iniciativa da vontade de construir a verdadeira oikoumene?®.

As diversas formas de realizagdo da koinonia apresentam
uma realidade comum: a dinamicidade. Todas elas se contrapéem ao
proselitismo excludente, a todo tipo de ndo reconhecimento da veracidade
teoldgica das outras Igrejas e de seus ministérios, a todo modo de senso

(26 COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA — CATTOLICA ROMANA, La
Chiesa come comunione, 49-58;, COMMISSIONE INTERNAZIONALE
CONGIUNTA CATTOLICA ROMANA — RIFORMATA, Verso una comprensione
comune della Chiesa, 145-149.

27 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Decreto sobre o Ecumenismo Unitatis
Redintegratio, 3-4, AAS 57 (1965), pp. 90-107.

28 GRUPPO DI DOMBES, Per la conversione delle Chiese, 1990, EO 4 (1996),
1004-1022.
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de superioridade e desprezo as outras Igrejas. A contraposigéo néo € a
Unica atitude exigida pela eclesiologia ecuménica. Torna-se necessario
a superagdo de todos estes obstaculos através da conversdo em seus
niveis pessoal e comunitario. A conversé@o deve transpassar toda a
existéncia de cada cristdo, atingir o ethos comunitario a fim de que haja
uma primazia pela koinonia em sua totalidade eclesial e social, tendo a
escatoldgica koinonia do Reino de Deus, uma auténtica unidade, uma
verdadeira oikoumene®.

4.3. A santidade da Igreja realizada no sacerdécio do Povo de
Deus

A nota da santidade da Igreja ndo pode ser compreendida em
sua pureza conceitual, repleta de um formalismo unilateral que isenta a
dialética conflitiva geradora do novum comunitario. Compreende-se a
santidade da Igreja em sua esséncia mistérica inerente & santidade do
préprio Deus. Entretanto, constata-se em sua dimenséao histérica, a
necessidade de reformas oriundas dos pecados cometidos pelos préprios
membros da Igreja®.

A santidade essencial da Igreja realiza-se na categoria Povo
de Deus. Este concretiza historicamente o mistério da Igreja em seus
varios niveis, nos ministérios e nos servigos. Por Povo de Deus,
entende-se o sujeito histérico capaz de edificar o mistério da Igreja de
forma fiel ao designio salvifico do Pai, pelo seguimento de Jesus e pela
abertura & inspiragéo do Espirito Santo. A origem da Igreja Povo de Deus
esta em Israel no Antigo Testamento, o povo da Alianga, eleito para ser
luz de todas as nagdes e uma verdadeira nagao santa. Emergente da
experiéncia da ressurreigdo, a Igreja apresenta-se ao mundo para
santifica-lo na qualidade de Povo de Deus, concretizagdo histérica do
mistério eclesial. A santidade deste Povo possui dois sentidos: objetivo
e subjetivo. No primeiro, o Povo de Deus promove a comunhéo das
coisas santas. Trata-se de uma santidade histérica, constituida de
eternidade sem fazer com que a histéria perca a suaidentidade especifica.

29 COMMSSIONE CONGIUNTA CATTOLICA ROMANA - EVANGELICA
LUTERANA, L'unita davanti a noi, 1984, EO 1 (1994), 1550-1594.

@ PO XII, Carta enciclica Mystici Corporis, AAS 35 (1943), pp. 193-248. A Igreja
é ontologicamente santa, mas manifesta historicamente pecados em fungéo de
seus membros que sdo pecadores. A correta compreensao da Igreja exige a
utilizagéo do instrumental dialético que permite clarividentemente a percepgao
analitica desta realidade tensional, com preponderancia da santidade ontologica
da Igreja.
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No segundo, a Igreja participa da communio sanctorum. Faz parte da
identidade da Igreja ser santa, ser repleta de santos, que deram
testemunho de fé e de fidelidade a Deus na histéria. Nao sdo duas
maneiras de santidade, mas dois sentidos.conjugados entre si que
constituem uma Unica realidade: a Igreja é santa. Esta santidade
manifesta-se de diversas formas: pela solidariedade entre os membros
da Igreja, pela sensibilidade da Igreja as questdes sociais que afligem a
humanidade e pela oragdo comum em busca do fortalecimento da fé para
a continuidade da misséo da Igreja3'. Fundamentalmente, a santidade é
manifestada pelo martirio. Este é o apice da fidelidade testemunhal da
Igreja, pois exprime uma realidade de total entrega a Deus, de um
sacrificio amoroso realizado em funcdo da edificagdo do Reino de
Deus®.

O Povo de Deus é santo porque é um povo sacerdotal. Este
sacerdécio esta conectado aquele de Cristo (Hb 5,1-5), no qual o
sacerdote se torna a propria oferenda para o bem da vida. Pelo
sacramento do batismo, o Povo de Deus assume o sacerdécio comum
de todos os fiéis que denota a Igreja como uma comunidade de irmé&os
e de irmas unida em Cristo Senhor e inspirada pelo Espirito Santo, motor
da comunhéo trinitaria e eclesial. A unidade da comunidade precede a
escala hierarquica da Igreja, a qual ndo deve ser motivo de diviséo. Ao
contrario, a hierarquia é uma forma estrutural de desenvolver os ministérios
oriundos do carisma para o bem comum. O sacerdécio ordenado é um
ministério que desdobra em sua especificidade, o sacerdécio comum
dos fiéis. A consagragdo do ministro ordenado é essencialmente
caracterizada pela fundamentacgao teoldgica, mas nao pode ser um des-
servigo & comunh&o eclesial. O sacerdécio ordenado deve fermentar o
auténtico exercicio do sacerdécio comum dos fiéis. Este implica o
servigo sacerdotal que os seguidores de Cristo prestam ao mundo; um
servico que promove a verdadeira oikoumene da humanidade®®.

31 CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constituigao Dogmatica Lumen Gentium
14; IDEM, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes 43.

2 CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il, Constituigao Dogmatica Lumen Gentium
39-42. BOFF, L., E a Igreja se fez povo, pp. 134-146; GONCALVES, P. S. L.,
Liberationis Mysterium. O projeto sistematico da teologia da libertagdo. Um es-
tudo teoldgico na perspectiva da regula fidei, Roma, PUG, 1997, pp. 271-274. O
martirio é o sinal maior da essencialidade missionaria da Igreja no mundo imbu-
ida de energia escatoldgica.

@3 CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constituigado Dogmatica Lumen Gentium
10; IDEM, Decreto Unitatis Redintegratio7.
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Exercita-se na celebragdo cultual este sacerddcio, pois o
culto liturgico expressa celebrativamente a unidade da Igreja ao Pai por
meio de Cristo, sob a agdo do Espirito Santo. No Verbo e no Espirito, a
comunidade oferece ao Pai um culto em Espirito e verdade (Jo 4,23-24).
O culto celebrativo deve ser util a comunidade: criativo, participativo,
vivido, ndo estritamente ritualista, mas comunitario, capaz de transmitir
a experiéncia espiritual articulada a vida e de antecipar o Reino de Deus
na historia®.

Os sete sacramentos constituem momentos altos da
communitas fidelium. Por meio deles, a Igreja realiza a sua propria
visibilidade, mostrando-se como verdadeira Igreja de Cristo. O batismo
constitui-se na forte dimenséo do ser Igreja. A confirmagdo enriquece
este mesmo ser com a forga especial do Espirito Santo. A eucaristia é
o sacramento que permite aos cristdos oferecerem a vitima divina e a si
mesmos a Deus . O Cristo eucaristico é o vértice da comunh&o horizontal
(comunh&o entre as pessoas) e da comunhéo vertical (comunhé&o entre
Deus e a humanidade). A peniténcia é o sinal da convers&o e da plena
reconciliagdo com Deus e com a Igreja. A ungédo dos enfermos articula
o sofrimento dos doentes com o sofrimento de Cristo e recorda a
salvagéo integral trazida pelo préprio Cristo. O matriménio é a realizagao
plena do amor interpessoal e denota a formag&o da Igreja doméstica,
realizando a comunicagdo da gragca por meio da familia que deve
enriquecer com sua vida a sociedade. A ordem é a consagragéo
especial, o ato de entrega em fungdo do Reino de Deus na condigéo
especifica do apostolado e do seguimento de Jesus®.

O sacerdécio da Igreja estéa ligado ao sacerdécio do povo de
Israel. Este deu origem aquela. A missdo que fora dada a Israel é dada

@49 CONCILIO ECUMENICO VATICANO lI, Constituigdo sobre a Sagrada Liturgia
Sacrosanctum Concilium 8, AAS 56 (1964), pp. 97-134; COMMISSIONE
CONGIUNTA CATTOLICA ROMANA — EVANGELICA LUTERANA, Chiesa e
giustificazione 282.

) COMMISSIONE DI STUDIO NOMINATA DELLA FEDERAZIONE LUTERANA
MONDIALE, DALL'ALLEANZA RIFORMATA MONDIALE E DAL
SEGRETARIATO PER L'UNIONE DEI CRISTIANI, Rapporto finale del dialogo
su: La teologia del matrimonio e i problemi dei matrimoni interconfessionali,
Venezia, 1976, EO 1 (1994), 1758-1808; COMMISSIONE FEDE E
CONSTITUZIONE DEL CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, In solo
battesimo, una sola eucaristia e un reciproco riconoscimento dei ministeri, 1974,
EO 1(1994), 2860-3031; COMMISSIONE MISTA INTERNAZIONALE PER IL
DIALOGO TEOLOGICO TRA LA CHIESA CATTOLICA ROMANA E LA CHIESA
ORTODOSSA, Documento // mistero della Chiesa e dell’eucaristia alla luce del
mistero della santa Trinita 1982, EO 1(1994), 2183-2196.
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também a Igreja na forma de nova alianca. A Igreja é o novo Povo de
Deus, peregrino no mundo para santificar a histéria e leva-la ao Reino
definitivo. Oriundo do Israel antigo, a Igreja ndo pode esquecer-se que
o povo hebreu faz parte do mistério eclesial. ksto implica a necessidade
de refletir a vida do novo Povo de Deus na perspectiva da funcgéo
mediadora do sacerdocio, cujas raizes estdo no povo de Israel do Antigo
Testamento®. O povo sacerdotal é o mediador soteriolégico diante das
outras religides, cabendo-lhe a missdo de fermentar a salvacédo e de
acolher elementos salvificos presentes em outras religides. Recusa-se
a posicdo exclusivista de centralidade institucional do cristianismo.
Assume-se um cristianismo ecuménico de pluralismo inclusivista que
admite o inicio da revelagéo evangélica em outras religides. Relevam-se
valores de outras corporagdes religiosas ndo desenvolvidos na tradicdo
cristd e levanta-se a possibilidade de elaborar uma "ética mundial das
religibes" capaz de estabelecer por meio do didlogo e do respeito,
posturas ecuménicas de todas as religides denotantes do horizonte
utépico de construgédo da oikoumene®’.

O povo sacerdotal esta no mundo para explicitar o servigo da
Igreja ao Reino. A Igreja ndo se confunde com o mundo e nem com o
Reino, mas estd no mundo e essencialmente, a servigco do Reino. O
mundo abre-se a irrupcdo do Reino, mediante forgas histéricas que
facam justica a energia de vida presente no proprio horizonte do Reino.
O povo sacerdotal deve animar a humanidade a vida comunitaria, ajudar
na implantacdo da justica e de relagdes fraternas, emergir pessoas
solidarias comprometidas com outrem, capazes de fazerem brotar o
novum no mundo. Importa-se para cumprir esta missdo, formar
consciéncias criticas, das quais emergem um povo que seja sujeito
historico de mundo construido sob o prisma da fraternidade, da justica
e da solidariedade®®.

4.4. A catolicidade da Igreja: universalidade soteriolgica

A catolicidade da Igreja nao é primordialmente umarealidade
quantitativa, mas fundamentalmente qualitativa. Ela denota que a Igreja

3 CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il, Declaracéo sobre as relagbes da Igre-
jacom as religides ndo-cristds Nostra Aetatae 4, AAS 58 (1966), pp. 740-744.

7 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Declaragéo sobre as relagées da Igre-
ja com as religiées nao-cristds Nostra Aetatae 2; IDEM, Decreto sobre a ativida-
de missionaria da Igreja Ad Gentes 9, AAS 58 (1966), pp. 947-990.

3% CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constituigao Pastoral Gaudium et Spes
41-43.
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€ o povo sacerdotal e real vocacionado a ser luz das nagdes, portador da
salvagao a todos os povos. Ao assumir esta missao, a lgreja honra o seu
ser catdlica promovendo a comunh&o sincrénica de seus membros e de
todos os outros povos®. Dado a esta cpnotagdo, a compreenséo da
catolicidade requer o desenvolvimento de dimensdes distintas e
interconectas: a catolicidade como dom e como tarefa, em seu ad intra,
como plenitude de fé, como ortopraxia e em sua dimensao escatoldgica.

A articulagdo entre dom e tarefa na compreensido da
catolicidade da Igreja é inevitavel. A Igreja é catdlica em seu ser. Ela
pertence a comunhao trinitéaria, revelada plenamente pelo Verbo sob a
inspiragcdo e a motivagdo do Espirito Santo. O designio salvifico do Pai
foi realizado no Filho pela sua encarnagao, morte e ressurreigdo. Toda
a humanidade foi resgatada pelo Filho e recebe o dom da salvagao
mediante a agao do Espirito presente também na Igreja de Cristo. O dom
da Igreja ser catdlica revela-se em seu agir a medida que estabelece a
comunh&o com Jesus Cristo pela poténcia do Espirito Santo a fim de que
a salvagdo seja transmitida a toda a humanidade na forma de unidade,
participagdo e comunhéo dos povos. Este dom é desenvolvido na forma
de tarefa de exercer a catolicidade enquanto Povo sacerdotal imbuido da
incumbéncia de levar a Deus as riquezas espirituais e humanas
provenientes de todos os povos, de todas as culturas e de seus valores.
Trata-se de exprimir o sentido encarnatério da Igreja no mundo seguindo
a dindmica da encarnagdo do Verbo. A realizagdo da catolicidade
acontece mediante a inculturagéo do evangelho compreendida em sua
dimensao de anuncio-testemunho da boa nova da salvagao a partir das
matrizes culturais dos povos. Nao pode existir confusao entre catolicidade
e generalizagao de costumes e valores. Ao contrario, a Igreja realiza sua
misséo salvifica ajudando cada cultura a descobrir a boa noticia do
evangelho. Por sua vez, a Igreja ndo limita o seu ser catdlico nas
culturas. Ela é transcendente por ser graga de Deus, podendo mudar sua
formulagéo histérica de acordo com a dindmica do anuncio e da recepgao
do evangelho.

9 CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constituigio Dogmatica Lumen Gentium
14-16. Inacio de Antioquia na carta ao povo de Esmirna foi o primeiro a dar a
denominagéo "catélica" a Igreja crista. Sua intengao era explicitar a vocagdo
soterioldgica da Igreja: reunir todo o género humano. Confira SIMONETTI, M. —
PRINZIVALLI, E., Letteratura cristiana antica (I). Dalle origini al terzo secolo,
Casale Monferrato, PIEMME, 1996, pp. 81-89.

49 GRUPO MISTO DI LAVORO TRA LA CHIESA CATTOLICA E IL CEC, Docu-
mento di studio su cattolicita e apostolicita, 1971, EO 1(1994), 800.



52

A catolicidade ad intra é aquela vivenciada no interior da
Igreja por intermédio da concretizagdo dos carismas nas formas de
ministérios e servigos ao bem comum. O Espirito Santo fornece as
comunidades muitos carismas que se concretizam nos ministérios da
Igreja. No interior de cada comunidade particular ha uma enorme e rica
diversidade de ministérios e de servigos. Esta diversidade nao deve ser
motivo de desavengas e desunido de cada comunidade, mas realidade
que estimula a comunhdo e participagdo ativa de seus membros na
edificagdo de comunidades vivas e evangelizadoras. Também esta
mesma diversidade estd presente na complexidade da Igreja mundial.
Deve-se valorizar as Igrejas particulares, acolhendo e respeitando o
modo préprio de cada uma ser Igreja de Cristo no mundo. Promover-se-
a4 também a comunhao das Igrejas particulares em sentido quantitativo
que exprima a solidariedade e a fraternidade entre as Igrejas. Este
movimento de comunhdo expressa a catolicidade em seu sentido
profundamente salvifico universal. A diversidade na Igreja deve ser em
todos os seus niveis ponto relevante para a realizagdo da auténtica
catolicidade: a solidariedade, a fraternidade, a evangelizagdao comum
pelo anuncio e pelo testemunho vital*!.

Outra expressdo da catolicidade é a plenitude da verdadeira
fé. Trata-se de todos os seus membros acolherem todo o patriménio da
revelagdo e todos os seus respectivos desenvolvimentos. A ortodoxia é
uma manifestagao da catolicidade a medida que revela doutrinariamente
a verdade integral sobre Deus, Cristo, Espirito, Igreja mediante a
orientagdo e a inspiragédo do Espirito Santo. A ortodoxia esvazia-se de
sentido quando desarticulada da ortopraxia. Esta é a expressdo da
concretude e a consisténcia da doutrina“2.

Acatolicidade é também escatoldgica. A Igreja é uma realidade
transcendental pertencente ao mistério trinitario, revelado e inesgotavel
na histéria. A realizagdo da catolicidade da Igreja possui efeitos nao
apenas na histéria, mas também na eternidade. A expressao plena da
universalidade salvifica é fundamentalmente escatoldgica, dado que ela
é anteriormente, um dom de Deus, graga vertical realizada na
horizontalidade vital da histéria“.

41 CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, Constituigdo Dogmaética Lumen
Gentium 14.

“2 GRUPO MISTO DI LAVORO TRA LA CHIESA CATTOLICA E IL CEC, Docu-
mento di studio su cattolicita e apostolicita, 802.

3 GRUPO MISTO DI LAVORO TRA LA CHIESA CATTOLICA E IL CEC, Docu-
mento di studio su cattolicita e apostolicita, 836-839.
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A Igreja exprime a sua catolicidade também em sua ordem
juridica. O direito deve estar a servico da comunhéo eclesial,
proporcionando o crescimento das pessoas na liberdade e na caridade
e da sua tutela em comunidade ordenada. A promogédo do bem das
pessoas, a sua atengdo e o seu desenvolvimento constituem elementos
fundamentais do direito eclesial. Toda norma deve exprimir o consenso
comunitario que reflete a maturidade de toda comunidade em fungéo da
promogdo do bem comum. As normas devem sacralizar as formas
institucionais em nome de Cristo. O sensu Christie o bem dacommunitas
fidelium constituem-se no critério fundamental de direcionamento do
direito no interior das formas histéricas da Igreja de Cristo. Por isso, as
normas devem zelar especialmente pelas relagdes sociais e interpessoais
da comunidade para que o bem comum seja preservado e promovido
constantemente*.

A catolicidade da Igreja é também manifestada em sua
relagdo com o Estado enquanto povo sacerdotal que retne todo o género
humano. A esséncia do Estado é promover o bem comum de uma nagéo.
Em sua relagdo com o Estado, a Igreja é vocacionada a colaborar na
edificacéo de Estados que promovam o bem comum e a dignidade do ser
humano. Isto néo significa sustentar uma politica de cristandade, na qual
a Igreja mantinha-se aliada ao Estado, tornando-se elemento de
legitimagdo das agdes estatais. A atuagdo politica da Igreja é
fundamentalmente profética e sacerdotal. A Igreja mostra-se servidora
do Reino navida concreta das nagdes, denunciando o pecado historicizado
nas injusticas e atrocidades que aniquilam a vida humana. A atuagédo da
Igreja sera sempre a de contribuir ética e pastoralmente, por meio de seu
ministério profético e sacerdotal, Estados que sejam capazes de edificar
um mundo novo, de justica e fraternidade*.

A catolicidade nédo é uma realidade unicamente socioldgica,
mas soterioldgica. Ela exprime a agdo salvifica de Deus acontecendo
constantemente na histéria, nas mais variadas formas que denotam a
catolicidade elucidativa de uma realidade eclesial complexa, mistério
absconditus et revelatus a imagem da Santissima Trindade.

(44) CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constituigao Pastoral Gaudium et Spes
23-32.

“8) CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il, Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes
73-76.
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4.5. A apostolicidade da Igreja: o Povo de Deus é um povo
profético

4.5.1. Aspectos da apostolicidade .

A apostolicidade em perspectiva ecuménica ha de ser
compreendida a partir da profecia do Povo de Deus que assume a
apostolicidade como uma nota caracteristica da Igreja de Cristo presente
no mundo, essencial para o cumprimento de sua missdo. Entretanto, o
carater popular e amplo da apostolicidade possui um processo histérico
que denota evolugdo acerca desta concepgédo. Historicamente, a
apostolicidade refere-se ao grupo dos Doze apdstolos de Jesus que,
juntos, garantem tradicionalmente a relagdo da comunidade com Jesus
(At 1, 21-22). A missao deste grupo é reconhecida em sua ligagdo com
o Cristo ressuscitado*é, tornando-se o fundamento da pregagao evangélica
(At 2) e da organizagdo da Igreja (Ap 21, 12-14). Além do aspecto
missionario, a apostolicidade possui uma caracteristica de colegialidade,
na qual assumem papel especial os presbiteros e os bispos, além do
grupo dos doze originariamente presentes no evento de envolvimento
desta nota eclesioldgica. Assentou-se a idéia de que a verdadeira Igreja
e a verdadeira fé coligavam-se a Cristo mediante os apdstolos,
testemunhas oculares do seu ensinamento e de sua ressurreigdo. A
afirmagéo do episcopado no exercicio moldal dos ap6stolos desembocou
naconcessdo aos bispos de serem os legitimos sucessores dos apostolos.
Esta ligagdo deu a Igreja a consisténcia suficiente para combater as
posi¢cdes de deslegitimagdo da Igreja fundamentada nos apdstolos.
Garantiu-se firmemente a Tradigdo apostdlica operacionalizada pela
regula fidei como aquela que gerou a Escritura a partir da experiéncia
fundante de Cristo em sua totalidade. Do testemunho apostdlico acerca
da revelagdo realizada em Cristo surgiu a Escritura, o conteudo da fé, o
depositum fidei, zelado, guardado e transmitido pela Igreja, especialmente
pelos legitimos sucessores dos apostolos. A apostolicidade deu a Igreja,
a seguranga do contetdo da fé presente na Escritura e a necessidade de
sua consequente transmisséo, formulando a Tradigdo no bojo da prépria
vida eclesial, animada e fortalecida pela Escritura e por todo movimento
de leitura e re-leitura dai decorrente®’.

(46) Mt 28, 18-20; Mc 16, 15-16; Lc 24, 44-49; Jo 20, 21-23.
@7 CERETI, G., Per un’Ecclesiologia Ecumenica, pp. 1563-154. SULLIVAN, F., The

Church We Believe In: One, Holy, Catholic and Apostolic, New York, Paulist
Press, 1988, pp. 153-184.
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A apostolicidade possui quatro aspectos fundamentais que
lhe s&@o constituintes: a sucessdo apostolica, a doutrina apostdlica, a
identidade da Igreja mediante a apostolicidade e a escatologicidade
como elemento de explicitagéo da pertenga da Igreja ao mistério trinitario.

A sucessdo apostdlica diz respeito a continuidade da Tradigao
originaria da Igreja, a experiéncia dos apdstolos acerca do Verbo
encarnado, morto e ressuscitado dos mortos, presente na comunidade
na forma de meméria, memorial e compromisso com a evangelizagéo.
Continuar esta experiéncia significa honrar a presenga atual do
Ressuscitado na comunidade crente. A Igreja adquire vivacidade dinamica
que a coloca como verdadeira Igreja de Cristo, realidade complexa,
presente no mundo para dar testemunho da verdade. Indubitavelmente,
coube aos bispos— desde a antiglidade — a sucessdo apostdlica,
continuando o exercicio profético, pastoral e sacerdotal dos apdstolos a
luz da profecia, do pastoreio e do sacerdécio de Cristo. Animar a
comunidade local, pregar a Palavra de Deus e da Igreja, ministrar o
sacrificio eucaristico, servir os irmdos necessitados eram tarefas
apostélicas. Aos sucessores também foi destinada a tarefa de fundar
comunidade — tal como fora efetuada pelos apdstolos quando vivos —
como maneira de manter viva a tradigdo instaurada. A emergéncia de
novas comunidades proporcionou a comunhéo das Igrejas, cujo sentido
original possuia uma qualidade soterioldgica. Tratava-se da presenga da
Unica Igreja de Cristo historicamente presente de diversas maneiras. No
bojo da comunh&o eclesial, encontra-se a colegialidade episcopal. Os
bispos sao legitimos sucessores dos apéstolos dentro do clima comunitario
de colegialidade. A colegialidade episcopal deve exprimir a comunhé&o
das Igrejas particulares e a valorizagdo das peculiaridades de cada
Igreja. O centro da unidade do colégio é o sucessor de Pedro, cuja sede
atualmente encontra-se em Roma, assumindo esta cidade um carater
materno em relagdo a todas as outras Igrejas*®.

A doutrina apostélica é aquela adquirida pelos apéstolos na
experiéncia originaria do acontecimento vida, morte e ressurreigédo de
Cristo, desenvolvida formalmente pelos sucessores dos apédstolos e
pelas comunidades cristas ao longo da histéria da Igreja. Os sucessores

8 A semelhanga do sucessor de Pedro, a Igreja de Roma assume a tarefa de ser
a promotora e o centro de unidade das Igrejas cristas a partir da diversidade de
cada Igreja local e do paradigma da alteridade que proporciona a comunhao em
meio as diferengas eclesiais. A maior razdo desta fun’géo da Igreja é a sua
fundamentagéo no préprio ministério petrlno cuja esséncia é a promocgéao da
unidade da Igreja.
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dos apdstolos possuem a excelente missdo de guardar o depositum fidei
por meio da operacionalidade da regula fidei, elemento regulador da
doutrina transmitida e assimilada em virtude da manutengcédo e da
promogao da unidade da Igreja. Esta doutrinadransmitida e zelada deve
ser fator que promove a comunhdo entre todas as Igrejas cristds. O
basico do conteudo da fé apostdlica, testemunhada na Escritura deve
proporcionar a comunh&o eclesial em sua totalidade*.

A identidade da Igreja mediante a apostolicidade foi
concretizada fundamentalmente pela pregagdo da palavra que
proporcionou a emergéncia de uma pluralidade teoldgica e espiritual. A
palavra proclamada e devidamente interpretada foi desenvolvida na
Igreja, mas defrontou-se diante do problema da sua regulamentagédo
enquanto conteido imbuido de valor soteriolégico. A apostolicidade
tomou historicamente o caminho de assegurar a veracidade da palavra
por meio da regula fidei que permitiu aos membros da Igreja, partirem da
Escritura, como contetido fundante da fé e desenvolverem formas
interpretativas autenticamente explicitantes do sensus fidei em favor do
bem e da edificagdo da communitas fidelium. Esta identidade da Igreja
adquirida pela operacionalizagéo da regra e do sentido da fé, da a Igreja
um carater indefectivel que a torna cada vez mais corpo de Cristo,
presente no mundo para reunir todo o género humano®°.

O ultimo aspecto da apostolicidade é a escatologia
compreendida como um horizonte que explicita o futuro eterno da Igreja
a partir da sua historicidade presente. O centro da apostolicidade é fazer
com que a palavra seja viva, cortante e eficaz, com capacidade de
suscitar a esperanga vital diante das situagdes de morte prematura. A
escatologicidade do ser apostdlico € demonstrada na fidelidade da fé
que detecta a irrup¢do do Reino na histéria, a certeza de sua vitéria
diante da forga do pecado e a experiéncia do Espirito de vida e santidade
na histéria. Portanto, a escatologia na apostolicidade sera o elemento
vital que proporcionara a dinamicidade da esperanga como categoria de

(49 COMMISSIONE CONGIUNTA CATTOLICA ROMANA - EVANGELICA
LUTERANA, /I ministero pastorale nella Chiesa 1981, EO 1(1994), 1496-1500;
COMMISSIONE MISTA CHIESA CATTOLICA — CONSIGLIO METODISTA
MONDIALE, Rapporto di Dublino, 1976, EO 1(1994), 2090; COMMISSIONE DI
STUDIO EVANGELICA LUTERANA — CATTOLICA ROMANA, /I Vangelo e la
Chiesa, 1972, EO 1(1994), 1184.

(50) COMMISSIONE CONGIUNTA CHIESA CATTOLICA — CONSIGLIO METODISTA
MONDIALE, La tradizione apostolica, 2036.
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animagao, de entusiasmo e de alegria de todos 0 membros na realizagéo
da misséo eclesial de servir o Reino de Deus neste mundo®'.

4.5.2. A apostolicidade presente no oficio profético de todo o
Povo de Deus

A apostolicidade caracteriza-se pela evangelizagéo,
compreendida em sua dupla dimensao de anuncio e testemunho de fé
cristd. O Povo de Deus é apostélico em fungéo da heranga recebida dos
apodstolos e em fungéo de sua missdo evangelizadora de fermentar o
Reino de Deus na histéria através de seus gestos libertadores. Eleito por
Deus e receptor desta missdo que fora dada pelo préprio Deus, este
Povo é profético em sentido coletivo e constituido de profetas em sentido
individual. A profecia € uma realidade carisméatica® denotante do
conhecimento do profeta como pessoa e como comunidade, acerca do
mistério divino. O profeta e a comunidade profética sdo iluminados pelo
Espirito para em seu antncio da Palavra libertadora, denunciar o pecado
no mundo, anunciar a possibilidade de uma vida nova, transformada
segundo o designio salvifico de Deus e dar testemunho da vitéria da vida
sobre a morte.

A profecia requer o discernimento dos espiritos pairantes na
comunidade e que possam apenas aparentar o rosto do verdadeiro
Espirito de Deus. O critério fundamental da presenga do verdadeiro
espirito profético na comunidade é a comunhéo. O Espirito que sopra o
carisma da profecia na comunidade e que suscita carismas individuais
em seus membros é o Espirito da pericorese intra-trinitaria®®. Este

51 GRUPO MISTO DI LAVORO TRA LA CHIESA CATTOLICA E IL CEC, Docu-
mento di studio su Cattolicita e Apostolicita, 1971, EO 1(1994), 803-808.

(52) O carisma é teologicamente dom do Espirito Santo que toma corpo no ministé-
rio eclesial em favor da promogéo do bem da comunidade. A profecia como
realidade carisméatica é um dom do Espirito que faz brotar a vida e a liberdade
no interior da humanidade. A comunidade profética exerce o seu carisma na
forma de um ministério de dentncia do pecado presente na sociedade que pro-
move a morte dos pobres prematuramente e de anuncio verbal e gestual da
construgéo de uma sociedade alternativa, marcada pela fraternidade, justica e
solidariedade entre as pessoas, sinal concreto e eficaz do Reino de Deus.

(89 BOFF, L., A Trindade e a sociedade, Petropolis, Vozes, 1987, pp. 88-128;
STAGLIANO, A., Il mistero del Dio vivente. Per una teologia dell’Assoluto
trinitdrio, Bologna, Dehoniane, 1996, pp. 240-271; Pericérese é o termo grego
que explicita a dinamica da comunh&o entre o Pai, o Filho e o Espirito na eter-
nidade trinitaria. Por esta categoria, é possivel conceber a Deus como Trino-
Uno: trés Pessoas divinas, da mesma substancia, mas um s6 Deus, mistério
abissal e inesgotavel de amor e de ternura.
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Espirito proporciona ao jprofeta a coeréncia entre sua praxis de & —
modus vitae — e a palavra proclamada e, como conseqiiéncia a
contraposigéo sistémica, a difamagéo e a perseguicdo. A firmeza e
perseveranca no Espirito efetuadas pelo profeta constituem-se em
elementos fundamentais para a radicalizagdo da comunhio na
comunidade crista e no interior da humanidade em suas mais diferentes
formas histéricas®*.

O exercicio do profético da comunho por parte do Povo de
Deus denota aindefectibilidade e a infalibilidade da Igreja. A fé vivenciada
na comunidade é antes de tudo, dom de Deus. Ao recebé-la por meio da
inteligéncia, da doxologia e do testemunho, a comunidade efetua um
processo gradual de assimilagéo e desenvolvimento da fé, indicando sua
indefectibilidade. O sensus fidei toma corpo na recepgéo.da tradigdo da
Igreja que dinamiza a fé de uma maneira propria, efetuando o consensus
fidelium, resultado do amadurecimento de um processo de
desenvolvimento formal do conteldo originario da fé cristd. Reconhece-
se a indefectibilidade da Igreja e sua infalibilidade, resultantes de uma
dindmica comunitaria marcada pela recepgdo, pelo diZlogo e pela
criatividade no ato de desenvolver o contetido da fé. Em todo este
processo prevalece a presengada vitalidade da Escritura, adiinamicidade
dos simbolos da fé e a sucessao apostdlica, as quais dao consisténcia
a profecia eclesial de sustentagdo da apostolicidade da Igrejass.

Os sujeitos do exercicio profético do Povo de Deus sdo os
leigos, os tedlogos, os bispos e o magistério papal. Os leigos possuem
pelo batismo o sacerdécio comum que os torna membros da Igreja de
Cristo, imbuidos da misséo de realizar a unidade do género humano.
Para isto, escutam a palavra, celebram a eucaristia sob a presidéncia do
ministro ordenado, proclamam profeticamente a Palavra ouvida, buscam
estabelecer relagbes fraternas e inserem-se na sociedade para
transforma-la em verdadeiro sinal do Reino de Deus. Os tedlogos s&o
membros da Igreja de Cristo que possuem a incumbéncia de formular
sistematicamente a ratio fidei, como conseqiiéncia do desenvolvimento
feito acerca do intellectus fidei, a intuicdo originaria de todo saber
teoldgico. Eles articulam as fontes do conhecimento teolégico com o
lugar teoldgico. Aquelas s&o relidas & luz deste e vice-versa. No
processo da releitura emergem o novum préprio da teologia que

4 CERETI, G., Per un’Ecclesiologia Ecumenica, pp. 161-166. ;
%) CERETI, G., Per un’Ecclesiologia Ecumenica, pp. 166-168; KUNG, H., Theologie
im Aufbruch, pp. 67-85; DE LUBAC, H., L’Ecriture dans la Tradition, pp. 11-113.
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proporciona nova compreensdo de Deus e de seus derivados, e o
impulso a continuidade da misséo da Igreja de Cristo na histéria. O saber
teoldgico produzido em perspectiva ecuménica pressupde a néo
absolutizagédo de algum modo de fazer tgologia, mas a veracidade de
cada um a medida que todos conseguem produzir o bem comum da
Igreja de Cristo em suas mais variadas formas histéricas. Todos os
tedlogos de todas as Igrejas cristds devem ser escutados e todos devem
esforgar-se pela constante produgéo — explicitagdo —das verdades da fé.
Por outro lado, buscar-se-ao os teélogos consensus fidei como resultado
de reflexdes, estudos e esforgos realizados em conjunto. Indubitavelmente
a possibilidade de tensédo entre a teologia e a «Igreja institucional» é uma
realidade. Esta tensdo ndo podera ser um obstaculo insuperavel a
concretizagdo da auténtica oikoumene eclesial, mas elemento relevante
para que a Igreja de Cristo presente na histéria em sua totalidade
descubra cada vez mais a sua fungdo e a sua missdo no mundo. Os
Bispos sdo os sucessores dos apodstolos que coordenam, animam,
pastoreiam e ensinam os fiéis das Igrejas locais. Os Bispos sdo também
fiéis que devem escutar esta Palavra e a fé da comunidade na qual estao
inseridos. A palavra de um Bispo nao € infalivel por si mesma, mas
incrementa a infalibilidade da Igreja por meio doconsensus fideibuscado
em comunhdo com todo o Povo de Deus. Outro meio de exercicio da
infalibilidade da Igreja € a comunh&o dos Bispos com o Papa em forma
de colegialidade episcopal, a qual explicita profeticamente o oficio
essencial dos sucessores dos apdstolos e seu servigo a Palavra de Deus
e a totalidade da Igreja®. O Magistério papal enquanto sujeito do oficio
profético do Povo de Deus, possui a tarefa de coordenar o colégio
episcopal, de valorizar a palavra de todos os. membros da Igreja e de
promover a unidade eclesial nas diferentes circunstancias e necessidades
histéricas. O Papa é o primaz do colégio episcopal e sua Igreja local é
a mée de todas as outras Igrejas locais. Ele zela pela comunhdo dos
Bispos e, conseqlientemente, das Igrejas locais entre si. Sua palavra por
meio das audiéncias, dos documentos, das homilias e outros eventos
tem por objetivo contribuir eficazmente na reunido de todo o género
humano. Em seu servigo, o Papa revela a sua infalibilidade ligada
profundamente a infalibilidade e indefectibilidade da Igreja na condigéao
de explicitar um ensinamento magisterial capaz de promover o bem da
humanidade®’.

(56) CONCILIO ECUMENICO VATICANO Il, Constituigio Dogmatica sobre a divina
Revelagao Dei Verbum 10, AAS 58 (1966), pp. 817-836; IDEM, Constituigcao
Dogmatica Lumen Gentium 25;|DEM, Decreto sobre o oficio pastoral dos Bis-
pos na Igreja Christus Dominus 12-13, AAS 58 (1966), pp. 673-696.

57 CONCILIO ECUMENICO VATICANO lI, Constituigdo Dogmaética Lumen Gentium
18-39.



60

5. DESAFIOS A ECLESIOLOGIA ECUMENICA

A eclesiologia ecuménica possui seis desafios referentes a
redescoberta da essencialidade missionaria da Igreja de Cristo. O
primeiro diz respeito a interpretagdo das férmulas dogmaticas que
proporcionem a elaboragdo de uma auténtica eclesiologia ecuménica.
Istoimplica que a Escritura, a Tradi¢gdo, o Magistério estdo profundamente
relacionados e que tal relagdo deve ser marcada pelo correto uso da
filologia capaz de permitir o exame apropriado da letra de cada uma das
fontes, da histéria proporcionante da apreenséao do correto Sitz im Leben
dos textos fontais e do dogma, expressdo adequada da fé para
salvaguardar o depositum fidei que da consisténcia doutrinal a Igreja de
Cristo. A apropriagao destes instrumentos exige fidelidade ao passado
— para assentar-se na originalidade querigmatica dos apdstolos, da
Igreja apostdlica, subapostdlica e pds-apostdlica —, ao presente — que
permite o confronto com a comunidade local da atualidade em vista da
comunhéo de todas as comunidades — e ao futuro — propiciador de
elementos escatolégicos denotantes da utopia do Reino de Deus.

O segundo desafio é efetuar um ensinamento moral que
explicite a Igreja como "perita em humanidade". A Igreja mostrara a sua
autoridade a medida que formar uma consciéncia dos crentes
impulsionadora da praxis efetivamente voltada para o bem comum. Isto
implica formar pessoas solidarias, preocupadas alterativamente com os
outros e atuantes na sociedade para a realizagao da justica e da paz.
Para formar pessoas solidarias, a Igreja deve articular os ensinamentos
do evangelho, compreendidos a partir da transcendentalidade da prépria
boa nova de Deus, com a razdo natural do homem, a qual lhe da
condigdes de refletir e racionalizar o mistério exercitando a propria
autonomia do ser humano. Nesta articulagdo, emerge o magistério social
da Igreja, capaz de fermentar elementos edificadores de uma nova
humanidade.

O terceiro desafio é forjar e concretizar um método de
evangelizagdo que denote didlogo e inculturagdo do evangelho. A
apostolicidade requer a evangelizagao e esta se realiza mediante uma
cultura portadora e uma cultura receptora da boa noticia. A inculturagao
é processo de anuncio e testemunho do evangelho a partir da matriz
cultural de quem o recebe. A auténtica inculturagédo do evangelho admite
apluralidade de culturas, a absoluticidade do evangelho e sua necessidade
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de penetrar nas culturas produzindo verdadeiramente boa noticia vital
para os povos. Efetiva-se a alteridade na relag&o entre evangelizador e
evangelizado por meio do didlogo, do respeito as diferengas e da
efetuagdo da comunhao na diversidade de maneiras de ser de cada um.
Produz-se também uma ética vital que normatize e impulsione cada
cultura a um comportamento moral produtor de vida. A prépria Igreja nédo
realiza a inculturacdo do evangelho quando néo é capaz de articular a
Palavra evangélica com a praxis libertadora e propiciadora de vida em
abundancia.

O quarto desafio é estabelecer uma relagéo entre a Igreja
universal e a Igreja local marcada pela elevagao da respectiva identidade
de cada uma delas. A Igreja universal ndo é uma adigédo das Igrejas
locais, mas a expressdo soteriolégica da Igreja de Cristo nas mais
diferentes realidades. Sua representatividade corporal é a Igreja centro,
mae de todas as lgrejas, cujo papel é promover a unidade de todas as
Igrejas locais, sustentar a catolicidade cristd, sua apostolicidade em
cada contexto vital e demonstrar a santidade da Igreja de Cristo por meio
de seu testemunho histérico de fé. A Igreja universal ndo deve se opor
e nem se impor as Igrejas locais, mas impulsiona-las ao cumprimento da
missdo eclesial de anunciar e testemunhar o evangelho. Por sua vez, a
Igreja local, exprime a universalidade eclesial por meio da
operacionalidade da regula fideicomum a todas as Igrejas, articulando-
a com a sua especificidade — fruto da comunh&o entre seus membros —
e voluntariedade de cada um em vista da edificagdo da identidade
eclesial particular. A Igreja local é autdbnoma, possui carater proprio, mas
ndo é um gueto eclesial. Ela esta ligada com as outras Igrejas e com a
Igreja mae, em um constante movimento dialético de comunhé&o, pelo
qual se efetua a interagédo, a complementaridade e o enriquecimento
axiolégico matuo, proveniente da real experiéncia de comunh&o.

O quinto desafio é a identificagdo do ministério ordenado
como um ministério de comunhao. O ministro ordenado é essencialmente
o promotor da unidade da comunidade local. Seu poder adquirido na
ordenacgéo néo pode ser concebido fora do &mbito do servigo comunitario.
Ele deve ser capaz de promover as individualidades ministeriais
convergindo-as na edificagédo do bem comum, da vida das pessoas,
proporcionando-lhes uma auténtica vivéncia da koinonia eclesial e
social. As fungbes de coordenar, ensinar e presidir as celebragdes do
mistério cristdo ndo devem promover o "status quo" do ministro ordenado,
mas engrandecer o seu espirito servigal e comunitério.
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O sexto desafio esta relacionado & comunhdo entre as
Igrejas locais. A monarquia absoluta e a submissdo n&o promovem a
oikoumene pertencente a esséncia da apostolicidade da Igreja. A estrutura
de colegiado promove a identidade particular de cada Igreja, referendada
nacentralidade da Igreja mée, capaz de convergir em silagos comunitarios
entre as Igrejas. Trata-se de uma estrutura que salvaguarda oconsensus
fidelium como expressdo maior do sensus fidei da Igreja de Cristo
peregrina no mundo. O colegiado ndo é uma somatdria de opinides
particulares, mas o resultado do didlogo, do exercicio da verbalizagéo e
da escuta da palavra. Cabe ao Bispo da Igreja méae ser o canalizador das
posigdes particulares de cada Igreja a fim de que se elabore o consenso
que gera o bem comum. Este Bispo exerce o primado na formagéo de um
servico de comunh&o a totalidade da Igreja de Cristo, por meio da
promogédo da comunhd@o de todas as formas histéricas desta mesma
Igreja.

6. PONTOS CONCLUSIVOS

Aotérmino deste escrito, impde-se a necessidade de verificar
a realizagcdo do objetivo proposto inicialmente. Pretendeu-se elaborar
uma teologia da Igreja em perspectiva ecuménica, compreendendo o
ecumenismo como um horizonte transversal em todo o tratado
eclesiolégico cristdo. Definiu-se a eclesiologia ecuménica, denotando o
significado de cada um dos termos separada e articuladamente e
explicitando as diferentes tentativas de elaboragdo de uma eclesiologia
ecuménica nos ambitos protestante e catélico. Ao assumir a
preponderéncia do ecumenismo como perspectiva, desenvolveu-se a
concepgéo de Igreja como mistério e as notas tradicionais da Igreja,
proporcionando um movimento dialético entre a Tradigédo da fé e as suas
urgéncias atuais, capaz de demonstrar o novum da fé crista. Optou-se
por defrontar-se e assumir os desafios de uma eclesiologia ecuménica,
abrindo um caminho possivel de que esta formulagdo eclesiolégica é
utopia concreta em realizagdo e constituida de devir denotante da
unidade dos cristdos como elemento fundamental proplcuador para a
reunido de todo o género humano.

1. A eclesiologia ecuménica é uma reflexdo teoldgica sobre
algreja que possui a unidade dos cristdos como perspectiva
com a finalidade de se cumprir a missédo essencial da
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Igreja no mundo: ser sacramento de salvagao universal,
reunindo todo o género humano. Ao longo da histéria, dois
modelos eclesiolégicos sobressairam: o apologético e o
comunitario. Este ultimo propicia desenvolver a perspectiva
ecuménica na eclesiologia, porque possibilita a realizagao
de um ethos comunitario no interior da consciéncia crista
a fim de que a missdo da Igreja seja autenticamente
honrada.

. As tentativas de produgéo de uma eclesiologia ecuménica
indicam a necessidade do anseio presente em todos os
ambitos do cristianismo. Elas apresentam a pretensao de
promover a unidade dos cristaos, pressupondo a Igreja de
Cristo como uma realidade complexa marcada pela
santidade, unidade, catolicidade e apostolicidade em sua
totalidade. Constata-se ser a fé — compreendida no
horizonte do absoluto — e a ética campos fundamentais e
preponderantes para a edificagdo da oikoumene.

. A Igreja de Cristo € um mistério inserido no mistério
trinitario, constituido de relagdes pericoréticas entre o Pai,
o Filho e o Espirito Santo. Este mistério é concretizado na
histéria na condicdo de Povo de Deus, peregrino na
histéria para reunir todo o género humano. Este povo é
profético, ministerial, vocacionado a comunhdo e a
evangelizagdo de todos os povos.

. A eclesiologia ecuménica é desenvolvida no interior das
notas tradicionais da Igreja. A unidade é realizada pela
comunh&o entre as diferentes formulagdes histéricas da
Igreja de Cristo. A alteridade é categoria fundamental para
estabelecer a unidade na forma de koinonia. Por meio
desta categoria, as Igrejas respeitam-se, aproximam-se,
responsabilizam-se umas pelas outras e estabelecem
relagdes de solidariedade em vista do bem comum de toda
a humanidade. A catolicidade exprime o carater
soteriolégico da Igreja, compreendida como sacramento
de salvagdo universal. Ser catdlica significa acolher a
salvacao de Deus realizada plenamente em Jesus Cristo
e dinamizada pelo Espirito Santo. A santidade é efetuada
pela peregrinagéo do Povo de Deus na histéria, edificando
sinais auténticos do Reino de Deus mediante a construgéo



de sociedades justas, fraternas, de culturas solidarias, de
pessoas solidarias e de formulagdes eclesiais comunitarias,
alterativas e abertas ao novum de Deus. A apostolicidade
expressa a raiz apostdlica da Igreja de Cristo e sua
essencialidade querigmatica. A comunhdo com toda a
Tradig&o cristd, o anuncio e o testemunho da fé, realizados
sem proselitismo, sem absolutizagdo de qualquer
formulagéo histérica e com o espirito de abertura e de
busca de concretizagdo do novum de Deus, manifestam
um verdadeiro caminho para a edificagdo da oikoumene.

5. Os desafios acima apresentados — a correta formulagéo
doutrinaria isenta de discriminagées e menosprezos
confessionais, o anuncio inculturado do evangelho, a
comunhao entre Igreja local e Igreja universal, a elaboragéo
de um ensinamento ético-moral em todo o cristianismo
capaz de ajudar na edificagdo de mundo melhor, a
efetuagdo do ministério ordenado como produtor da
unidade — denotam que o caminho para a oikoumnene ja foi
aberto e esté se realizando. Torna-se necessario aniquilar
todo tipo de absolutizagado de formulagdes histdricas, de
praticas sectaristas e de omissdo histérica diante das
urgéncias socio-antropolégicas que sdo colocadas a fé
cristd. Necessita-se levar a cabo a categoria alteridade,
denotante do respeito e da responsabilidade pelo Outro.
Pela alteridade, os cristdos das diferentes formulagdes
histéricas podem estabelecer lagos de comunhéo e de
solidariedade que explicitem a unidade de toda a Igreja de
Cristo, realidade complexa, constituida das dimensdes
histérica e escatolégica. Assim sendo, a Igreja de Cristo,
presente na histéria como Povo de Deus peregrino esta
servindo o Reino de Deus: o reino da liberdade, da justica,
da paz, da verdadeira oikoumene de Deus.
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DAVIES, Philip R., In Search of ‘Ancient Israel’, Sheffield,
Sheffield Academic Press [1992], 19952, 166 pp.

Philip R. Davies é Professor de Estudos Biblicos na
Universidade de Sheffield, Inglaterra. Este seu livro foi publicado em
1992 e relangado, sem modificagdes, em 1995, em sua segunda edigdo.
E constituido por nove capitulos, além de trazer no inicio um preféacio a
segunda edigdo, uma péagina de agradecimentos a estudiosos a quem
ele se considera devedor e uma lista de abreviagdes; e, no fim, a
bibliografia das obras mencionadas, um indice de fontes biblicas e ndo-
biblicas usadas e um indice dos autores citados.

Emboratentado areescrevero livro—para atualizar elementos
ultrapassados e porque sua perspectiva mudou em alguns pontos de
menor importancia — o autor se limitou a corrigir os erros gréficos e a
esclarecer aspectos que permaneceram obscuros na primeira edigéo,
segundo observagdes de seus leitores. A bibliografia ndo foi atualizada.
No preféacio a segunda edigéo, diz P. R. Davies que considera o livro
ainda valido para uma abordagem da Biblia, seus autores e criadores,
que esta se tornando cada vez mais comum. '

Preliminares

No capitulo 1, chamado “Preliminares”, o autor adverte
o leitor de que este € um livro sobre histéria e ndo outra “Histéria de
Israel”, um género provavelmente obsoleto. E avisa que estara
trabalhando com trés “Israéis”: um literario, o Israel biblico; outro
histérico, os habitantes da regido montanhosa da Palestina do norte
durante parte da Idade do Ferro; e um terceiro, o “antigo Israel”, citado
entre aspas, por serum construto dos estudiosos, resultado do amdalgama
dos dois primeiros.
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Em seguida, P. R. Davies sugere que a combinagéo das
abordagens literaria e sdcio-antropolégica apresenta hoje o mais
promissor caminho para o avango dos estudos biblicos. A critica
literaria nos tornou aptos a perceber que qualquer personagem ou
evento na Biblia é personagem ou evento liter4rio e de que nada em um
texto literario tem que ser obrigatoriamente ou é automaticamente real
fora dele.

Por outro lado, se o leitor decide assumir a identidade de
historiador é preciso estar consciente de que a histéria é uma narrativa
na qual acontecimentos e pessoas tornam-se eventos e personagens.
Por isso, quando tentamos descrever o passado sempre estamos
contando estérias. Ora, nenhuma estéria € uma representagéo inocente
ou objetiva do mundo exterior. Toda estéria é ficgdo e isto inclui a
historiografia. E se a literatura, como uma forma de comunicagéo
persuasiva, é ideologia, também a historiografia, como uma forma de
literatura, é ideologia. Donde se conclui que n&o é a credulidade que faz
o historiador, mas sim o ceticismo. Este deve ser o seu foro apropriado,
conclui o autor na p. 13.

Quanto ao uso das ciéncias sociais por aqueles que escrevem
histéria, embora criticado por muitos, é preciso dizer que ele possibilita
examinar ndo somente a literatura e a realidade social de Israel, mas
também as forgas sociais subjacentes a produgéo da literatura biblica,
onde se distingue a sociedade que esta por trds do texto da sociedade
que aparece dentro do texto.

Em resumo, as abordagens literaria e sociolégica desafiaram
o sentido de realidade transcendental que sempre permaneceu oculto
sob a superficie da pesquisa biblica, sendo ambas néo metafisicas e
voltadas para o mundo humano. Reconhecer, de verdade, que a literatura
biblica é um produto de autores humanos, fundamenta a possibilidade de
uma mudanga de paradigma: “N6s estamos conquistando uma posigéo
na qual um paradigma néo-teolégico esta comegando a reivindicar um
lugar ao lado do sempre dominante paradigma teoldgico”, diz P. R.
Davies na p. 15. Sendo nédo-teoldgico, este paradigma deve persuadir
pela oferta de um caminho alternativo para a compreenséo da literatura
biblica, que seja, inclusive, capaz de funcionar como uma hipétese de
trabalho. “Neste livro eu procuro fazer isto”, porque “ha a necessidade
de uma busca genuina do ‘antigo Israel’, que, sob o antigo paradigma,
era um dado ndo questionado” (p. 16). Sob a nota de rodapé n. 3 deste
capitulo, P. R. Davies diz que foi R. Oden no livro “A Biblia sem Teologia”,
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San Francisco, Harper and Row, 1987, quem até hoje tratou com maior
lucidez este problema.

Procurando o ‘Antigo Israel’

No Capitulo 2, "Procurando o ‘Antigo Israel”, P. R. Davies
enfoca a pesquisa biblica para entender porque esta considerou, sem
mais, o ‘antigo Israel’ como uma entidade histérica acessivel, e para
examinar alguns dos pressupostos hermenéuticos de historiadores
biblicos que garantem esta concepgéao. “Eu estou sugerindo que ndo ha
uma procura pelo verdadeiro (histérico) antigo Israel, porque tal busca
ndo tem sido considerada necessaria; mas a tese deste livro é de que
uma busca é necessaéria, na medida em que o ‘antigo Israel’ ndo é uma
construgéo histdrica e que, por isso, ele desalojou algo que é histérico”
(p. 21).

O ‘antigo Israel’ € um construto erudito resultante da tomada
de uma construgdo literdria, a narrativa biblica, tornada objeto de
investigacgdo historica. Este construto erudito é contraditério, fantasioso
e ideoldgico.

Contraditério: como um construto erudito, o ‘antigo Israel’,
a despeito de seu exclusivo ponto de partida biblico, diferencia-se, e
muito, do Israel biblico. A estéria do Israel biblico é mitica — ela remete
tudo & criagdo do mundo, onde suas institui¢des ja estdo previstas -, mas
as ‘Histdrias de Israel’ fazem uma leitura racionalista dos mitos e tratam-
nos como histéricos. Deste modo, o ‘periodo biblico’ adquire objetividade
histdrica e figuras literarias sdo transmutadas em figuras histéricas. “Ao
invés de tentar entender o que é literario em termos literarios, elas
tentam dar explicagdes histéricas para problemas literarios” (p. 28).
Mas, o ‘Israel’ da literatura biblica, pelo menos em grande parte, néo é
de modo algum uma entidade histérica, o que é do conhecimento dos
estudiosos biblicos. Este é o caso do assim chamado ‘periodo patriarcal’,
do ‘Exodo’, do ‘periodo do deserto’ ou do ‘periodo dos juizes’.

“Apesar disso, a maioria deles, embora sabendo que a
estoria de Israel do Génesis a Juizes ndo deve ser tratada como historia,
prossegue, ndo obstante, com o resto da estéria biblica, de Saul ou Davi
em diante, na pressuposig¢do de que a partir deste ponto o obviamente
literario tornou-se o obviamente histérico”, diz P. R. Davies na p. 26. E
ele pergunta: “Pode alguém realmente deixar de lado a primeira parte da
histéria literaria de Israel, reter a segunda parte e ainda trata-la como
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uma entidade histérica?” Uma histéria de Israel que comega neste ponto
devera ser uma entidade bem diferente do Israel literario, que pressupde
a familia patriarcal, a escravidao no Egito, a conquista da terra que lhe
é dada por Deus e assim por diante. .

Fantasioso: nds estudamos Isaias ou Amés, por exemplo,
interessados no que Isaias ou Amds pensavam, no que de fato estava
acontecendo em seu tempo, que conselho eles davam para as pessoas...
como se nds conhecéssemos seus contextos histéricos reais, que, na
realidade, sdo apenas contextos literarios biblicos. O fato € que o nosso
‘antigo Israel’ é “uma criagdo erudita considerada essencial para o
prosseguimento dos estudos biblicos” (p. 29). Ele ndo é uma entidade

literaria biblica e nem mesmo uma entidade histérica.

Ha ainda duas ilusdes ndo questionadas: pelo fato dos textos
biblicos tratarem de lugares e personagens muito conhecidos, nés
acreditamos normalmente que os eventos narrados sobre eles s&o
histéricos. Do mesmo modo, nds pensamos que os criadores da literatura
biblica viveram no mesmo periodo narrado por esta literatura, dando
credibilidade as suas estérias. Se nos colocarmos a composi¢do da
literatura dentro da época da qual ela trata, a ‘época biblica’ e a literatura
biblica, tomadas como um todo, “tornam-se um testemunho
contempordneo de seu proprio construto, reforgando o pressuposto
inicial de uma matriz histérica verdadeira e dando impulso a todo um
exercicio de pseudo-erudigdo, no qual se organiza a literatura em uma
seqliéncia de contextos que ela mesma ofereceu”, objeta P. R. Davies
na p. 37. E acrescenta que “as ferramentas histérico-criticas e métodos
usados pelos estudiosos biblicos dependem, em boa parte, desta
circularidade”.

Ideolégico: a pesquisa biblica é vista como uma disciplina
teolégica, a maioria de seus profissionais € composta de tedlogos,
cristdos e clérigos e seu habitat comum é o seminario ou o departamento
teolégico de um estabelecimento de ensino superior ou universidade.
Neste ambiente, o ‘antigo Israel’ é “uma entidade homogénea, umaigreja
embrionaria, pensando de modo religioso, pecando, mas, em ultima
instancia, justificada por sua ‘f¢’ em Deus” (p. 44).

Deste modo, muitas coisas sédo idealizadas ou feitas
necessarias, embora elas sejam historicamente pouco razoaveis, como,
por exemplo, a ‘reforma de Josias’, uma lenda piedosa - “possivel, mas
extremamente improvavel” (p. 39) — e o ‘exilio’, apresentado como
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punigéo e perdido. A acusagéo de circularidade, R. P. Davies acrescenta
a de credulidade, ilustrada com estes dois exemplos acima.

Assim, trabalhando em igrejas e para igrejas, é afirmado
ideologicamente que a comunidade produziu a Biblia, misturando
sociedade e comunidade, como se estes conceitos fossem sinénimos.
Escrever, naquela época, era fungdo de 5% da populagéo e um
empreendimento guiado por especificos interesses de classe, geralmente
alojada nas cortes e nos templos.

Porém ele alerta na p. 44: “Minha contenda ndo é com os
companheiros de caminhada individualmente mas com a estrutura da
disciplina que a teologia cristd construiu e que nos submete a um
empreendimento que ndo tem suporte para ser seriamente critico”. E na
nota de rodapé 22 ele diz que a razdo para a deificagéo da credulidade
e a abominagdo do ceticismo nos estudos biblicos estd na propria
linguagem do cristianismo, onde crer é bom e duvidar € mau. Ceticismo
beira a irreligiosidade, e a duvida nunca deve ser sistemética, pelo
menos quando aplicada aos dados biblicos. O ‘antigo Israel’ € guardado
como sagrado nos coragdes dos teélogos biblicos! “A tal viséo falta a
distingdo elementar entre preconceito e método”, conclui P. R. Davies.

Definindo o Israel Biblico

O tema do qual P. R. Davies tratard neste capitulo é o
seguinte: para quem se empenha numa pesquisa histérica, o Israel
biblico é um problema e ndo um dado. O termo ‘Israel’ & utilizado em pelo
menos 10 sentidos diferentes na literatura biblica, segundo especialistas
na area, e de um modo bastante flexivel. N6s precisamos perguntar que
tipo de termo ¢é este. Mas, “muitos biblistas tém uma longa convivéncia
com a Biblia, e sua nogéo de Israel j& esté4 internalizada, a tal ponto que
eles tomam seus varios usos como sendo homogéneos, suacomplexidade
como simples e suas contradigdes como invisiveis (...) O ‘Israel’ da
literatura biblica é automaticamente adotado como um termo apropriado
para o uso erudito, incluindo toda a sua variedade e contradi¢&o” (p. 49).
Deste modo, ‘Israel’ € um povo, tem uma religido, tem seu préprio deus;
‘Israel’ é uma terra, é um reino unido sob Davi e Salomé&o, é dividido em
dois reinos... N6s devemos tomar uma atitude que desafia nossa
formag&o teoldgica: desfamiliarizarmo-nos com a Biblia!

Trés tipos de critérios — politicos, étnicos e religiosos —
cobrem os vérios usos do termo ‘Israel’. Mas estas trés categorias ndo
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sdo inteiramente compativeis entre si, de modo que ndo podemos
identificar automaticamente a populagéo da Palestina na Idade do Ferro,
e de certo modo também no periodo persa, como o ‘Israel’ biblico. “Nés
ndo podemos transferir automaticamente nenhuma das caracteristicas
do ‘Israel’ biblico para as paginas da histéria da Palestina (...) Nés temos
que extrair nossa definigdo do povo da Palestina de suas préprias
reliquias. Isto significa excluir a literatura biblica”, diz P. R. Davies na p.
51.

Trabalhando com as definigdes de ‘Israel’, ‘Cananeus’, ‘Exilio’
e ‘Periodo Persa’, o autor quer mostrar “que é simplesmente impossivel
pretender que a literatura biblica oferega um retrato suficientemente
claro do que é o seu ‘Israel’, de modo a justificar uma interpretagéo e
aplicagdo histéricas. Desta forma, o historiador precisa investigar a
histéria real independentemente do conceito biblico” (p. 56).

Em Busca do Israel Histérico

No Capitulo 4 P. R. Davies investiga o Israel histérico
independentemente da literatura biblica. Ele usa os artefatos que os
povos da Palestina nos deixaram, as construgdes que eles ocuparam, as
inscrigdes que eles escreveram como principal evidéncia.

Ele investiga o nome ‘Israel’ em um texto ugaritico (KTU
4.623.3), na Estela de Merneptah e na Inscricdo de Salmanasar Il (ca.
853); o Estado Israelita em outras evidéncias, tais como a Inscrigdo de
Mesha, rei de Moab (ca. 840), as referéncias assirias a Israel e seu rei
Omri e a descrigdo da tomada da cidade de Samaria por Sargéo II; o
Reino de Jud4, que aparece com Jerusalém como seu maior centro
administrativo somente no século VIII AEC, na medida em que ndo ha
referéncias extra-biblicas ao ‘império’ biblico de Davi e Saloméao; a
religiao de Israel e Juda e a evidéncia dos muitos cultos que existiam
em cada reino, como cultos urbanos, cultos dinésticos e cultos populares,
e as apaixonadamente discutidas inscrigdes de Kuntillet ‘Ajrad (“Eu te
abeng6o em nome de lahweh de Samaria e de sua Asherah”) e de Khirbet
el-Qoém (“Abengoado seja Urias por lahweh e sua Asherah”).

Ele conclui: “Da pesquisa dos dados extra-biblicos vistos
acima, nés podemos dizer que o nome ‘Israel’ existia na Palestina pelo
menos desde o comego da Idade do Ferro, embora néo se saiba se ele
pertencia a algum grupo em particular ou a alguma regiéo” (p. 69). E no
final do capitulo ele diz que a questdo agora é: “O que nés conhecemos



7

da Palestina da Idade do Ferro pode ter produzido a idéia de ‘Israel”? (p.
70). Sua resposta, porém, é a de que a ldade do Ferro nédo nos parece
oferecer uma matriz plausivel para o ‘Israel’ biblico. Deste modo, “nds
devemos investigar seriamente sob que circunsténcias e por quais
razbes este tipo de construto poderia ter emergido” (p. 71).

O Contexto Social do Israel Biblico

No Capitulo 5 o autor afirma: “Foi durante os Periodos Persa
e Helenistico que a literatura biblica deve ter sido composta, e é na
sociedade desta época que nds devemos agora procurar pelas pré-
condigdbes que permitiram e motivaram a geragdo deste construto
ideoldgico que é o Israel biblico” (p. 72).

Mas as fontes arqueoldgicas da Palestina deste periodo séao
ainda mais escassas do que as da Idade do Ferro. Por isso, o autor
observa as caracteristicas do préprio Israel biblico: “Neste capitulo,
portanto, é o perfil do Israel literario que determina o foco” (p. 73),
embora isto parega estar em contradicdo com o que ele afirma no
capitulo 3°.

Isto é que os leitores entenderam, pois ele diz no prefacio
desta segunda edigdo que passou a impresséao “de confiar nos relatos de
Esdras e Neemias” (p. 7). Sem duvida, ele afirma na p. 77 que a
conjungdo das figuras de Esdras e Neemias é um empreendimento
editorial, que a historicidade de Esdras é uma questdo aberta, que
qualquer reconstrugdo baseada nas atividades de Esdras e Neemias é
uma racionalizagdo pds-redacional e que “muitas reconstrugdes eruditas
desta sociedade persa dao crédito demais aos livros de Esdras e
Neemias” (p. 82). E, voltando ainda ao prefacio, que ele vé os relatos de
Esdras e Neemias “como narrativas fundantes de diferentes tipos de
Judaismo, contendo poucos dados histéricos detalhados nos quais
podemos confiar” (p. 7).

Em sua busca, P. R. Davies encontra sete grupos onde o
nome ‘Israel’ persistiu apés a destruicdo de Samaria em 722 AEC:
aqueles que permaneceram em Samaria e arredores, aqueles que
migraram forgadamente para o territério do entédo Israel, a populagédo
remanescente em Juda apdés cada deportagdo, aqueles que foram
deslocados para Juda pelos assirios ou pelos babildnios, os deportados
e refugiados judaitas e israelitas na Assiria, Siria, Babilonia e Egito,
aqueles que cultuavam lahweh nas épocas persa e helenistica e,
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finalmente, as comunidades ‘judaicas’ espalhadas pelo mundo
mediterrdneo e além.

Mas, diz P. R. Davies, “o Israel literario da literatura biblica
néo € diretamente um produto destes grupos” (p. 75). Ndo parece que
nem em Samaria nem na Mesopotamia possam ser encontradas as
condi¢gdes para o Israel biblico. Contudo, o fato de que estes séo
chamados de ‘judeus’, isto é, judaitas, “nos indica ser a Judéia o lar de
‘Israel’ e do culto de seu deus” (p. 75).

Por isso, o autor examinard o Juda pds-monarquico e a
politica imperial persa. Parece ter ocorrido um repovoamento de Juda
sob Ciro e seus sucessores: pesquisas arqueoldgicas feitas em 1967 e
1968 revelam que os territérios circunjacentes das montanhas do norte
e a Arabah mostram um incremento no nimero de assentamentos entre
o Ferro Il, que é o periodo monarquico, e o Periodo Persa, isto é, apos
587, enquanto que o préprio Juda apresenta um crescimento em torno
de 25%, diz P. R. Davies nas pp. 77-78. E préximo a todos os
assentamentos existem pequenos povoados sem muralhas.

Estes resultados sugerem uma politica aqueménida de
ruralizagdo deliberada: na mesma linha de seus predecessores, as
populagdes eram transportadas dentro do império visando o
desenvolvimento econdmico, seja para a agricultura ou construgéo. “Por
conseguinte”, conclui o autor, “os que voltaram para Yehud ndo eram
necessariamente judeus ‘exilados’ voltando para casa, beneficiarios de
uma iluminada politica de repatriagdo de exilios injustos, mas pessoas
transportadas, movidas para regidoes sub-desenvolvidas ou sensiveis,
vindas para atender as necessidades de uma politica econémica imperial
especifica” (p. 78).

E aqui had uma inferéncia do autor que é importante para
entendermos sua tese: “Talvez os ancestrais destes novos imigrantes
viessem de Juda, como a literatura biblica insiste, mas isto ndo é um
dado que deve ser assumido sem mais. Talvez eles viessem de varias
partes da Palestina, ou talvez mesmo de outro lugar (...) Quer fossem
originarios de Judd ou ndo, estas pessoas ou seus descendentes
deveriam acreditar, ou reivindicar, que eles eram originarios dali. Sem
duavida, os persas, para facilitar a cooperagdo com o processo, devem ter
tentado persuadir estes extraditados de que eles estavam sendo
reassentados em sua ‘terra natal’ (...) De fato, como eu mostrarei agora,
algumas estorias biblicas (como as estérias de Abraéo e as estérias da
conquista de Josué) parecem indicar a existéncia de uma duvida entre
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alguns habitantes de Yehud de que eles tinham habitado a terra como
seus antigos nativos” (pp. 78-79).

Esta discussado, diz P. R. DPvies, estd baseada em um
estudode K. Hoglund, “O Contexto Aqueménida”, publicado em DAVIES,
P. R. (ed.), Estudos sobre o Segundo Templo, Sheffield, Sheffield
Academic Press, 1991 [obviamente publicado em inglés]. E Hoglund
apresenta neste estudo evidéncias de que o Império Persa costumava
manter a identidade de tais grupos pela garantia de uma distingdo étnica
em relagdo as populagdes circunstantes.

Mais dados arqueolégicos: o Império Persa construiu nesta
época uma cadeia de fortalezas na regido, indo do Mediterraneo até o
Jorddo e em diregdo ao Negev, acompanhando as maiores rotas de
comércio da regido. E Hoglund sugere que esta é uma intensificagdo da
presenga militar persa na regido em resposta a ameaga da Grécia a
costa mediterranea e as rotas comerciais. “A luz desta militarizagéo de
Yehud, a missdo de Neemias pode ser compreendida” (p. 80).

Mais luz sobre a organizagéo social de Yehud no periodo
persa vem da assim chamada comunidade do “Segundo Templo”,
também chamada pelos estudiosos soviéticos, em alemao, de Biirger-
Tempel-Gemeinde. Esta é basicamente uma unidade social que surge
da unido do pessoal do templo com os proprietarios de terra, criando um
sistema econdmico auténomo. Esta Birger-Tempel-Gemeinde cria uma
sociedade dentro da sociedade, um restrito grupo privilegiado nédo co-
extensivo com a sociedade mais ampla da provincia.

O autor conclui: “Baseado em dados biblicos e ndo-biblicos,
as condigbes sociais apropriadas para a emergéncia do Israel biblico
parecem poder ser encontradas no Yehud da época persa” (p. 83).

Daqui até o fim do capitulo, o autor procura avaliar os
principais ingredientes do ‘Israel’ biblico como uma criagdo desta nova
sociedade. E estes ingredientes sdo, por exemplo, o exilio, os cananeus,
arelagéo entre Yehud e Samaria e a alianga: todos s&o explicados como
elementos do periodo persa. Ele conclui que o retrato biblico do ‘Israel
restaurado’ € um construto literario e seu carater ideoldgico é a
continuagéo da idealizado Israel ‘pré-exilico’ do ponto de vista de uma
elite.

Ele diz na p. 89: “A conexao entre esta sociedade e Israel é
a seguinte: a classe dos escribas desta nova sociedade cria uma
identidade e uma heranga para si mesma na Palestina, uma identidade
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expressa em um corpus literario vigoroso e marcante. A esta identidade
é dado o nome ‘Israel’ (que agora existe ao lado de Jud&). A prépria
sociedade, ou mais propriamente partes desta sociedade, transformar-
se-a naquele Israel que ela mesma criou, na‘medida em que ela aceita
a presumida historia deste Israel como a sua propria histdria, aceita sua
constituigéo, crengas e habitos como seus, e comega a encarnar aquela
identidade. Este é, como eu ovejo, um processo chave na transformagéo
de uma sociedade histérica em um ‘Israel’ auto-consciente com uma
longa e impressionante histéria”.

Todo este construto do autor sobre “a criagdo de uma Israel
idealizado em Yehud”, nas pp. 84-89, me parece extraordinariamente
fantasioso. Mas como uma provocagao, ele merece ser lido e discutido
por todos os estudiosos de Biblia. Eu sinto que, apés a leitura deste livro,
ninguém podera fazer “Histéria de Israel” como antes.

Quem Escreveu a Literatura Biblica e Onde?

No Capitulo 6 P. R. Davies procura configurar com mais
precisdo as circunstancias nas quais ele acredita tenha sido escrita a
literatura biblica e procura oferecer uma idéia do tipo de contexto
institucional no qual um tal corpus vem a existir.

Uma questdo importante € como a grande maioria dos
estudiosos biblicos pensa a origem da literatura biblica: como um longo
processo de evolugdo natural, dentro de um processo automatico de
transmisséo, no qual a tradigdo oral torna-se escrita, sendo este escrito
fielmente copiado por escribas e, de vez em quando, remodelado por
redatores.

Assim, “muitos estudantes das ‘tradigdes’ biblicas acreditam
que em cada momento nés temos um enunciado coerente, as vezes
equivalente a uma expresséo viva da ‘fé de Israel’, que desemboca
finalmente naquele canon definitivo, a Biblia (...) Em uma linguagem que
confunde perfeitamente o histérico e o teolégico, a ‘fé’ de Israel modela
a ‘formagéo’ de sua ‘tradigdo’. Como resultado (...) a religido de Israel €
a histéria das ‘tradigdes’ biblicas” (pp. 92-93). Mas qual é a ‘fé de Israel’?
Qual é a ‘religido de Israel’? A formagdo do cénon é, entretanto, um
processo muito tardio, e antes da literatura biblica tornar-se Biblia, sua
natureza e sua relagdo com seus autores e com a sociedade deve ser
esclarecida.
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Que elementos em Juda no periodo persa provocaram a
necessidade da criagédo deste corpus? Com excegéo de certa quantia de
material, reliquias do periodo pré-exilico, “ndo ha necessidade de
atribuir qualquer parte da formagao de qualquer livro biblico ao periodo
dos reinos histéricos de Juda e Israel”, diz P. R. Davies na p. 95. Do
mesmo modo, além do Salmo 137 e do livro das Lamentagdes, “ndo ha
literatura na Biblia com um cenério ‘exilico’ evidente”, continua o autor
na mesma pagina.

O processo pelo qual livros eram copiados no mundo antigo
ndo necessitava de um longo periodo para o seu desenvolvimento, como
mostram os Manuscritos do Mar Morto, onde desenvolvimentos literarios
complexos ocorreram em um, aparentemente, curto espago de tempo.
Assim, o longo tempo presumido pelas andlises da critica das fontes, da
critica da redagdo e da critica da tradigdo como fundamental para a
evolugdo da literatura biblica ndo é necessario.

O autor trabalha, agora, com o problema da lingua hebraica.-
Andlises da linguagem biblica sdo freqlientemente usadas para datar
livros biblicos, mas P. R. Davies argumenta, baseado em pesquisas
feitas por E. A. Knauf, que o hebraico biblico ndo corresponde a
nenhuma das linguas israelitas, tais como estdo nas inscri¢gdes. “Knauf
conclui que o hebraico biblico é a lingua de um corpus literario que
apareceu, segundo seu ponto de vista, nos periodos exilico e pos-
exilico, uma Bildungssprache cuja emergéncia pressupde o
desaparecimento do Estado judeu da Idade do Ferro” (p. 100). Nao ha
argumentos lingiisticos para datar a literatura biblica no periodo pre-
exilico.

Quem escreveu a literatura biblica? Em uma sociedade
agraria, esta literatura ndo é o produto nem de toda a sociedade nem de
individuos isolados, “mas de uma classe ou organismo, e surge de
condi¢des ideoldgicas, econdmicas e politicas preestabelecidas” (p.
101). A literatura biblica é o produto de uma classe profissional, quer
dizer, escribas empregados pelo Templo. Nas sociedades agrarias néo
mais de 5% da populagéo é letrada e “nunca devemos assumir, como
tem sido freqiientemente feito pelos estudiosos biblicos, que ‘tradigbes’
populares orais naturalmente se transformam em literatura. ‘Literatura
popular’ na Biblia se parece mais com a ‘musica popular’ nas obras de
Bartok, Janacek ou Vaughan Williams” (p. 103).

E os leitores? Eles devem ser também profissionalmente
letrados. “A literatura ndo é para o conjunto da sociedade, como



76

pressuposto por muitos estudiosos biblicos. Escreve-se, em boa parte,
para o préprio consumo”, diz o autor na p. 104. Bibliotecas e arquivos
estavam associados a templos e cortes, como se vé em Ugarit, Ebla,
Mari, Assiria ou Tell el-Amarna (Egito). Alguma evidéncia de tais arquivos
ou bibliotecas em Yehud? E possivel, se nés pensarmos nas evidéncias
exibidas por Josefo e fontes rabinicas sobre escritos guardados no
Templo.

Como a Literatura Biblica Foi Escrita e Por Qué?

No Capitulo 7 Philip R. Davies diz que muitos pesquisadores
tendem a ofuscar, mais do que destacar, as varias etapas pelas quais os
escritos biblicos passam de producéo literaria de um grupo especifico a
texto candnico. Mas nés devemos perguntar por que é que esta literatura
foi escrita e ndo partir do fato conhecido de que mais tarde ela foi
canonizada como escritura. “Ela néo foi escrita como uma ‘Biblia’, nem
mesmo como uma colegao de escrituras sagradas”, nos lembra Philip R.
Davies na p. 108.

Entre as duas pontas do processo, a composi¢éao inicial e a
canonizagao final, ha muito a ser investigado. Philip R. Davies, apés
levantar varias questdes e citar o testemunho de Josefo que fala dos 24
livros dos judeus no século | da EC, diz que nos préximos dois capitulos
ele falara em trés estagios: o primeiro inclui a criagdo do material
‘histérico’, ou seja, Génesis-Reis, Cronicas, Esdras e Neemias; o segundo
é a adogdo desta literatura histérica e semilegal como norma cultural e
religiosa por certos grupos, com o desenvolvimento de uma determinada
piedade e a adigdo de composi¢cdes religiosas, como os Salmos;
finalmente, ocorre o estabelecimento oficial de um conjunto de escritos
como um arquivo nacional, com uma autoridade cultural e religiosa que
o empurra na dire¢do da canonicidade.

“Estes estagios ndo sao necessariamente dispostos em uma
seqliéncia cronolégica e nem mesmo tipolégica, e eles constituem
apenas uma tentativa preliminar de abordar o que é, de fato, um
problema complexo”, explica Philip R. Davies na p. 109. Na verdade,
mais tarde o autor desenvolveu o assunto com maior profundidade no
livro Scribes and Schools. The Canonization of the Hebrew Scriptures
[Escribas e Escolas. A Canonizagdo das Escrituras Hebraicas], Louisville,
Kentucky, Westminster John Knox Press, 1998.
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Para Philip R. Davies, a criagdo destes manuscritos pelos
escribas do Templo (e/ou da corte), sua constituigdo como um arquivo,
sua adogdo como um corpus literario e religioso (quase) definitivo aponta
para decisdes tomadas pela administragdo, ou seja, pela classe
dominante.

O que ele quer dizer com isso? Que descrever como uma
divindade criou o universo, adotou um povo, lhe deu uma terra e guiou
a sua histéria passo a passo, ndo é apenas a historicizagao de festivais
agricolas conservados pela tradigdo. E muito mais “um ato de imperialismo
ideoldgico através do qual uma casta governante se apropria das
praticas dos camponeses nativos, privando-os de tudo o que é significativo
para eles, e fazendo dessas praticas celebragdes de sua ideologia
dominante: sua posse da lei, sua libertagdo do Egito, sua caminhada pelo
deserto” (p. 110).

Que tipo de casta governante precisa produzir este tipo de
literatura e preserva-la? Se olharmos o Yehud do século V nés
encontraremos uma sociedade em construgdo e cheia de tensodes:
habitantes locais versus imigrantes, urbano versus rural, homogeneidade
versus heterogeneidade, cosmopolitismo versus provincianismo, um
deus do céu versus divindades locais etc. Neste contexto, o
estabelecimento de um centro administrativo e cultual em Jerusalém,
com a celebragé@o de uma alianga e a submissédo a uma sé divindade nao
ocorreria sem conflitos. O papel da literatura biblica como instrumento
de criagdo de uma identidade é fundamental para os dirigentes de
Yehud.

Para Philip R. Davies, o Pentateuco e os Profetas Anteriores
refletem exatamente esta nova sociedade em busca de identidade, na
qual ‘Israel’ funciona como um componente fundamental, pois 0 nome
designa um povo escolhido por lahweh para habitar a Palestina, um povo
que se liga a ele poruma alianga e uma lei e se distingue dos outros povos
da regido pela religido e pela origem étnica. “E na medida em que esta
elite que gera esta histéria é constituida de imigrantes, o seu ‘Israel’
também tem origem entre imigrantes. O fetiche da santidade do culto
servira para fortalecer a autoridade do sacerddcio e assegurar a
superioridade de Jerusalém. Serd a pureza ritual que definira a nagéo e
Jerusalém que garantira a presenga da divindade. O reverso disto é que
ao ‘povo daterra’, que tem direito inato a terra, serd negado este direito
a ndo ser que ele se conforme as definigbes cultuais e étnicas”,
argumenta Philip R. Davies nas pp. 112-113.
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Para Philip R. Davies, o maior argumento que da consisténcia
a histdria biblica é o da continuidade: ‘Israel’, o verdadeiro ‘Israel’ viveu
em ‘Canad’ durante um longo tempo. O Templo tem antiga origem e
tradigado, os reis de Juda sdo os predecessores (ungidos) dos sacerdotes
(ungidos) de Yehud. “O triunfo ideoldgico da estéria biblica é convencer
de que o novo é realmente antigo”, diz P. R. Davies na p. 114.

Se todo esta argumentagdo do autor ndo passa de um
exercicio de imaginagéo e tem alguma chance de serreal, a nossa leitura
atual da Biblia deveria ser profundamente questionada.

Em seguida, usando um modelo de escolas superiores
modernas — 5 “colleges” o dos estudos juridicos, o da composi¢édo e
recitagdo litlrgica, o dos estudos sapienciais, o da historiografia e o da
politica — o autor tenta, no meu entender, de modo bastante exdtico,
reconstruir o processo através do qual os escribas do Templo de
Jerusalém teriam produzido os manuscritos que acabaram se tornando
Biblia (cf. pp. 115-124).

Qual é a fungao do produto final? Philip R. Davies vai dizer,
nas pp. 124-127, que esta produgéo literaria objetiva o Estado (seus
governantes) através de um repertério cultural bem definido, incluindo
uma histéria, uma ‘tradigdo’ sapiencial, um corpus liturgico, dando-lhe
credibilidade e respeitabilidade. Este empreendimento ndo é meramente
literario, portanto. E também politico enquanto cria uma identidade
judaica, que pode, inclusive, ser exportada.

Para quem l|é isto pela primeira vez o raciocinio do autor
parece altamente exético. Vou repetir: com a literatura biblica, inventada
nas épocas persa e grega, surge a possibilidade do judaismo em sentido
cultural e, muito importante, como um produto de exportagdo. Na
produgdo da literatura biblica, ndo havia tradigdo a ser colocada por
escrito: as estdrias foram inventadas e depois organizadas na seqliéncia
atual (cf. p. 126). E o autor conclui: “Tal auséncia resulta daquilo que eu
disse sobre a nao existéncia do ‘antigo Israel’ e explica muitas das
caracteristicas da narrativa historiografica biblica” (p. 127).

De Literatura a Escritura

No Capitulo 8 Philip R. Davies tenta mostrar o processo de
transigdo da literatura para a escritura, lembrando, entretanto, que nao
existe distingdo entre estas duas categorias em hebraico, aramaico e
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grego. O autor avalia um série de testemunhos, como Flavio Josefo, os
Manuscritos do Mar Morto, o IV Livro de Esdras, 1 e 2 Macabeus, o
prélogo do livro do Eclesiastico ou Siracida, concluindo que existia um
corpus literario que define Juda e o judaismo, mas que as opinides e
atitudes sobre este corpus literario era bastante variada, conforme os
grupos entao existentes.

Importante é sabermos que néo existe no chamado periodo
do Segundo Templo um ‘judaismo’ tnico, monolitico, definido por uma
‘lei judaica’, e que os outros grupos seriam desvios deste ‘judaismo
normativo’, mas que cada grupo construia sua identidade e sua relagédo
com a literatura biblica de modo préprio e diferenciado. A pressdo da
cultura grega, no fenémeno conhecido como helenismo, deve ter algo a
ver com a definicdo da escritura como uma doutrina de origem divina,
como uma revelagdo da divindade, sugere o autor, embora ele ndo entre
para valer no complicado campo dos estudos sobre o helenismo.

A Emergéncia de Israel

No Capitulo 9, finalmente, Philip R. Davies sugere que o
Estado Asmoneu (ou Macabeu) é que viabilizou, de fato, a transformagéo
do Israel literario em um Israel histérico, por ser este 0 momento em que
os reis-sacerdotes levaram o pais o mais préoximo possivel do ideal
presente nas leis biblicas. A Biblia, como uma criagao literaria e histérica
é um conceito asmoneu, garante o autor na p. 154.

Confesso que estes dois udltimos capitulos ndo me
entusiasmaram nem me questionaram como os anteriores. Por isso,
termino a leitura do livro buscando em outros (e ja existem varios!) a
continuagdo do debate. E o que se vé é que depois de oito anos da
primeira edigdo do livro e cinco da segunda, o debate ja avangou o
suficiente para dar maior solidez a algumas das idéias expostas pelo
autor e para rejeitar outras como improvaveis ou impossiveis.

O livro nos deixa muito incomodados. Cito um exemplo. Uma
postura que as idéias acima expostas colocam em xeque é a teolégico-
pastoral, corrente em nossas teologias biblicas, tanto nos meios
académicos quanto nos populares, especialmente nas praticas litdrgicas.
O que afirmamos todos os dias? Que a Biblia é o produto da comunidade
israelita, expressdo da fé do povo de Israel, contrapondo, assim, a
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comunidade israelita, observadora de uma rigorosa ética de solidariedade,
como povo de Deus que &, a orgidstica e opressora sociedade cananéia,
transgressora dos valores éticos mais elementares.

Philip R. Davies, entre outras cbdisas, nos alerta para a
confusdo que fazemos entre sociedade e comunidade, textos biblicos
produzidos diretamente como “Sagrada Escritura”, tempo das narrativas
biblicas tomado como tempo cronoldégico, escrita como produto de toda
a sociedade (ou comunidade?) israelita, origem externa de Israel que
entra em Canad ou se revolta e se separa dos cananeus para formar uma
sociedade “teleologicamente orientada” a evoluir paraas nossas Igrejas...
Talvez devéssemos distinguir melhor entre exegese e histéria?

Quem quiser ver como a “teologia biblica” (como paradigma
teolégico, hoje recusado por muitos) fica preocupada com as recentes
descobertas e teorias sobre as origens de Israel e sobre o sincretismo
javista/baalista existente em Canaé (lembro as polémicas inscri¢des de
Kuntillet ‘Ajrad e Khirbet el-Qdm em que lahweh e Asherah aparecem
associados) leia o livro de R. Karl Gnuse, No Other Gods. Emergent
Monotheism in Israel, Sheffield, Sheffield Academic Press, 1997. Gnuse
é professor na Loyola University of the South, New Orleans, Louisiana,
e nesta obra se esforga em propor uma superagédo da tradicional
dicotomia da teologia biblica entre baalismo e javismo, israelita e
cananeu, que fundamenta varias de nossas aplicagdes dos textos
biblicos.

O Prof. Airton José da Silva é Mestre em Teologia Biblica pela
Pontificia Universidade Gregoriana de Roma e Professor de
Antigo Testamento no ITCR da PUC-Campinas e no CEARP de
Ribeirao Preto, SP.

e-mail: airtonjo@netsite.com.br

Home Page: http://www.geocities.com/airtonjo/



Y

GRABBE, Lester L. (ed.), Can a ‘History of Israel’ be
Written? Sheffield, Sheffield Academic Press, 1997, 201 pp.

Lester L. Grabbe é Professor de Biblia Hebraica e Judaismo
Antigo e Coordenador do Departamento de Teologia da Universidade de
Hull, Reino Unido. Este livro, Pode uma ‘Histdria de Israel’ ser
Escrita? foi publicado em 1997, como resultado do primeiro Semindrio
Europeu sobre Metodologia Histdrica, realizado em Dublin, em julho de
1996, do qual participaram pesquisadores escolhidos. O livro tem 9
capitulos, uma introdugéao feita por Lester Grabbe e, no final, um indice
de citagdes e um indice de autores. Nao ha uma bibliografia final, mas
sim numerosas notas de rodapé.

O Problema

Diz L. L. Grabbe na Introdug&o, no primeiro paragrafo do
livro: “O grupo surgiu das frustragées que eu, em primeiro lugar, venho
sentindo acerca da atual situagdo do debate sobre como escrever a
histéria de Israel e Juda nos segundo e primeiro milénios AEC e no século
| da EC” (p. 11).

E continua: “Nos ultimos anos, um certo nimero de estudiosos
— a maioria deles europeus por origem ou adogédo — tem feito um ataque
radical sobre o modo como a histéria de ‘Israel’ tem sido escrita. Mesmo
aqueles outrora considerados radicais ndo escaparam da critica. Este
movimento, a principio minoritario, causou pouco impacto no debate.
Recentemente, porém, ele adquiriu personalidade, mas a resposta foi o
surgimento de protestos, incluindo a sugestdo de que tais tendéncias
séo perigosas, ou que podem ser tranqiilamente ignoradas ou — de
modo curioso — ambas as coisas ao mesmo tempo” (p. 11).

L. L. Grabbe estd se referindo a controvérsia existente entre
a postura maximalista “que defende que tudo nas fontes que nao pode
ser provado como falso deve ser aceito como histérico” e a postura
minimalista “que defende que tudo que nédo é corroborado por evidéncias
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contemporaneas aos eventos a serem reconstruidos deve serdescartado”
(E. Knauf, citado por H. Niehr no mesmo livro, na p. 163).

A Constituicdo do Seminario Europeu sobre Metodologia
Histérica

“Isto sugeriu que o tempo estava maduro para algo mais
organizado, que abordasse as questdes centrais de maneira sistematica
e que determinasse quais sdo as reais posigdes e problemas (...). A
tarefainicial foi agrupar especialistas europeus que estavam, de maneira
geral, convencidos de que existe, de fato, um problema” (pp. 11-12).

A participagdo no Semindrio Europeu sobre Metodologia
Histdrica foi seletiva e incluiu os seguintes membros: Rainer Albertz
(Alemanha), Hans Barstad (Noruega), Bob Becking (Paises Baixos),
Robert Carroll (Reino Unido), Philip Davies (Reino Unido), Josette Elayi
(Franga), Lester Grabbe (Reino Unido), Ulrich Hiibner (Alemanha), Knud
Jeppesen (Dinamarca), Axel Knauf-Belleri (Suiga), Niels Peter Lemche
(Dinamarca), Mario Liverani (Itélia), Andrew Mayes (Irlanda) Hans-Peter
Miller (Alemanha), Herbert Niehr (Alemanha), Michael Niemann
(Alemanha), Ed Noort (Paises Baixos), Thomas Thompson (Dinamarca),
Helga Weippert (Alemanha), Manfred Weippert (Alemanha) e Keith
Whitelam (Reino Unido).

Aqui fago um pequeno parénteses para falar dos outros
congressos. Um segundo encontro, sobre O Exilio, aconteceu em
Lausanne, na Suiga, em julho de 1997, e a obra publicada pela Editora
Sheffield, da Inglaterra, e editada por L. L. Grabbe, tem por titulo Leading
Captivity Captive. ‘The Exile’ as History and Ideology [Conduzindo um
Cativo ao Cativeiro. ‘O Exilio’ como Histdria e Ideologia], 1999, 161 pp.
O terceiro encontro do grupo procurou responder a desafiadora questéo,
formulada por Niels Peter Lemche: A Biblia é um Livro Helenista? Lester
L. Grabbe foi novamente o editor das contribuigdes em um volume de
343 paginas. A Editora Sheffield publicara, em dezembro de 2000, a obra
Did Moses Speak Attic? Jewish Historiography and Scripture in the
Hellenistic Period [Moisés falava Atico? Historiografia Judaica e Escritura
na Epoca Helenistica]. Finalmente, o congresso do ano 2000 sera
realizado em Utrecht, nos Paises Baixos, em agosto, e o tema a ser
debatido sera a Invasao de Juda por Senaqueribe.
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As Duas Questdes Propostas

Mas, voltemos ao nosso livro com as palavras de Lester L.
Grabbe: “Nosso proposta inicial é a de ler, responder e criticar estudos
focados sobre questdes ou temas especificos. Este primeiro encontro,
entretanto, foi dedicado a tomadas de posigdo. Todos as conferéncias
abordaram de um modo ou outro as duas questdes seguintes: Pode uma
‘Histéria de Israel’ ser escrita e, caso possa, como? Que papel exerce
neste empreendimento o texto do Antigo Testamento/da Biblia Hebraica?”

(p. 13).

L. L. Grabbe, Os Historiadores da Antiga Palestina sdo Seres
Humanos ou Animais Exdticos?

Lester L. Grabbe distribuiu para os membros do Seminario
uma cépia de seu comunicado — Os Historiadores da Antiga Palestina
sdo Seres Humanos ou Animais Exdticos? pp. 19-36 —, visando estimular
o debate. Ele faz questao de dizer que se considera um historiador, pois
escreveu uma histdria de Israel em dois volumes com o titulo de Judaism
from Cyrus to Hadrian [O Judaismo de Ciro a Adriano], Minneapolis,
Fortress Press, 1992, ou na edigdo inglesa, em um volume, pela SCM
Press, 1994.

Ele chegou as seguintes conclusdes: 1) Podemos escrever
uma histdéria da antiga Siria-Palestina-Israel. 2) Ao escrever esta histéria,
podemos e devemos usar o texto biblico. 3) Persistem grandes
dificuldades na utilizagao do texto biblico, de modo que o seu uso precisa
ser debatido em cada caso. 4) As fontes arqueolégicas e biblicas
precisam ser avaliadas cada uma no seu ambito, e devemos evitar
misturar de modo promiscuo fontes textuais com outros dados. 5)
Reconstrugdes imaginativas e especulativas poderiam ser admitidas e
devemos indicar as probabilidades de qualquer hipétese.

Ele argumenta que a meta dos historiadores “é descobrir ‘0
que realmente aconteceu’ (p. 14). Ele enfatiza que esta é a meta dos
historiadores, mas muitas reconstrugdes néo passarao de tentativas. “O
historiador pode ser definido como um malabarista. O segredo é manter
o maior numero possivel de bolas no ar ao mesmo tempo, sem deixar cair
nenhuma” (p. 14).

Deste ponto em diante, até o fim da ‘Introdugdo’, o autor
sintetiza os comunicados dos outros sete especialistas que contribuiram
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para a publicagdo. Séo as contribuicdes de H. M. Barstad, Professor de
Estudos Biblicos na Universidade de Oslo, Noruega; B. Becking, Professor
de Estudos Vétero-Testamentdrios na Universidade de Utrecht, nos
Paises Baixos; R. P. Carroll, Professor de Antigo Testamento na
Universidade de Glasgow, Reino Unido; P. R. Davies, Professor de
Estudos Biblicos na Universidade de Sheffield, Reino Unido; N. P.
Lemche, Professor de Teologia na Universidade de Copenhagem,
Dinamarca; H. Niehr, Professor de Introdugéo & Biblia e de Histéria da
Epoca Biblica na Universidade de Tiibingen, Alemanhae T. L. Thompson,
Professor de Teologia na Universidade de Copenhagem, Dinamarca.
Uma conclusao, Reflexées sobre a Discusséao, foi escrita por Lester L.
Grabbe nas pp. 188-196.

H. M. Barstad, Historia e a Biblia Hebraica

H. M. Barstad, Histéria e a Biblia Hebraica, pp. 37-64, lida
com a questdo do desenvolvimento da historiografia em geral, onde ele
critica a postura positivista de muitos historiadores e manifesta sua firme
crenga de que o futuro pertence a histéria narrativa. Para Barstad, as
antigas categorias de fato e ficcdo ja ndo sdo distingdes validas.

Para Barstad, pesquisadores como Lemche e Thompson
ainda se debatem dentro de um conceito convencional de histéria que é
altamente problemaético. Em suas palavras: “Estudiosos como Lemche
e Thompson tém avidamente usado o conceito de ‘mudanga de paradigma’
em suas contribuigdes para a historiografia biblica. Isto, entretanto, esta
longe de seruma descrigdo adequada do que esta realmente acontecendo.
Lemche e Thompson, aparentemente ndo atentos para o fato de que o
que nés podemos chamar de um conceito convencional de histéria é hoje
altamente probleméatico, ainda trabalham dentro dos parametros da
pesquisa histérico-critica, assumindo que histéria € uma ciéncia e que
devemos trabalhar com fatos ‘brutos™ (pp. 50-51).

Barstad diz que os pés-modernos os classificariam como “os
primeiros dos ultimos modernistas” (p. 51). E defende em seguida: “No
futuro nés teremos, irreversivelmente, de nos ajustar a uma visao de
histéria diferente daquela dos métodos histérico-criticos do século XIX:
uma histdria com diferentes ‘verdades’ que quase nunca sera o resultado
de anélises cientificas de dados empiricos. Uma histdria cujo estatuto
epistemoldgico deveria ndo mais ser visto como parte da ciéncia, mas
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como uma parte da cultura. Uma histéria caracterizada por uma
multiplicidade de métodos” (pp. 51-52).

B. Becking, Sinetes como Evidéncia tlo Israel Biblico? Jeremias
40,7-41,15, por exemplo

B. Becking, Sinetes como Evidéncia do Israel Biblico?
Jeremias 40,7-41,15, por exemplo, pp. 65-83, procura responder a trés
questdes: O que se entende por ‘Israel’? O que quer dizer ‘escrever
histéria’? e Como o texto do Antigo Testamento é usado como uma fonte
histérica? Ele conclui com uma resposta positiva sobre a possibilidade
da histdria da Israel e o uso do Antigo Testamento como uma de suas
fontes..

R. Carroll, Madonna de Siléncios: Clio e a Biblia

R. Carroll, Madonna de Siléncios: Clio e a Biblia, pp. 84-103,
questiona os limites entre realidade e ficcdo, usando a analogia de
Ossian, um suposto poeta céltico do terceiro século e as figuras de
Balado, Omri e Baruch. E, respondendo a questéo “Pode uma histéria do
antigo Israel ser escrita?”, ele diz: “Estou inclinado a responder ‘Nao’” (p.
101).

P.R.Davies,Qual Histéria? Qual Israel? Qual Biblia? Historias
Biblicas, Antigas e Modernas

P.R. Davies,Qual Historia? Qual Israel? Qual Biblia? Historias
Biblicas, Antigas e Modernas, pp. 104-122, aceita que histérias de um
antigo Israel podem ser escritas, mas nao a histéria do antigo Israel.

Philip R. Davies pensa que o Antigo Testamento/Biblia
Hebraica pode ser usado para a reconstrugao histérica de Israel de dois
modos: um primario e outro secundario. De modo primario, “a primeira
tarefa do historiador é descobrir (ou determinar) o contexto histdrico
destes escritos, baseado no principio de que o testemunho histérico de
qualquer obra sera relevante, em primeira méo, para a época na qual ela
foi escrita” (p. 104). De modo secundario “o que estes escritos dizem
sobre eventos histéricos podem ser usados para construir um quadro
das épocas sobre os quais eles dizem estar descrevendo” (...), mas “o
uso da narrativa historiografica biblica para a reconstrugao critica das
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épocas que ela descreve (...) é precario e possivel somente onde ha
dados independentes adequados”, argumenta na p. 105.

Finalmente, ele recomenda que um historiador pode fazer
hoje trés coisas: “N&do desencorajar a produgéo de boas historiografias;
(...) denunciar as fraudes praticadas em nome da histéria e (...)
permanecer cético, minimalista e pessimista” (p. 122).

N. P. Lemche, Clio estda Também Entre as Musas! Keith W.
Whitelam e a Historia da Palestina: uma Resenha e um
Comentario

N. P. Lemche, Clio esta Também Entre as Musas! Keith W.
Whitelam e a Histdria da Palestina: uma Resenha e um Comentario, pp.
123-155, em um texto anteriormente publicado, faz uma resenha do livro
de Keith Whitelam, The Invention of Ancient Israel: The Silencing of
Palestinian History [A Inven¢do do Antigo Israel: O Ocultamento da
Histdria Palestina], London, Routledge, 1996, a qual ele acrescenta um
curto comunicado lido em Dublin, Histdria da Palestina ou Histdria da
Siria. Lemche diz na p. 149: “Eu chego agora a conclusdo desta resenha
que, no geral, foi critica mas positiva. E ela tinha de ser! Nenhuma duvida
quanto a isto. Whitelam escreveu um livro corajoso — mas também
politicamente correto -, afinado com o estabelecimento na Palestina das
primeiras instituicdes de um Estado Palestino”. Whitelam, em seu livro,
mostra que a histéria dos povos antigos da Palestina tem sido silenciada
em favor de um interesse exclusivo em Israel. Mas em Histdria da
Palestina ou Histdria da Siria, Lemche alerta o leitor para o fato de que
Whitelam “ndo define adequadamente a identidade de seus antigos
palestinos (...) porque, provavelmente, ele introduziu no cenario histérico
uma nova entidade, os antigos palestinos, tendo, deste modo, inventado
um novo povo que pode, de fato, nunca ter existido ou reconhecido a si
mesmos como sendo palestinos” (p. 151).

H. Niehr,Alguns Aspectos do Trabalho com as Fontes Escritas

H. Niehr, Alguns Aspectos do Trabalho com as Fontes
Escritas, pp. 156-165, analisa os varios tipos de fontes disponiveis para
o historiador, ou seja, a antropologia histérica (dados oferecidos pela
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geografia,arqueologia, climatologia e assim por diante); fontes primarias
(relatos contemporaneos ou préximos aos eventos que elas narram,
como fontes escritas fora da Palestina, fontes escritas provenientes da
Palestina e evidéncia arqueolégica da Patestina); fontes secundarias (o
Antigo Testamento), e fontes terciarias (livros que retomam fontes
secundarias, como os livros das Crénicas). Finalmente, ele trabalha os
problemas metodoldgicos relativos ao uso de cada uma delas,
argumentando que as tentativas para superar as diferengas existentes
entre estas fontes devem ser feitas cuidadosamente. O estudo de Niehr
é um dos mais equilibrados de todo o livro.

T. L. Thompson, Definindo Historia e Etnia no Levante Sul

T. L. Thompson, Definindo Histdria e Etnia no Levante Sul,
pp. 166-187, divide sua comunicagdo em trés partes: na primeira, ele
critica algumas publicagdes recentes do arquedlogo William Dever; no
segundo, ele passa em revista as intuicdes do recente livro de Keith
Whitelam, A Invengdo do Antigo Israel: O Ocultamento da Histdria
Palestina (“Este novo livro pode muito bem servir como uma proveitosa
introdugdo metodolégica a histéria da Palestina”, diz Thompson na p.
178); e, na tltima parte, ele defende uma historiografia mais fundamentada
na arqueologia e na geografia. Thompson, Cryer e Lemche estdo
trabalhando na elaboragdo de um ‘método espectral’ que “promete lidar
bem ao mesmo tempo com grandes quantidades de dados e dados de
grande variedade” (p. 181).

L. L. Grabbe, Reflexées sobre a Discussao

LesterL. Grabbe, naconclusdo, Reflexées sobre a Discusséao,
nas pp. 188-196, dizque muitos desentendimentos entre os pesquisadores
foram sendo percebidos, com o desenrolar-se do seminario, como
meras diferengas verbais e ndo como posturas verdadeiramente
inconciliaveis.

Por outro lado, todos concordaram que uma histéria da
antiga Palestina, Siria, Levante ou qualquer outro nome que se use, deve
considerar toda a regido e todos os povos que nela viveram. Tratar a
histéria de uma ‘nagéo’ especifica como a histéria é um erro.
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Especialmente quando tal histéria tende a tratar os outros povos, dela
excluidos, como inferiores, insignificantes, dignos de exterminio ou
mesmo como nao existentes. “Direcionar toda a nossa atividade filtrada
poruma visdo especifica do ‘antigo Israel’, como tem sido freqlientemente
feito, para uma ‘histéria biblica’, uma ‘arqueologia biblica’, uma ‘geografia
biblica’ etc, é simplesmente escrever histdria ficticia”, afirma o autor na
p. 189. Mesmo o uso do termo ‘Israel’ em sentido politico é problematico.
Tanto mais o sera escrever uma ‘histéria de Israel’ como a histdria de
uma entidade étnica.

Ninguém negou a existéncia de um ‘reino de israel’, assim
como de um ‘reino de Judd’, testemunhados pela Assiria, mas os
participantes do seminério fizeram obje¢des a duas concepgdes: uma &
a de que o construto literdrio do ‘Israel biblico’ pode ser diretamente
traduzido em termos histéricos; e a outra é a de que ‘Israel’ deve
canalizar e dominar o estudo da regido na antigiidade. A descrigédo
biblica de um grande império israelita foi tratada com muito ceticismo.

Concordou-se, também, que as implicagées da poés-
modernidade para a questao histérica devem ser levadas a sério, mas,
ao mesmo tempo, isso ndo significa abandonar a tarefa histérica. O
problema da postura positivista dos historiadores é sério, e a questao de
uma mudancga de paradigma ainda precisa ser melhor trabalhada, pois
nédo se sabe a que resultados tal mudanga conduziria.

Isto leva também a pergunta sobre o que os pesquisadores
entendem por histdria: o que se verificou foi uma grande diversidade de
sentidos e debateu-se sobre como fazer histéria da Palestina/Siria daqui
para frente. Deveriam os historiadores abandonar a forma narrativa? Ou
assumir de vez uma histéria narrativa? Sera que o melhor modo de fazer
histéria nao seria através da proposta de uma série de questdes abertas
ao debate?

O uso do texto biblico na escrita da ‘histéria de Israel’ acabou
sendo, como se pode perceber nos varios capitulos do livro, uma
questao polémica. E disto ndo havia muito como escapar, pelo simples
fato de que muitas ‘histérias de Israel’ influentes nada mais tém sido do
que uma parafrase racionalista do texto biblico. Por causa disso, alguns,
como Robert Carroll, classificam qualquer histéria de Israel como
ficticia, enquanto outros como Niehr, Becking e Grabbe acreditam que
o texto biblico usado cuidadosa e criticamente € um elemento vélido para
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um empreendimento deste tipo. Quanto a isto, parece haver quatro
possiveis atitudes (cf. p. 192):

1. Assumir a impossibilidade de se fazer histéria: apesar da
posi¢do mais radical de Carroll, ninguém empreendeu
esta via.

2. Ignorar o texto biblico como um todo e escrever uma
histéria fundamentada apenas nos dados arqueoldégicos e
outras evidéncias primarias: esta é a postura
verdadeiramente ‘minimalista’, mas o problema é que sem
o texto biblico muitas interpretagdes dos dados tornam-se
extremamente dificeis, e, por isso, ninguém no seminario
assumiu tal atitude

3. Dar prioridade aos dados primarios, mas fazendo uso do
texto biblico como fonte secundaria usada com cautela:
praticamente todos os membros do seminario ficaram
nesta posigdo 3 ou, talvez, entre a 2 e a 3. Contudo, é
preciso observar que todos penderam mais para o lado
‘minimalista’ deste espectro.

4. Aceitar a narrativa biblica sempre, exceto quando ela se
mostra como absolutamente falseada: esta é a postura
‘maximalista’, e - nem é preciso dizer - ninguém no
seminario a defendeu.

O fato é que as posturas 1 e 4 sdo inconciliaveis e estédo fora
das possibilidades de uma ‘histdria de Israel’ mais critica: isto porque a
1 rejeita a possibilidade concreta da histéria e a 4 trata o texto biblico com
peso diferente das outras fontes histéricas. Somente o didlogo entre as
posicdes 2 e 3 podem levar a um resultado positivo, conclui Lester L.
Grabbe na p. 193.

Como se pode ver deste rapido olhar, o livro contribui de fato
para o debate sobre a escrita da Histdria de Israel, com rico panorama
das diferentes perspectivas de pesquisadores de alto nivel e, isto é o
mais importante, dispostos a continuar o debate do modo mais produtivo
possivel. Hoje, ja passados 4 anos deste 1° Semindrio Europeu sobre
Metodologia Histdrica, e com a realizagdo de mais outros dois e um
quarto em andamento, o debate esta mais vivo do que nunca e comega
a chegar aqui, n Brasil, para valer. O grupo dos “Biblistas Mineiros”, que
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se reline em Belo Horizonte ao redor da revista Estudos Biblicos, da
Vozes, esta debatendo o assunto para um numero a ser langado em
2001.

Para quem quiser acompanhar fhais de perto o acirrado
debate atual sobre a Histdria de Israel, e estiver disposto a abarrotar a
sua caixa postal eletronica, a lista de discussdo ANE (Ancient Near
Eastern) na Internet (http://asmar.uchicago.edu/OI/ANE/OI_ANE.html )
é uma boa opgéo.

O Prof. Airton José da Silva é Mestre em Teologia Biblica pela
Pontificia Universidade Gregoriana de Roma e Professor de
Antigo Testamento no ITCR da PUC-Campinas e no CEARP de
Ribeirdo Preto, SP.

e-mail: airtonjo@netsite.com.br

Home Page: http://www.geocities.com/airtonjo/



LAMADRID, Antonio Gonzalez, As Tradi¢c6es Historicas de
Israel, tradugéo de José Maria de Almeida, Petrépolis, Vozes,
1999, 238 pp.

Lamadrid (*1923) é espanhol, Licenciado em Sagrada
Escritura e Doutor em Teologia Biblica. Lecionou no Seminario Diocesano
de Palencia e na Casa da Biblia de Madri.

Escreve em linguagem simples, porém precisa. E claro e
direto nas afirmagdes, sem, contudo, descuidar da complexidade que
envolve por demais qualquer estudo biblico. E franco quando expressa
seu ponto de vista acerca de questdes duvidosas ou ainda néo
suficientemente resolvidas pela ciéncia biblica, ponto a partir do qual
avanca na diregdo de sua propria convicgao — fundamentando-se, alias,
sempre muito bem — e antes do qual ja explica as posturas e hipéteses
divergentes de outros autores, dosando seu trabalho com senso critico
ecom abertura a novas descobertas. Isso ele o faz sempre, enobrecendo,
assim, e dando até mais credibilidade a sua obra. Tem a coragem de ser
cético diante de certas consideragdes e, por isso, é prudente ao ser
dogmatico.

Em As Tradigbes Histdricas de Israel, o autor deixa nitido o
aspecto intrinsecamente histérico da revelagao biblica. Traz consigo a
sd consciéncia de que ndo existe histéria neutra, uma vez que a Histéria
néo é so o conjunto de fatos, mas o conjunto de fatos interpretados.

Vacinado por esse critério metodoldgico, o autor aponta a
histéria biblica como aberta a transcendéncia, “dimensédo que s6 se
pode conhecer e expressar através da fé e a partir da fé”, o que da um
perfil diferente a histéria biblica, assim adjetivada: confessional,
querigmatica, interpelante, profética, escatoldgica e salvifica.

O livro, publicado no original espanhol em 1993, é assim
constituido: uma apresentagéo; cinco capitulos, nos quais aborda a
Histéria Deuteronomista (Dt, Js, Jz, 1 e 2 Sm e 1 e 2 Rs), a Histéria do
Cronista (1 e 2 Cr), duas Histérias Monogréficas (1 e 2 Mc), quatro
Histérias Exemplares (Tb, Jt, Est e Rt) e cinco Visdes Histdrico-
apocalipticas (Dn); uma cronologia bastante util ao leitor, na qual
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relaciona paralelamente a Histdria Civil, a Histéria Biblica e as atividades
literarias correspondentes a cada periodo da Histéria (de 3500 a 134
a.C.); dois simples mapas e a relagdo dos textos biblicos, obras
extrabiblicas e autores citados na obra.

.

O autor expressa, em cada capitulo, o contetudo resumido e
a estrutura dos livros candnicos a que se referem — o que néo fago na
presente resenha, pois tudo esté evidente nos subtitulos e, é claro!, no
contetido da prépria Biblia — relacionando-os com a Histéria e revelando
a Teologia “escondida” em cada um — o que julgo ser interessante fazer
constar aqui, servindo-me em muito das préprias palavras do autor para
maior fidelidade a obra comentada e demorando-me mais onde convier.
Assim:

Cap. | - Histéria Deuteronomista

O ponto focal da HDta é visto como a queda de Jerusalém,
junto com o exilio na Babildnia (587 a.C.). Tais fatos pareciam desmentir
todas a promessas e a decepgao e o ceticismo assaltavam violentamente
a fé israelita. A HDta foi escrita para resolver essas interrogagoes e
rebater as acusagdes que eram levantadas contra Deus. O método
pedagégico para atingi-lo era o apelo ao passado como chave para
explicar o presente e o futuro, estabelecendo a correlagéo “fidelidade a
alianga = permanéncia na terra” e “infidelidade a alianga = expulséo da
terra”. A histéria do povo era vista numa sequéncia de “pecado-castigo-
converséo-salvagéo”.

Lamadrid, seguindo o grupo liderado por F. M. Cross, defende
a existéncia de duas edigdes da HDta: a primeira teria sido elaborada na
época do rei Josias e a segunda durante o exilio, a qual coincide com a
que temos hoje.

1.1. Deuterondmio: o livro do Dt nasce e cresce no contexto
do exilio na Babilénia, e é, antes de tudo, um documento
de reforma, mas buscando a via dafidelidade ao passado.
Uma das énfases mais constantes que se descobre nas
péginas do Dt é sua preocupagao com a unidade. Até o
momento, Israel ndo possuia uma tradigao religiosa e
politica plenamente unificada, sobretudo entre as tribos
do Norte e do Sul. Considerando esse fato, os principais
temas teoldgicos do Dt sdo: um Deus, um santudrio, um
povo, uma eleigdo, uma alianga, uma lei e uma terra.
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Josué (“conquista” da terra): o livio de Josué é
primordialmente um escrito teolégico. E uma
representagdo da doutrina da alianga. Se o povo se
mantém fiel a lei, Deus se mostra propicio e a conquista
avanga. Se 0 povo descumpre seus COmpromissos, vem
a tona o elemento punitivo da alianga e o exército recua.
A entrada na terra € o cumprimento das promessas
feitas aos patriarcas e repetida a Moisés. A “conquista”
da terra nao é tanto obra de Josué, quanto um dom de
Deus.

Juizes: do ponto de vista religioso, o Dta constata que o
povo vai se degradando. Na etapa dos juizes vado se
alternando a fidelidade e a infidelidade. Em todos os
textos encontramos repetido com precisdao matematica o
seguinte esquema de quatro tempos: pecado
(apresentado como a infidelidade do povo as clausulas
da alianga); castigo (como o AT em geral, Jz apresenta
os males fisicos e morais como castigos de Deus);
conversdo (a pedagogia do castigo e a graga divina
faziam com que os israelitas se arrependessem e
voltassem para Deus) e salvagdo(o Senhor responde as
suplicas do povo arrependido enviando-lhes “juizes” e
“salvadores”). A escola Dta quis enquadrar sua teologia
no marco histérico, a fim de ilustrar e encenar suas teses
doutrinais em histérias e personagens concretos. E no
livro dos Jz que se pode ver com mais clareza essa
correlagdo e complementaridade entre histéria e teologia.

Os Livros de Samuel (dos juizes a monarquia): a
medida que avanga, a histdria vai .se deteriorando. A
avaliagdo da monarquia, por parte do Dta, é
predominantemente negativa. Os desvios e os maus
comportamentos da maior parte dos reis foram
precisamente as causas do exilio em que agora se
encontra o povo, quando o Dta publica a ultima edigao de
sua obra. Contudo, a monarquia davidica (e sua dinastia)
sobrepuja todas as criticas até se converter numa das
esperangas mais firmes abertas ao futuro (a esperanga
messiédnica). J& a tentagdo da autonomia e da auto-
suficiéncia ameacgava sobretudo o regime monarquico,
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1.5.

pois se corria o risco de confiar mais no exército
profissional e na politica de aliangas (propria da
monarquia) do que em Deus.

1/2 Samuel referem-se a wm dos momentos mais
importantes da histéria do AT. E o momento em que
Israel se constitui como povo. Pela primeira vez as tribos
formam uma unidade politica e religiosa. Coincide com o
nascimento da monarquia, do profetismo, da renovagéao
do sacerdécio sadoquita e com a elei¢cdo de Jerusalém.
Samuel é uma figura-chave e por ele passam os fios e 0s
grandes temas dos momentos mais importantes da
histéria de Israel.

Os Livros dos Reis (a monarquia): juntamente com os
Juizes, 1 e 2 Reis sdo os livros histéricos em que mais
ficaram marcadas as pegadas dateologia deuteronomista
numa moldura redacional, que se repete de maneira
uniforme com cada um dos reis. A concluséo final do Dta,
em sua anadlise dos reis, é claramente negativa. Os 19
reis do Norte sdo todos eles condenados, sem excegao.
Dos 20 reis do Sul, s6 2 se salvam: Ezequias e Josias.
Os demais s&o todos censurados, em maior ou menor
grau.

Os livros dos Reis originalmente eram um sé e cobrem

‘a histéria dos reis de Israel e de Juda, desde a morte de

Davi (por volta de 970 a.C.) até o exilio na Babilénia (ano
587 a.C.). Como todos os demais livros da HDta, séo
essencialmente teolégicos. Ao autor ndo interessam
tanto os aspectos politicos, sociais e econdmicos da his-

‘toria, e sim sua dimensao religiosa. A histéria da

monarquia é primordialmente uma teologia. O Dta esta
interessado em demonstrar que o tragico final dos reinos
é a consequéncia logica da progressiva degradagéao dos

- reis, quase todos eles infiéis as clausulas da alianga,

1.6.

especialmente ao primeiro mandamento (monoteismo)
e aleido unico santuario, tal como estdo formulados no Dt.

Chamamento a conversio e a esperanga: o Dta tenta
uma palavra interpeladora e traz uma resposta as
necessidades do momento presente. Faz um chamado a
conversédo. Aplicado o esquema ao espago de tempo que

.cobre a HDta, teriamos as seguintes equivaléncias: da
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entrada na terra até a queda da Samaria e de Jerusalém,
temos o tempo da degradagédo progressiva (=pecado).
Com a queda de Samaria-Jerusalém e o exilio comecga o
castigo. Neste momento da histéria é que o Dta escreve
a sua histéria. Ou seja, estamos no segundo tempo do
célebre esquema de quatro elementos. O Dta esperava
qUe se repetisse o ciclo completo: o da conversdo do
povo e a conseqliente salvagéo divina.

Cap. Il - Histéria do Cronista

A Histdria do Cronista, composta por quatro livros (1 e 2 Cr,
Esd e Ne), foi redigida por volta de 300 a.C., pelos comegos da era grega.
A época do exilio ja ficara para tras. Juda é uma provincia irrelevante
dentrodoimpério grego e acomunidade judaica assentada em Jerusalém
reflete sobre sua existéncia anterior e pensa no futuro, procurando
esclarecer seus elementos constitutivos essenciais, sua relagdo com
Deus, ao mesmo tempo em que se reafirma e se auto-identifica a partir
de um novo ideal de esperanga, o do reaparecimento de um rei ideal,
descendente da dinastia de Davi — e semelhante a ele — capaz de
reconstruir a comunidade pds-exilica numa perspectiva sonhada
idealisticamente, porém necessaria.

Cap. lll - Duas Histérias Monograficas

Diante do perigoso processo de helenizagdo, sentindo-se
ameacgados em seus sentimentos e convicgdes religiosas e culturais, e
também por razdes de ordem social, politica e econémica, os judeus
levantaram-se em armas contra Antioco |V e seus sucessores, numa
luta protagonizada pelos macabeus. Os livros 1 e 2 Mc, independentes
entre si, sdo compostos durante esta guerra, com a finalidade de
consolar os perseguidos e anima-los em meio a luta, oferecendo
numerosas histérias e exemplos de martires, que constituem uma
auténtica teologia do martirio, além de contribuir muito com uma nova
doutrina da ressurreicado e até da criagao (“ex nihilo”).

Cap. IV - Quatro Histérias Exemplares

4.1.Tobias: a intengao do livro é didatica e teoldgica. Foi
escrito por volta do ano 200 a.C., no ambiente da
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4.2.

4.3.

4.4.

diaspora judaica da dominagdo grega. Era necessario
afirmar a identidade judaica e estreitar os vinculos de
unido entre todos os judeus, especialmente entre os que
viviam fora da Palestina. Assim, 0 livro propde-se fomentar
e inculcar os valores préprios do judaismo poés-biblico,
desenvolvendo seu argumento no marco da instituicdo
familiar e das praticas judaicas, deixando transparecer
um clara leitura profética da histdria.

Judite: sem autor nem dados muito precisos, a histéria
de Judite desenvolve a doutrina da graga, que coloca a
salvagdo tdo unicamente no querer e no poder de Deus.
Acusa os erros das teses pagéas e tem a finalidade de
fortalecer a fé javista de seus leitores judeus também
seduzidos pela cultura grega. Nesse intuito, torna-se
expressdo de uma auténtica religiosidade, que convida
o0 povo a um crescimento na virtude, sobretudo a medida
que respeita e se abre aos estrangeiros.

Ester: deduz-se que o autor do livro de Ester residia no
estrangeiro (possivelmente em Susa) e que escrevia
para os judeus da diaspora, mais ou menos na primeira
metade do século Il a.C. Transparecendo espirito
nacionalista e édio mutuo entre judeus e pagéos, intenta
ensinar a especial prote¢do divina, que assiste ao povo
eleito nos momentos de provagdo e ameaga que sofre.
Sua tese fundamental é a vitéria de Deus e seu povo
sobre os inimigos.

Rute: escrito por um autor que perdeu-se no anonimato,
este livro do periodo pds-exilico representa uma reagéo
ecumeénica e universalista frente ao espirito exclusivista
e nacionalista que predomina no judaismo da época,
sobretudo a partir de Esdras.

Cap. V - Cinco Vis6es Histérico-Apocalipticas (Daniel)

Escritodurante a perseguigéo grega, no tempo dos macabeus,
o livro apocaliptico de Daniel ndo tem uma vis&o catastrofista da histdria,
mas exatamente o contrario. Tem a finalidade primordial de consolar e
alimentar as esperangas do povo em momentos de crise, apoiando a fé
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e a esperanga na experiéncia histérica, onde Deus realiza seus designios
misteriosos.

Em linhas bem gerais deu para ver a cara da obra. O autor
nao é muito ambicioso em querer tratar*a fundo determinados temas,
mas demonstra atingir suas finalidades, salvaguardados os limites de
sua intengdo nesta obra. Ela é 6tima para quem quer uma nogé&o rapida
e fundamentada acerca dos livros candnicos de que trata.

O autor trabalha muito bem a relagdo dos livros com a
realidade da(s) época(s) em que foram redigidos, contudo néo se propde
a fazer o mesmo com a nossa época, muito menos com o “lugar
teolégico” em que nods, brasileiros, vivemos. Todavia, ndo deixa de
oferecer instrumental teérico para que nés mesmos o fagamos. De todo
modo, e com toda certeza, apds a leitura da obra, ndo da mais para ler
os respectivos livros biblicos com a mesma 6ética de antes.

André Luiz Favero cursa o 22 ano de
Teologia no ITCR da PUC-Campinas.
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