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EDITORIAL

Como professar a fé no Deus Tri-Uno, bondoso, miseri-
cordioso, amoroso diante da morte dos pobres provocada por estruturas
sociais injustigas e violentas? Como expressar a comunhao trinitaria na
histéria diante de situagdoes verdadeiramente pecaminosas? Como é
possivel a histéria exprimir a comunhéo e a reciprocidade intrinsecas na
relagdo das divinas Pessoas?

Com estas interrogagdes feitas pelo Prof. Dr. Pe. Paulo
Sérgio Lopes Gongalves no artigo Teologia Trinitaria Libertadora,
iniciamos mais este numero dos Cadernos de Teologia do ITCR da
PUC-Campinas. Interrogagdes que, elaboradas, levam o autor, e
esperamos, levem também o leitor, @ conclusdo de que diante do
paradigma do Deus Tri-Uno, que € comunhédo, amor e entrega, a atual
sociedade mundial ndo reflete a Trindade. Por outro lado, a Trindade
estimula um novo devir histérico marcado pela justica e a solidariedade
entre os povos. A utopia histérica da Trindade é a pericdrese social, na
qual os seres humanos se relacionam de forma interpenetrante,
expressando a alegria, a solidariedade, construindo a justiga e vivendo
no amor.

O segundo artigo, do Prof. Dr. Pe. José Antonio Trasferetti,
Comportamentos em Crise. Desafios parauma Teologia Moral, aborda
as grandes transformagdes por que passa a sociedade atual, e as
consequentes crises que geram, para levantar algumas questdes
fundamentais colocadas pelo autor como desafios para a Moral: Diante
das mudangas, fazer o qué? Como se comportar? As pessoas querem
saber: por que a Igreja ndo muda também? Por que esta sempre
atrasada? Por que insiste em valores considerados “ultrapassados"? O
autor conclui que podemos e devemos encontrar muitos caminhos. A
sociedade, nas suas formas mais elementares, tem deixado as pessoas
perplexas. Porém, é nossa obrigagdo descobrirmos alternativas de saida
que sejam respostas plausiveis e coerentes para nossos irmdos. E ai,
diante de tantos dilemas dificeis, a ética € a nossa forte aliada. Em sua
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preocupag¢do com a vida humana no seu convivio social e planetario, ela
pode e deve contribuir com gestagdo de novos valores que dignifique
toda a vida em toda a terra.

No terceiro artigo, A Histéria de Israel no Debate Atual, do
Prof. Airton José da Silva, constata-se que a ‘Histéria de Israel’ esta
mudando. O consenso existente até meados da década de 70 do século
XX foi rompido. A paréfrase racionalista do texto biblico que constituia a
base dos manuais de ‘Historia de Israel’ ndo é mais aceita. A sequéncia
patriarcas, José do Egito, escraviddo, éxodo, conquista da terra,
confederagao tribal, império davidico-saloménico, divisao entre norte e
sul, exilio e volta para a terra estd despedagada. O uso dos textos
biblicos como fonte para a ‘Historia de Israel’ é questionado por muitos.
A arqueologia ampliou suas perspectivas e falar de ‘arqueologia biblica’
hoje é proibido: existe uma ‘arqueologia da Palestina’, ou uma ‘arqueologia
da Siria/Palestina’ ou mesmo uma ‘arqueologia do Levante'. A construgéo
de uma ‘Histéria de Israel’ feita somente a partir da arqueologia e dos
testemunhos escritos extrabiblicos € uma proposta cada vez mais
tentadora. Uma ‘Histéria de Israel e dos Povos Vizinhos', melhor, uma
‘Histéria da Siria/Palestina’ ou uma 'Histéria do Levante' parece ser o
programa para 0s proximos anos.

Uma interessante Pesquisa feita por 5 alunos do 22 ano de
Teologia do ITCR, em 2000, sobre a Basilica Nossa Senhora do
Carmo: Religiosidade Popular e Pastoral Urbana, sob a orientagédo do
Prof. Dr. Pe. Luiz Roberto Benedetti, € o nosso préximo assunto. Os
pesquisadores, analisando a conhecida basilica campineira, oferecem
ao leitor um quadro religioso caracteristico dessa igreja, principalmente
no que tange uma religiosidade popular marcada por praticas devocionais,
levando também em consideragdo elementos socioldgicos atualmente
abordados por muitos estudiosos, na perspectiva de uma sociologia da
religido. A proposta da pesquisa surgiu com a preocupacgéo primeira de
refletir quadros de uma pastoral urbana a se delinear sempre mais
concretamente nas preocupacgdes pastorais da Igreja.

Todos os anos o ITCR realiza, coordenada pelo DA, uma
Semana de Estudos Teoldgicos. O tema do ano 2000 foi Brasil, 500
Anos: Quem Evangelizamos? pois se comemoravam 0s cinco séculos
de chegada do homem europeu a estas terras desconhecidas que,
posteriormente, viriam a ser chamadas de Brasil. llustres convidados de
diferentes areas, vindos de varias partes do pais, estimularam ricos
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debates, como o leitor poderd conferir no relato de Sandro de Souza
Portela, Presidente do DA “Jodo XXIII" na gestao "“TEO2000".

Para terminar este numero dos Cadernos de Teologia, trés
Resenhasde langamentos recentes: Carlos Alberto Rodrigues Jorge, do
42 ano de Teologia, analisa a obra do Prof. Pe. Cassio Murilo Dias da
Silva, do ITCR, Metodologia de Exegese Biblica; Rafael Capelato, do
32 ano de Teologia, expde o livro do Prof. Pe. Dr. Pedro C. Cipolini,
também do ITCR, Cidade Transfigurada; e, finalmente, um convidado
especial: o Prof. Pe. Jodo Gilberto Rodrigues, do CEARP - Centro de
Estudos da Arquidiocese de Ribeirdo Preto - resenha o importante livro
de Jacques Dupuis, Rumo a uma Teologia Crista do Pluralismo
Religioso.

Aos leitores do primeiro nimero dos Cadernos de Teologia
neste Novo Milénio, desejamos bom proveito.

A Redacgao






ARTIGOS

TEOLOGIA TRINITARIA LIBERTADORA

Paulo Sérgio Lopes Gongalves

INTRODUGAO

A pretensdo deste texto é a de desenvolver uma teologia
trinitaria libertadora, denotante da articulagédo entre a fé positiva, presente
na Igreja de Cristo peregrina no mundo e a vida dos pobres compreendida
em sua totalidade. Este objetivo justifica-se por dois motivos
simultaneamente distintos e co-ligados. O primeiro refere-se a inteligéncia
dafé dalgreja presente na Escritura e na Tradigao zelada pelo Magistério
aoprofessarafé emumDeus Uno e Trino, unicamente constituido de trés
Pessoas divinas: Pai, Filho e Espirito Santo. O segundo estéa relacionado
a interpelagédo do lugar social da produgéo teologico-trinitaria: o mundo
dos pobres. Este é marcado pela idolatria denotante do sacrificialismo
mimético que mata os pobres prematuramente. Confrontar este mundo
com o Deus bom, Uno e Trino, comunh&o ternaria das Pessoas divinas,
significa suscitar a seguinte interrogagdo: Como professar a fé neste
Deus Tri-Uno, bondoso, misericordioso, amoroso diante da morte dos
pobres provocada por estruturas sociais injustigas e violentas? Levantam-
se ainda outras interrogagdes: Como expressar a comunhao trinitaria na
histéria diante de situagbes verdadeiramente pecaminosas? Como é
possivel a histdria exprimir a comunhao e a reciprocidade intrinsecas na
relagdo das divinas Pessoas?

Responder a estas questoesimplica levar a cabo a elaboragéo
de uma teologia trinitaria constituida como um complexo teérico de
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categorias incidentes na histéria, capaz de provocar a emergéncia de
expressdes histdricas concernentes ao que a Trindade expressa na
racionalidade teoldgica: a comunh&o do Pai, do Filho e do Espirito Santo.
Cada uma das Pessoas possui sua identidade diferenciada, mas nao
vivem a solidao. Diferentes e solidarias, distintas e nao separadas.

Verificar-se-a que o método desta teologia parte da realidade
histérica confrontada com a racionalidade tradicional do mistério trinitario,
transcreve os pressupostos para a elaboragdo de seu complexo teorico,
explicita a revelagdo trinitaria, a sua racionalidade e os paradigmas
denotantes da realidade compreensivel da Trindade Santa. Concluir-se-
a que a teoria teoldgica da Trindade explicita a Trindade Imanente a partir
da Trindade Econémica, mas o mistério ndo é esgotado. Diante deste
Deus Tri-Unorevelatus et absconditus, aratio fideicede lugar a doxologia
para ajoelhar-se, contemplar e adorar o mistério eterno de amor e de
comunhéo entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo.

1. AMETODOLOGIA DA TEOLOGIA
TRINITARIA LIBERTADORA

A teologia trinitria na perspectiva da libertagao é elaborada
sob o prisma histérico, especialmente da vida dos pobres e da vida ad
intrade Deus. Ambas as realidades -adintrae ad extra - séo correlatas
e, de acordo com a razao humana, ndo podem viver separadamente. Elas
explicitam a totalidade da realidade trinitaria. As realidades imanente e
econdmica da Trindade estdo articuladas com a realidade de desespero
e morte prematura vivenciada pelos pobres. Nesta articulagao, arealidade
divina incide como utopia a ser realizada na histéria. A comunhao vivida
internamente na Trindade é o devir histérico a ser realizado pela
humanidade criada a sua "Imagem e Semelhanga". A humanidade deve
também viver a comunhao na histéria, abarcando a luta contra a pobreza
econdémica e a concretizagdo de uma vida nova no amor trinitario.
Protesta-se contra a situagdo de morte prematura e formulam-se bens
simbdlicos que conduzam a utopia de um mundo construido a "Imagem
e Semelhanga" da Trindade. Através desta perspectiva, concebe-se a
Trindade como comunidade de co-iguais e distintos ao mesmo tempo’.

' BOFF, L., A Trindade e a sociedade, Petrépolis, Vozes, 1987, pp. 14-17; Idem,
Trinidad, MSL I, p. 516.
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Ostermos processéao, natureza, pessoa, relagbes, missoes
concretizam a teologia trinitaria em perspectiva libertadora. Estes
termos estdo fundamentados na categoria pericdrese, a qual fornece
condigdes a elaboragdo de uma concepcao ternaria de Trindade. Um
outro ponto importante dessa teologia trinitaria é a reflexao sobre
cada uma das Pessoas divinas - Pai, Filho e Espirito -, sem que se
perca a concepgdo Tri-unitaria de Deus. Cada uma das Pessoas
possui sua identidade propria e todas estdo unidas entre si quando
agem individualmente. A sacramentalidade da Trindade é a histdria.
As referéncias simbdlicas da histéria se aproximam da realidade
trinitdria por analogia. Trata-se das simbédlicas da pessoa humana, da
sociedade, da Igreja e do cosmos. Entretanto, essas elaboragdes
teoricas sdo insuficientes para expressar a totalidade da Trindade.
Esta € um mistério insondavel de amor e ternura que deve ser
honrado com o siléncio e a contemplagdo de uma humanidade chamada
a ser "Imagem e Semelhanc¢a" da melhor comunidade?.

2. 0S CONDICIONAMENTOS HISTORICOS PARA A
VIVENCIA DA FE TRINITARIA

A teologia trinitaria na perspectiva dos pobres e de sua
libertagao faz um caminho origindrio sem perder de vista o nivel
ontolégico da realidade divina, a Trindade imanente. O nivel ontoldgico
€ conhecido pela razdo humana através da grande novidade da fé
crista: Jesus de Nazaré e as manifestacoes do Espirito. A Trindade
em sua realidade ontoldgica, de respeito as diferengas e de plena
comunhao, é tomada como modelo para todo convivio social igualitario.
A Trindade em si é critério para julgar a histéria e formular a utopia da
comunhao humana e césmica. Por sua vez, a propria realidade
histérica, marcada pela estrutura conflitiva e eticamente injusta é
critério para reelaborar a teologia trinitaria. A situagdo de opressio e
injusticadificulta a real e verdadeira experiéncia de um Deus Tri-Uno.

@ BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 18-20; FORTE, B., A Trindade como
histéria, Sao Paulo, Paulinas, 1987, pp. 11-21.
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Experimenta-se de maneira desintegrada e ndo comunitaria a
Trindade?.

A experiéncia desintegrada da Trindade deve ser concebida
nos niveis politico e religioso. Ao nivel 5o|itico, a humanidade e,
particularmente, os pobres, experimentaram sistemas autoritarios de
enorme concentragdo de poder e abuso da forga militar. Trata-se do
patriarcalismo politico que organiza uma sociedade baseada no poder de
uma s pessoa ou um so grupo, isentando totalmente a experiéncia
comunitaria do poder. A desintegragao a nivel religioso leva a concepgao
de trés religides diferentes oriundas do monoteismo exclusivista: a do
Pai, a do Filho e a do Espirito. Na religido do Pai predomina uma relagéo
vertical, que submete as pessoas as ordens vindas de cima, do Pai. Na
religiao do Filho, Jesus é concebido como um herdéi que deu a vida por
todos. Deste tipo de heroismo emerge o heroismo humano, cujo sacrificio
& vitimario e totalmente cruel. Formula-se uma piedade juvenil, entusiastica
que vé Jesus de Nazaré de forma docificante, sem a real aproximagéo
histérica de sua figura humana. Existe ainda a religiao do Espirito,
representada em alguns movimentos religiosos, cuja tendéncia é fazer
uma experiéncia espiritual desarticulada da histéria e demasiado
enraizada na dimensao interior e subjetiva da existéncia humana. As trés
experiéncias denominam-se "verticalidade", "horizontalidade" e
"profundidade” respectivamente. Todas elas ndo expressam a
radicalidade da experiéncia do Deus cristdo como Trindade, comunh&o
ternaria das Pessoas divinas. Aparece uma imagem opressora de Deus,
de centralizagdo no Pai, de fixagdo no Filho e de interiorizagdo do
Espirito. O reflexo desse tipo de religido esta na sociedade que se
desintegra, experimentando a opressdo da norma, a dominagdo dos
lideres e a anarquia e insensatez dos espiritos criativos®.

A fé monoteista excludente é a-trinitaria e possui trés
referéncias histérico-simbélicas, que dificultam a reflexdo teoldgica
autenticamente trinitaria. A primeira referéncia é o Judaismo que sempre

3 BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 21-26. Sequindo alégica de PASTOR,
F., Dio della Rivelazione, DTF, pp. 323-329 e VIVES, J., Trinidad, CFC, pp.
1417-1425, a Trindade possui um carater paradoxal. Deus é fundamentalmente
Uno e Trino, é o mistério inefavel que se revela na historia como um Deus santo
e justo. Para manter sdlida a intuigdo libertadora, torna-se necessario considerar
o carater unitario da Trindade para que nao se afirme um altruismo exacerbado
que aniquila a identidade individual das pessoas humanas.

) BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 26-29; |dem, Trinidad, pp. 514-515.
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professou a fé num unico Deus e ndo formulou uma teologia propriamente
trinitaria. O cristianismo apropriou-se da fonte judaica e formulou a sua
teologia trinitaria. O Deus que se revelou aos Patriarcas, a Moisés e aos
profetas é o mesmo Deus que se revelou em Jesus Cristo e fez nascer a
Igreja com a forga do seu Espirito. O grande desafio do cristianismo é
elaborar a reflexao do Deus Tri-Uno, superando o Deus Uno judaico. O
Deus revelado em Jesus Cristo sempre foi a Santissima Trindade. A
segunda referéncia é o complexo tedrico grego que afirmava a existéncia
de um Ser supremo que seria a causa Ultima de todas as coisas,
Substancia infinita e Deus imutavel diante de todas as coisas mutaveis.
O ponto de partida deste pensamento é a harmonia e a ordem da criagéo,
pelas quais, tudo esta organizado em ato ou em poténcia. Essa visédo
reforcou a fé monoteista do Antigo Testamento, mas a sua raiz filoséfica
dificulta uma auténtica teologia trinitaria. Ela é insuficiente para explicar
a totalidade da existéncia humana, especialmente o sofrimento. Em
termos interrogativos: Como pensar Deus como causa ultima e Ser
supremo na experiéncia profunda do sofrimento humano, particularmente
a opressao e a injustica vivenciadas pelos pobres? A terceira referéncia
é o pensamento moderno, cujo nucleo fundamental é antropocéntrico. O
homem passa a ser o ponto central de todo desenvolvimento histdrico e
sua subjetividade é definitivamente objetivada em forma de busca de
liberdade pessoal e de construgdo de sistemas sociais que explicitem
essa mesma liberdade. Ao assumir a subjetividade humana como ponto
de partida de sua reflexao, o pensamento moderno elaborou o conceito
de Deus como Personalidade suprema, o que feza Trindade tornar-se um
mistério l6gico e nao mais um mistério salvifico®.

Este monoteismo a-trinitario traz alguns riscos politicos assaz
perigosos. O primeiro deles é o risco de justificagdo da situagdo de
autoritarismo e opressdo. As concepgoes autoritarias podem ocasionar
a compreensdo de um monoteismo rigido, fechado a experiéncia de
comunhdo e respeito entre as Pessoas divinas. A visédo teoldgica do
monoteismo a-trinitario pode servir de justificacao ideolégica de um
poder concentrado em uma Unica pessoa ou em um unico grupo. O
segundo perigo é a postura de uma Igreja piramidal, cujo poder esta
centralizado em uma pessoa ou um unico grupo que despotencia uma
experiéncia autenticamente comunitaria. O terceiro situa-se a nivel

) BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 29-33; FORTE, B., A Trindade como
histéria, Sao Paulo, Paulinas, 1985, pp. 58-67.
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cultural, no qual o monoteismo a-trinitario se desdobra em forma de
patriarcalismo e paternalismo, nada saudaveis a utopia da experiéncia
comunitaria de amor e ternura. A Deus foi atribuida a figura do Pai
Supremo e Senhor, cuja imagem refletiu historicamente com graves
conseqiéncias. O patriarcalismo concentra a forma de poder no homem
vardo. Em nome de um substrato sagrado, o homem-varéo eliminou a
participacdo da mulher ao seu lado no exercicio do poder nos niveis
politico e religioso. Esses perigos séo oriundos de uma forte concepgao
monarquica de Deus, contraposta & veracidade do Deus Trindade, pois
este é constituido por Trés Pessoas que constantemente estao em
comunhio ternéria. Na realidade ad intra a Trindade é amor infinito. Por
meio da encarnagio do Filho, de sua morte na cruz e de sua ressurrei¢ao,
a Trindade mostrou a sua solidariedade para com a humanidade, trazendo
4 tona a esperanga concreta de um Reino que é de Deus. Necessita-se
recuperar a verdadeira imagem de Deus e a partir dela recriar o modelo
de sociedade e de Igreja, que seja mais comunitario e fraterno®.

3. AREVELAGCAO TRINITARIA

O axioma de K. Rahner "a Trindade econdmica € a Trindade
imanente e vice-versa" foi assimilado no interior da teologia trinitaria
libertadora, por meio da compreensdo da intervengao histérica de Deus
realizada a partir dos pobres. O processo de revelagao é histoérico, e
concernente a criagdo, é presenga de um Deus que convoca 0O ser
humano para a realizagdo de seu potencial libertador. A Trindade imanente
s6 pode ser compreendida a partir da Trindade econémica manifestada
na histéria concebida como campo de percepgao da revelagédo de Deus.
A economia trinitaria possui uma légica prépria, pela qual Deus se mostra
como comunhdo ternaria em sua imanéncia. O homem Jesus, o Verbo
encarnado, é o principio de percepg¢ao da revelagéo da Trindade. Sem a
humanidade de Deus ndo é possivel conceber a Trindade ad intra. Como
Jesus Cristo se mostrou Filho do Pai? Como se d& o acesso humano ao
Espirito Santo? Que caminhos Deus usou e continua usando para se

® BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 33-39; MOLTMANN, J., Trinitdt und
Reich Gottes. Zur Gotteslehre, Guetersloh, Chr. Kaiser - Guetersloher
Verlagshaus, 1980, pp. 18-25.

" RAHNER, K., Der Dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der
Heilsgeschichte, MySal 11, 317-401.
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revelar como Trindade que se auto-comunica e mostra o seu profundo
amor pela sua criagao?®

Existem dois caminhos de revelagao: a Histdria e a Palavra.
Antes da revelagdo neotestamentaria, a Trindade havia se revelado nas
pessoas, nas religides e no Antigo Testamento. Entretanto, a sua revelagéo
definitivamente aconteceu na vida, paixdo, morte e ressurreicdo de
Jesus Cristo e na agéo do Espirito Santo na Igreja. A totalidade da pratica
de Jesus — seu modo de ser e de conviver no interior dos seres humanos
— revelou a Trindade Santa. A agdo de Jesus revela o Pai. Como Jesus
tinha uma pratica libertadora, o Pai se revelou como libertador e como
criador. Entre ambos, existe participagdo e comunhao reciprocas ad intra
e ad extra trinitaria. O Espirito Santo revela a Trindade por meio da
pratica de Jesus a razdo humana. O Espirito revela a Trindade também
através de sua presenga em Maria para a concepgéo do Verbo, de sua
descida sobre Jesus no batismo, na demonstragéo de sua forga na
ressurrei¢do do crucificado dentre os mortos, na iluminagdo sobre os
apostolos para a formagédo da Igreja e o anuncio do Reino.
Simultaneamente & revelagdo do Pai em Jesus, o Espirito Santo é
revelado como forga e autoridade para a promogdo da vida. Ao se
manifestar na histdria, o Espirito Santo revela o Filho e o Pai, pois é Ele
forga ativadora de Deus na historia. O Espirito que esta dentro do Filho
em suas agdes é o Espirito Santo. Este mesmo Espirito conduz a
humanidade a Deus reconhecido como Abbd, um Pai de infinita
bondade. Pelo Espirito, Deus se revela plenamente na histéria como
comunhio de Pessoas, mostrando-se como um Deus constituido por trés
Pessoas divinas diferentes, mas unidas no respeito e no amor®.

4. A RACIONALIDADE DO MISTERIO TRINITARIO

O ser humano é reflexivo, indagador e capaz de produzir bens
simboélicos sistemdticos que explicitem de forma comunicativa suas
experiéncias. Ao longo da histdria da teologia néo faltaram reflextes
sobre o mistério da Santissima Trindade. O Novo Testamento possui

® BOFF, L., Trinidad, 517; SEGUNDO, J.L., O dogma que liberta, Sdo Paulo,
Paulinas, 1992, pp. 425-426; GUTIERREZ, G., O Deus da vida, S&o Paulo,
Loyola, 1993, pp. 23-24.

© BOFF, L., Trinidad, pp. 519-520; |dem, A Trindade e a sociedade, pp. 40-60;
FORTE, B., A Trindade como histéria, pp. 25-40.
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lampejos de uma busca de elaboragdo racional sobre o mistério da
Trindade, mas ao longo da histdria da Igreja formularam-se diversas
concepgdes trinitarias, algumas delas heréticas, outras para combater
as heresias e afirmar a verdadeira fé da Igreja. Surgiram trés grandes
modelos de reflexdo importantes para a elaboragdo de uma sdlida
teologia trinitaria. O primeiro modelo é o modalismo, o qual afirmava a
Unica possibilidade de existir um Unico Deus que habitasse em uma luz
inacessivel. A manifestacao desse Deus seria efetuada por intermédio
de trés modos distintos de aparecer. Cada um deles seria uma mascara
colocada pelo mesmo Deus. Embora esta visao sustente a unicidade de
Deus, falta-lhe a concepgao de diversidade de Pessoas divinas em Deus.
Torna-se impossivel a elaborag@o de uma doutrina do Deus Tri-Uno. O
segundo modelo é classificado como subordinacionismo, cuja doutrina
enuncia somente ao Pai como plenamente Deus. O Filho e o Espirito sdo
subordinados a Ele. O Espirito e o Filho sdo criaturas excelsas proximas
e inferiores ao Pai. E assim o s&o para nao romper com a autenticidade
de Deus. Esta consiste em afirmar que Deus é o Paij unico, inatingivel e
acessivel de modo aproximativo somente pelas suas criaturas excelsas.
Jesus foi um ser perfeito. Por isso, foi adotado pelo Pai como seu Filho,
mas se subordina ao Pai no interior do mistério abissal e ndo atinge a
mesma natureza do Pai eterno. O terceiro modelo é o triteismo que afirma
a existéncia de trés Pessoas divinas, independentes uma da outra e
desconectas entre si. Professar a fé na Trindade seria professar a fé em
trés deuses vistos como absolutos. Este modelo e os outros dois sdo
insuficientes para pensar uma auténtica teologia trinitaria, propicia a
explicitar uma reflexdo sobre o Deus Tri-Uno, todo amor e comunh&o
ternaria, que intervém na histéria em favor dos oprimidos, trazendo
assim, o seu Reino de amor e justi¢a'®.

Na perspectiva da teologia trinitaria libertadora, a superagao
destes trés modelos, supde a reelaboracdo das tradicionais categorias
natureza, pessoa, processao, relacao, pericorese. A categoria natureza
leva ao discernimento dos elementos que se identificam e se distinguem
em Deus. As palavras grega prosopon e latina persona indicam que, em
Deus existe uma realidade individual. Ao nivel histérico a palavrapersona
é posterior a palavraprosopon. Assim sendo, é possivel afirmaruma forte
dimensao de subjetividade, de personalidade concreta em Deus. Ele é

119 BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 61-70; ldem, Trinidad, pp. 520-521;
FORTE, B., A Trindade como histdria, pp. 60-63; SCHEFCZYK, L., Formulacién
magisterial e historia del dogma trinitario, MySal Il, pp. 146-152.
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constituido por trés individualidades distintas uma da outra. Dessa
concepgao, emerge a formulagéo da questdo sobre a unicidade de Deus.
Para resolvé-la, é necessario recorrer a categoria grega hipostase - na
tradugao latina substantia. Ambas sao traduzidas poresséncia, pela qual
estdo unidas as individualidades divinas. Diante dos termos técnicos,
formula-se a esséncia como afirmacgao da objetividade das trés Pessoas
divinas e a pessoa como afirmagao da subjetividade. Diante da admissao
da existéncia das unidas similitudes através da esséncia unica, a
interrogacgao pertinente diz respeito a origem de cada uma das Pessoas
divinas. O termo processdo apareceu na historia da teologia para dar a
razao humana a capacidade de compreender o mistério dentro de um
minimo de légica possivel. Processao indica a ordem de procedéncia das
Pessoas dentro da propria Trindade. A fonte originaria é o Pai, principio
sem principio. O Filho e o Espirito procedem do Pai. A processao deve
serentendida a partirda unidade e da distingao, realidade simultaneamente
presente em Deus: o respeito as diferengas individuais de cada uma das
Pessoas divinas e a vida comunitaria e terna estao sempre presentes em
Deus'".

Diante da admissdo da existéncia das unidas similitudes
através da esséncia Unica, a interrogagdo pertinente diz respeito a
origem de cada uma das Pessoas divinas. O termo processdo apareceu
na histéria da teologia para dar a razdo humana a capacidade de
compreender o mistério dentro de um minimo de logica possivel.
Processao indica a ordem de procedéncia das Pessoas dentro da propria
Trindade. A fonte originaria &€ o Pai, principio sem principio. O Filho e o
Espirito procedem do Pai. A processao deve ser entendida a partir da
unidade e da distingdo, realidade simultaneamente presente em Deus: o
respeito as diferenc¢as individuais de cada uma das Pessoas divinas e a
vida comunitaria e terna estao sempre presentes em Deus.

Para que a processao nao seja apenas uma questao de logica
formal, a teologia introduziu a categoria relagdopara designar o modo de
estabelecer a conexdo entre uma Pessoa e outra. A relacao define
uma Pessoa diante da outra, pois nenhuma das Pessoas divinas sao
auto-subsistentes, independentes e fechadas em si mesmas. Na relagao,
o Pai exerce a sua paternidade diante do Filho, e este por suavez, exerce
a sua condigao filial. Juntos espiram efetivamente o Espirito Santo, fruto
do amor entre ambos. O Espirito possui a espiragdo passiva. A garantia

" BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 88-123; |dem., Trinidad, 521-522.
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deste relacionamento amoroso e comunitario entre as Pessoas divinas e
a respectiva realidade ad extra é a categoria grega pericérese ou 0s
termos latinos circuminsessio e circumincessio. Todos expressam a
coexisténcia, a coabitagdo e interpenetragao das Pessoas por causa das
relagdes entre elas. Por essas categorias, compreende-se a Trindade
como um paradigma social e eclesial que realiza a utopia da igualdade
e do respeito as diferengas. A Trindade toda é sujeito da agéao, mas cada
uma das Pessoas possui sua agao propria: o Pai cria, o Filho revela a
Trindade redimindo a humanidade do pecado e o Espirito santifica a
criagao'?.

Para ajudar na compreensao da agao propria de cada uma
das Pessoas divinas, & necessario recorrer ao termo missdo. Esta
designa 0 modo como Deus se autocomunicou & humanidade, em
especial, e ao restante da criagdo. Pela encarnagao do Verbo - Jesus
de Nazaré -, a razdo humana pode compreender, ainda que de modo
limitado, a Santissima Trindade. Na encarnagao esta designada a missao
do Filho como a de filiar e divinizar todos os seres humanos. Sua histéria,
tornou-se possivel pela agdo do Espirito em Maria, a mulher pobre de
Nazaré. Nessa agao o Espirito pneumatifica e santifica a humanidade e
revela o rosto materno de Deus. A encarnagdo e a pneumatificagdo
denotam a vinda de Deus e de seu Reino a histdria. Sdo eventos
escatolégicos que incidem na histéria, antecipando o destino de toda a
criagéo: viver definitivamente em Deus. Todas essas categorias explicitam
a profunda relagdo entre Trindade econdémica e Trindade imanente. A
realidade total de Deus € a comunhao e a diversidade de Pessoas. De
forma imanente, Deus é Pai, Filho e Espirito. Cada uma das Pessoas
distingue-se da outra e possui 0 seu modo proprio de existir. Ao mesmo
tempo, existe a unidade por meio da comunhao, da interpenetracgdo, do
face-a-face. Deus se revela na histoéria convocando toda a humanidade
a ser solidaria e a viver a plenitude da comunhao fraterna’.

5. 0 MISTERIO DA SANTiSSIMA TRINDADE
E A HISTORIA DE LIBERTACAO

As palavras técnicas de um tratado expressam o contetdo de
uma maneira racional, cujo sentido & adquirido a partir de um conteldo

(12) FORTE, B., A Trindade como historia, pp. 63-86.
"% BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 123-128; |dem, Trinidad, pp. 522-523.
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energético oriundo da praxis historica. Afirmar que a Trindade é um
mistério de comunhéo, de relagdes ternarias de unidade e diversidade,
pressupde uma experiéncia humana de comunhao, capaz de sustentar
l6gica e racionalmente o mistério. A Trindade & um mistério de comunhao
entre as distintas Pessoas divinas; € uma comunhdo de radical
reciprocidade e amor. Tal experiéncia € percebida nas experiéncias
humanas de amor. A vida em Deus é totalmente pericorética. Na Trindade,
cada Pessoa age na direcdo das outras duas. Cada Pessoa divina vive
e mora na outra, o que faz da Trindade um verdadeiro mistério de
inclusdo e de profundas relagbes ternarias. Por meio do conceito
pericérese se compreende a impossibilidade do subordinacionismo ou
do modalismo. Deus & comunhdo desde a eternidade. Esse conceito
proporciona & teologia da libertagdo, respaldada nas comunidades
eclesiais de base, formular que a "Santissima Trindade & a melhor
comunidade"'. O mistério trinitario convida a adotar formas sociais nas
quais se constroem relacionamentos de igualdade, fraternidade e respeito.
O mesmo vale para os sistemas religiosos, inclusive para a Igreja
Catolica: o conceito pericorese estimula a construgdo de uma Igreja, cuja
organizagao interna exprima a verdade teoldgica de Igreja como
communitas fidelium. Cada pessoa é responsavel pela comunidade e se
fazirma dentro da comunidade para prestar servigos de forma plenamente
gratuita. A comunhdo trinitaria ndo isenta a disting@o existente entre as
Pessoas divinas. O Pai, o Filho e o Espirito Santo possuem o seu proprio
modo de ser. Entretanto, emergem indagagdes a respeito da ontologia e
da identidade das Pessoas divinas: O que vem a ser cada uma das
Pessoas divinas? O que as identificam individualmente? Para responder
a tais indagagbes, torna-se necessario refleti-las considerando a
especificidade de cada Pessoa, mas sem perder de vista que as Pessoas
divinas ndo agem na soliddo. Quando o Pai realiza a criagdo, Nele ja
estdo presentes o Filho e o Espirito Santo; quando o Filho age na histéria,
em sua agdes estdo presentes o Pai e o Espirito; quando o Espirito sopra
e ilumina a humanidade, com Ele estdo o Pai e o Filho™.

Seguindo essa légica, o Pai apresenta-se como mistério
insondavel e abissal. O Pai & Agquele que eternamente é, ainda quando
nao havia nenhuma criatura. Desde sempre o Pai entra em comunhéo
com o Filho. Ele é o Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo e ndo é possivel

() BOFF, L., A Santissima Trindade é a melhor comunidade, Petropolis, Vozes,
1989.
%) BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 156-192; |dem, Trinidad, pp. 523-526.
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conhecer o Pai sendo pelo Filho. O Pai e Jesus estdo interpenetrados.
Em nome do Pai, o Filho Jesus liberta os oprimidos, pois o Pai & prototipo
de misericordia, de amor aos pequeninos. A pratica de Jesus é uma
experiéncia do Pai e de sua causa que é o Reino inaugurado na histoéria.
A paternidade do Pai é a base para a fraternidade universal. Ele revela
o Filho como irmac de todos os homens e mulheres, tornando a
humanidade uma Unica familia para viver o amor. A fraternidade universal
é fruto da paternidade a medida que o Pai gera a vida divina nas pessoas
e no amor a toda a humanidade, gerando o Filho eterno. O Pai se
apresenta também com as caracteristicas de mae', as quais séo
manifestadas em forma de misericordia, quando os filhos e as filhas sdo

(18 JOHNSON, E. A., Aquela que E. O mistério de Deus no trabalho teolégico
feminino, Petropolis, Vozes, 1995; BINGEMER, M.C.L., A Trindade a partir da
experiéncia da mulher (Algumas pistas de reflexdo), REB 46 (1986), pp. 73-99.
Atebloga brasileira elabora a sua teologia trinitaria na perspectiva da libertagao
da mulher, especialmente da mulher pobre. Seu objetivo é professar a fé em
Deus a partir do feminino do ser humano, tendo como ponto de partida a
mulher. Seu texto possui quatro momentos: o levantamento do problema; a
perspectiva antropolégica da questao; a presenga do feminino nas Pessoas
divinas; a possivel integragdo entre masculino e feminino na Trindade. No
primeiro momento, a autora critica os dualismos presentes em sexologia
teoldgica na forma corpo-alma, céu-terra, eficacia-gratuidade. Esse dualismo
manifesta umateologia andrégena isenta de feminilidade revelante da alteridade
de Deus. No segundo, foi feito um levantamento das possibilidades para a
formulagdo de uma teologia trinitéria a partir do feminino, tendo como base a
Biblia e alguns testemunhos da tradigéo teoldgica. As categorias misericordia
e bondade coincidem com Utero e entranhas divinas, bem como as categorias
sabedoria e amor s@o concebidas no feminino e tidas como constitutivas em
Deus. Com essas categorias, enuncia-se um principio feminino na divindade,
o qual denota a presenga da maternidade em Deus. No terceiro momento, a
autora mostra que o feminino se manifesta em cada umas das Pessoas divinas
através de uma antropologia integral presente no Filho, de um amor maternal
incriado no Espirito e de uma paternidade maternal e maternidade paternal
presente na figura do Pai. Por fim, a possibilidade de uma integragéo entre
masculino e feminino na Trindade denota o teomorfia do ser humano e
antropomorfia de Deus. A Trindade &€ aamor e a humanidade € chamada a viver
o amor e a comunhdo, criando sociedade simétricas e relagdes sociais
verdadeiramente fraternas. Essa posigdo encontra fundamento em CONGAR,
Y., Je crois en |'Esprit Saint, Paris, Du Cerf, 1995, pp. 720-732. O tedlogo
francés mostra que os temas da ternura e da sabedoria sdo caracteristicas
femininas de Deus. O Filho esta imbuido também do feminino pela forga do
Espirito. Este & a Pessoa trinitaria que possui a caracteristica materna pela
qual transmite a profundidade do amor divino aos homens e as mulheres. A
maior expressao histérica dessa maternidade do Espirito € a Virgem Maria,
verdadeiro templo do Espirito.
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socorridos. Assumir a figura de Deus como Pai e como Mae é expressar
a existéncia de um mistério ultimo, aconchegante, fonte e principio de
tudo, que convida todo ser humano a comunhéo plena. Na imanéncia
trinitaria, o Pai - sempre misericordioso - & 0 principio sem principio, € o
mistério absoluto e insondavel que subjaz em toda a realidade divina e
criada. O Pai & um mistério que se entrega como inteligibilidade, como luz
que ilumina tudo e a tudo torna transparente. Sua vida amorosa com o
Filho possibilita a presenga do Espirito, formando o circulo trinitario
aberto a criagdo mundana. Embora a criagdo seja uma obra do Pai por
exceléncia, ela é também uma expressdo objetiva e histérica da vida
intima e pericoreticada Trindade que se expande criando seres diferentes
chamados a fazer comunh&o. O Pai & uma realidade mistérica que se
apresenta na historia, optando pelos oprimidos. Sua presenga concreta
esta em Jesus, a nova criagdo. Por meio de Jesus, Deus efetiva a sua
paternidade, intervindo na histéria em favor dos oprimidos. Ele é o
justiceiro que vem libertar os pobres do cativeiro. A intervencéo do Pai na
historia faz parte de sua vontade ontol6gica de exercer a sua liberdade
e possibilitar que os seus filhos sejam livres. O Pai coloca o ser humano
na origem de seu mistério insondavel e abissal de vida plena'.

O Filho & por exceléncia o mediador da libertagao integral e
o mistério de comunicagdo. O Pai e o Filho sdo consubstanciais, mas o
Filho leva a humanidade a conhecer o Pai, em suas agdes, como Jesus
de Nazaré. E pelo Filho encarnado que o ser humano tem acesso a Deus.
A praxis histérica de Jesus revela o Pai de bondade e de amor. A agao
de Jesus no mundo sempre esteve investida de forga libertadora, pois
Jesus foi livre e aberto ao Pai. O seu comportamento filial € exemplar,
pois livremente aceitou a missdo dada pelo Pai e entregou esta mesma
liberdade aos homens e mulheres. A sua praxis de proximidade aos
pobres, de perdao dos pecados, de critica a injustiga revela a sua atitude
de Filho. A for¢a que o Filho adquiriu para ser obediente e fiel ao Pai era
o proprio Espirito Santo. Ao agir com a forga do Espirito, Jesus revelou
adimensao feminina do Filho. Transmitindo ternura, cuidado, misericordia
aos pobres, Jesus cultiva a interioridade profunda de todo ser humano
que alcanga o minimo de maturidade. Suas atitudes de compaixdo e
proximidade ao sofredor, revela a totalidade da expressao do feminino
divino. Ao nivel da dindmica interna da Trindade, o principio do Filho esta

" BOFF, L., Trinidad, pp. 526; Idem, A Trindade e a sociedade, pp. 203-217,
FORTE, B., A Trindade como histéria, pp. 92-100; MUNOZ, R., Dios de los
cristianos, Madrid, Paulinas, 1986.
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no Pai. O Filho é a revelagdo exaustiva e total do Pai, pois esta no Pai
desde sempre. O Pai é conhecido pela encarnagao do Filho. Ao fazer-se
carne, o Filho - Palavra - realiza uma total equivaléncia entre o falare o
ser. A Palavra é acontecimento historico e presenca visivel do invisivel.
Ao revelar o Pai na histdria, o Filho faz a histéria chegar até o Pai. Esta
acao verbifica o universo inteiro. O sentido derradeiro da encarnagéo é
a demonstragdo do designio eterno da Trindade de associar a sua
comunhao todos os seres pela mediagao do Filho na forga energética e
propulsora do Espirito Santo. O mistério explicita que a estrutura filial,
pervadindo desde sempre a criagdo, convoca-a para a renovagao e
libertagdo do pecado. O proprio Deus, em sua profunda solidariedade
para com a humanidade, quer livremente libertar a todos do pecado. Este
é o Deus do Reino, o Deus verdadeiro, o Deus vivo, que quer instaurar
o seu Reino na historia e, assim, resgatar a filiagao de todos os seres.
Esta é a economia do Filho: revelar o Pai de bondade na histéria e
verbificar a histdria, levando-a a ser nova, plena de vida e liberdade'®.

A forga motriz que gera a libertagao integral trazida pelo Filho
é o Espirito Santo, cuja origem biblica esta nas palavras hebraica Ruah
e grega Pneuma. Elas significam brisa, sopro, vendaval, furacao. A Biblia
é testemunha da presenga do Espirito na consciéncia nacionalista de
Israel (Jz 3,10; 6,33), na forma institucional do reinado em Israel (1Sm
16,13), no resgate do direito dos pobres (Is 11,2; 61,1), na pessoa do
Messias dos pobres (Lc 4,17-21) e na histéria da humanidade (S| 139,7;
Is 63, 10-11). O Espirito é a presenga do proprio Deus agindo na historia.
Ele é a forga do novo, a renovagao concreta e real de todas as coisas,
pois Ele faz o ser humano viver o presente olhando e forjando um futuro
novo. Para firmar o horizonte utépico do futuro, o Espirito € a memdéria da
pratica e da mensagem de Jesus. A encarnacdo é atualizada pelo
Espirito e conduz o ser humano ao seguimento de Jesus para construir
uma histdéria cada vez mais santa. O Espirito liberta a humanidade do
pecado a partir da libertagdo histérica dos oprimidos. Ele lhes da a
capacidade de resisténcia, criatividade e forga historica. O Espirito &,

('8 BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 218-230; Idem, Trinidad, pp. 527;
FORTE, B., A Trindade como histdria, pp. 100-112; MOLTMANN, J., Trinitat
und Reich Gottes. Zur Gotteslehre, pp. 77-112; Idem, I/ Dio crocifisso, Brescia,
Queriniana, 1990, pp. 276-291; Idem, Jesus Christ for Today’s World, London,
SCM Press, 1994, pp. 1-49; SOBRINO, J., Jesus, o Libertador (I). A historia
de Jesus de Nazaré, Petrépolis, Vozes, 1994, pp. 202-284; Idem, La fe en
Jesucristo. Ensayo desde las victimas, Madrid, Trotta, 1999, pp. 123-146;
KASPER, W., Jesus, El Cristo, Salamanca, Sigueme, 1992, pp. 197-336.
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ainda, a forga motriz principiante que cria as diferengas e proporciona a
comunhdo. Ele ndo exclui nenhuma pessoa, nenhum grupo de qualquer
sistema social que seja de fato justo e fraterno. Assumir a forgca do
Espirito, viver segundo Ele também naelgreja, é saber equilibrar o
carisma com a instituigao, sempre visando a concretizagao da perspectiva
do bem comum. Em sua esséncia, o Espirito esta eternamente com o Pai
e o Filho vivendo a unidade e a diversidade na ternura e no amor. Os
textos biblicos revelam também a dimensao feminina do Espirito Santo.
O Espirito consola os homens como Paréclito (Jo 14,26; 16,13; Is 61,13),
como Aquele que acolhe os orfaos (Jo 14,18) e que assume a fungao de
mae (Rm 8,15). Ele é o responsavel pela concepgao de Jesus na primeira
criagdo (Mt 1,18), ensinando & humanidade o nome secreto de Jesus
(1Cor 12,3). Na obra da encarnagéo, o Espirito agiu em Maria e, por
causa de sua agdo, o Verbo veio morar na Histdria. Foi pela agdo do
Espirito que a Igreja adquiriu qualidades maternas, acolhendo novas
pessoas em seu seio, colocando-as no servigo e na animagao missionaria.
Reconhecer a dimensédo feminina do Espirito é reconhecer que Deus esta
para além dos sexos, pois ndo o restringe a identidade masculina. O
Espirito - motor de libertagdo, Deus transexual inserido na histdria -,
sempre esteve com o Pai e o Filho que se amam desde sempre. O Espirito
ndo pode ser considerado como uma Pessoa mais baixa na Trindade,
mas Ele & consubstancial ao Pai e ao Filho, possuindo a mesma
eternidade, a mesma gléria e a mesma onipoténcia dos outros dois.
Entretanto, o Espirito se distingue do Pai e do Filho por sua especificidade,
pois € sua propriedade a processéo, assim como é proprio do Pai a
inascibilidade e do Filho a geragao. A Trindade é Una e Santa, co-eterna,
& um verdadeiro encontro ecuménico. O Pai é a fonte que gera o Filho
com a participagdo do Espirito e espira o Espirito com a participagéo do
Filho. Em sua inascibilidade, o Pai comporta a presenca do Filho e do
Espirito como testemunhas da fonte originaria da Trindade. O Espirito
vive simultaneamente com o Filho e com o Pai. Os trés séo co-existentes,
serevelam e se reconhecem reciprocamente. A inascibilidade, a geragao
e a espiragao constituem um ato tri-tinico de reciproco reconhecimento
e de mutua revelagdo com a participagdo simultdnea de cada uma das
Pessoas. O Espirito Santo @ a via de saida e de entrada da vida
intratrinitaria; com sua agao toda a Trindade é glorificada. Neste processo
de entrada e saida, o Espirito realiza a sua obra econdémica que transforma
a histéria e realiza a nova criagao. Ele ganha rostos humanos
transfigurados e humilhados - os rostos dos pobres -, e também suscita
a Igreja um novo modo de ser, que respeita a diversidade e cria a
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comunhao. O Espirito age nos sacramentos mostrando a presenga viva
de Cristo, particularmente no batismo, na confirmagéo e na eucaristia.
Ele dirige toda a celebracao ao Pai revelando a presenca de Cristo
sacramental na comunidade. A teologia trinitaria libertadora considera o
Espirito Santo como enviado juntamente com o Filho pelo Pai, se
apresentando de diferentes formas na Histéria. Neste sentido, Maria de
Nazaré é o receptor especifico do Espirito. Segundo Lc 1,35, o Espirito
Santo realizou a sua autocomunicagao por meio da Virgem Maria, uma
mulher que jamais havia sido mencionada antes na Escritura. Ao ser
plasmada pelo Espirito Santo, Maria é formada nova criatura, tornando-
se a mae de Deus e a Unica capaz de receber o Verbo de Deus. Maria é
cheia de graca, o sacréario do Espirito Santo, a filha de Sidao, morada de
Deus. Deste modo, Maria foi pneumatificada pelo Espirito, pois o Espirito
assumiu nela a configuragdo humana. Através dela, o feminino do
humano assumiu lugar em Deus e estara para sempre na comunhéo
trinitaria'®.

6. APRESENCA SACRAMENTAL DA
TRINDADE NA HISTORIA

O mistério da Santissima Trindade pode ser compreendido
pela razdo somente através do método analdgico. Na hipotese do ser
humano entender a totalidade do misterio em si mesmo, a realidade
mistérica deixaria de ser inefavel. A razdo compreende o mistério de
modo aproximativo, de acordo com a capacidade de criatividade e de
imaginagdo. O raciocinio humano acerca da Trindade se expressa tanto
de maneira sofisticada atraveés dos grandes sistemas teoricos, como
através das mais simples experiéncias humanas do cotidiano vital. Em
qualquer tipo de racionalizacao, o pressuposto a ser considerado é o
mesmo: a Trindade Econdmica € a Trindade Imanente e vice-versa. A
produgao de bens simbdlicos para compreender a Trindade ad intra parte
de uma experiéncia trinitaria ad extra. Esta mesma produgao, utiliza
também os sonhos, a utopia, o horizonte miraculoso da possibilidade. A
teologia trinitaria da libertagdo enuncia quatro paradigmas simbdlicos

% BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 231-258; Idem, Trinidad, pp. 527-528;
COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagdo, Petrépolis, Vozes, 1988, pp.
204-220; CONGAR, Y., Je crois en I'Esprit Saint, Paris, Du Cerf, pp. 539-794.
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para compreender a Trindade e para fazer a experiéncia de Deus: a
pessoa humana, a sociedade, o eclesial e o cosmos?.

A pessoa humana €& um mistério profundo que se
desenvolve gradual e processualmente. Nzo se pode mais conceituar
o ser humano com exatiddo. A pessoa & uma totalidade maior que a
historia de cada individuo. Por ser "Imagem e Semelhanga" de Deus,
o ser humano é também relagdo e abertura da totalidade mediante a
inclusdo do outro. O homem é chamado @ comunh&o de amor com o
outro, construida a partir do espirito de gratuidade, do ndo interesse,
do despojamento de si mesmo para encontrar-se com o outro. Quando
o ser humano se fecha em si mesmo, fazendo preponderar em sua
vida o interesse préprio, o mistério da possibilidade de cada pessoa
tornar-se mais humana se limita e ndo se realiza como totalidade. Por
meio do paradigma da pessoa humana a Trindade &, para o homem,
um mistério de abertura ao profundo, a totalidade, um chamado ao
amor. Por isso, é possivel dizer que Deus € Trindade constituida de
comunhé&o e de amor, de entrega, de proximidade, de interpenetragao, de
relagdes pericoréticas?'.

O paradigma da sociedade é constituido por trés instancias
sem as quais a organizagao social ndo se consolida. Sdo0 as instancias
econdmica, politica e simbélica. A economia garante a produgdo e a
reprodugdo da vida através de organizagdes em torno dos diversos
tipos de trabalho. A politica é a organizagdo das relagdes sociais,
tendo em vista o bem comum das pessoas que vivem em uma cidade,
em um Estado, em um pais, no planeta Terra. A simbdlica é a resposta
para as indagagdes acerca do fato do ser humano estar no mundo,
exercer a sua criatividade, mostrar-se como um ser livre que busca a
felicidade. A compreenséo do paradigma social exige uma postura de
reflexdo dialetica com duas pressuposigdes: a historia construida
pela razao humana acerca da Trindade imanente e a consideragdo da
situagdo de injusticas e de desigualdades na sociedade mundial da
atualidade. Diante do paradigma da Trindade, a atual sociedade mundial
nao reflete a Trindade. Por outro lado, a Trindade estimula um novo devir

200 BOFF, L., A Trindade e a sociedade, pp. 129-141; Idem, Trinidad, pp. 528-530.

@) TILLICH, P., Von der Tiefe, in KUSCHEL, K.J., Lust und der Erkenntnis: Die
Theologie des 20. Jahrhunderts, Muechen/Zuerich, Piper, 1993, pp. 29-39;
TORRES QUEIRUGA, A., Recuperar a Criagdo, Sao Paulo, Paulus, 1999, pp.
31-188; LADARIA, L. F., Antropologia Teologica, Casale Monferrato, PIEMME,
1995, pp. 63-108.
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histérico marcado pela justica e a solidariedade entre os povos. A utopia
historica da Trindade é a pericérese social, na qual os seres humanos se
relacionam de forma interpenetrante, expressando a alegria, a
solidariedade, construindo a justica e vivendo no amor?#,

A Igreja como paradigma eclesial & considerada como um
corpo trinitario, no qual todos os fiéis sdo chamados a viver em comunh&o
para a missdo de anunciar e testemunhar o amor. A Igreja ndo pode ser
um corpo unicamente burocratico que age como qualquer outra instancia
social. Ela é graga, sacramento de salvagdo universal e deve ser, acima
de tudo, comunidade de irmaos. A categoria pericérese proporciona a
razdo humana a compreensdo da vocagdo da lgreja: serimagem do Deus
Tri-Uno no seguimento evangélico de Jesus. A Trindade é compreendida
também na celebragdo dos sacramentos, de modo especial na eucaristia
e no batismo. Isso significa que a obra salvadora, o Reino ndo é
exclusivamente ou do Pai ou do Filho ou do Espirito Santo, mas da
Trindade, de um Deus vivo, Tri-uno, muito préximo a sua criagao. Eo
momento da festa, da remissdo dos pecados, das petigdes, do louvor, da
solidificagéo da esperanga de que o ainda ndo do Reino serd realizado® .

O cosmos representa de forma visivel aos olhos humanos a
amplitude da vida, a dindmica finito-infinito que demonstra a vitalidade de
cada criatura. No cosmos as criaturas sdo chamadas a vida familiar
através de relagGes pericoréticas, de respeito, de interpenetragdo e
circundante. Desse modo, é demonstrado que o Pai criador exerceu a
sua obra criadora em comunh&o com o Filho e com o Espirito Santo. Pelo
cosmos a Trindade se mostra como uma grande familia de comunhao,
participagado, respeito as diferengas, amor livre e gratuito®*.

22) RICHARD, P., Nossa luta é contra os idolos, em RICHARD, P. et alii, A uta dos
deuses, Sdo Paulo, Paulinas, 1985, pp. 9-66; ASSMANN, H., A fé dos pobres
na luta contra os idolos, em RICHARD, P. et alii, A luta dos deuses, Sao Paulo,
Paulinas, 1985, pp. 267-308; MO SUNG, J., Deus numa economia sem
coragdo. Pobreza e neoliberalismo: um desafio a evangelizagdo, Sao Paulo,
Paulinas, 1982, pp. 126-141.

23) GUTIERREZ, G., Teologia da Libertagdo, Petrdpolis, Vozes, 1986, pp. 209-
234; |dem, O Deus da Vida, 157-189; |dem, A for¢a histérica dos pobres,
Petropolis, Vozes, 1984, pp. 243-313; Idem, La verdad os hara libres, Salamanca,
Sigueme, 1990, pp. 181-218.

(29 BOFF, L., Ecologia, Espiritualidade, Mundializagéo, Sdo Paulo, Atica, 1993;
Idem, Nova Era. A civilizagéo planetéria, Sdo Paulo, Atica, 1994; SUSIN, L. C.
(ed.), Mysterium Creationis. Um olhar interdisciplinar sobre o universo, Sdo
Paulo, SOTER /Paulinas, 1899.



27

Por mais que se esforce em sistematizar um discurso sobre
a Trindade, jamais se podera explicitar a totalidade do mistério trinitario.
Diante do mistério é necessario refletir, mas é também fundamental
venerar, adorar, contemplar e experimenta a presenga de Deus Tri-Uno,
que se deu a conhecer plenamente a humanidade pela encarnagéo do
Verbo, trazendo a esperanga de uma nova histéria, plena de comunhao
e ternura, expressao concreta do designio amoroso do Criador®.
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2% Tornou-se inesquecivel para todo estudioso de teologia trinitaria a atitude de
AGOSTINHO, La Trinita, Roma, Citta Nuova, 1987, quando elaborou, ao final
dessa obra, uma profunda oragao dirigida a Trindade para explicitar que além
das palavras é extremamente necessdria a contemplacao e a adoragao como
maneira de reconhecer a inefabilidade e o mistério grandioso da Trindade.



COMPORTAMENTOS EM CRISE
DESAFIOS PARA UMA TEOLOGIA MORAL

José Antonio Trasferetti

INTRODUGAO

Quando conversamos com os mais velhos percebemos que
constantemente estdo comparando o presente com o passado.
Normalmente ouvimos expressoes assim: “antigamente nao era assim”,
“o mundo esta perdido”, “é uma pouca vergonha” (...) e tantas outras
afirmacdes que revelam sua perplexidade diante do mundo atual. A
sociedade brasileira mudou e muito. Em pouco tempo vimos surgir tantos
novos comportamentos que afetam a base da sociedade.
Comportamentos, sobretudo, no campo da moral. Também vemos
empresarios e religiosos comentarem as dificuldades de se viver numa
sociedade onde os valores estdo mudando tao rapidamente. Os costumes,
hébitos, normas de convivéncia estdo sempre em mutagao. Sao produtos
da histéria e dos condicionamentos sociais (VASQUEZ, 1985, p. 235).
Atualmente, fala-se emcrise, desgaste, decadéncia, corrosao dos valores
morais classicos que marcaram as sociedades tradicionais. As pessoas
que migraram do campo para a cidade sofrem na carne estes dilemas.
Surge um novo ethos social. Os meios de comunicagao ganham forga, a
familia perde terreno, novos grupos, tribos, costumes se apresentam e
ganham destaque. O dilema da moral é: fazer o qué? Como se comportar?
As pessoas querem saber: por que a Igreja nao muda também? Por que
estd sempre atrasada? Por que insiste em valores considerados
“ultrapassados”?

Séo muitos os questionamentos e os dilemas que enfrentamos.
As grandes transformagdes tecnoldgicas, cientificas, comunicacionais,
estédo gerando novos comportamentos. Hoje ja se fala em casamento via
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Internet, muitos pais e maes acham normal os filhos (as) conviverem com
o parceiro antes do “casamento”, corrupgao na politica ja é vista como
“esperteza” ou sinal de inteligéncia. A sexualidade nédo é vista mais como
um “tabu”. Mulheres e homens expbem seus corpos em programas de
televisdo aos domingos em horarios nobres. “Feiticeiras”, “Tiazinhas”,
“Xuxas”, e agora a mais nova invengdo do programa O+ da TV
Bandeirantes que se chama “Internética”, uma linda mulher que se expoe
docemente. Todos estes exemplos estdo diretamente ligados com a
natureza dos meios de comunicagdo. Portanto, como analisar os
fenémenos e contribuigdes de ordem comunicacionais para a sociedade?

Ja sabemos que os meios de comunicagdo juntamente com
a tecnologia contribuem fundamentalmente para novos valores da
sociedade, e principalmente, a exclusao. Explica Soares (2000, p. 9) que:

(...) a verdadeira natureza dos meios de comunicacdo: muito
mais do que informar eles manipulam, deformando. As novas
tecnologias de informagdo, dentro das quais a Internet
representa um papel central, objetivam realmente promover
ainformagdo? No plano da globalizagdo das colénias, parece
uma hipotese bastante remota. Talvez seja bom lembrar que
a escrita tem milhares de anos e que a imprensa existe desde
o seéculo XVI. Apesar disso, uma boa parte da humanidade
ainda é analfabeta. Nao estardo as novas tecnologias de
informacédo destinadas a exclusdo semelhante?

As novas tecnologias, mais do que necessarias no mundo de
hoje, também contribuem para o aumento da excluséo social, veja o
exemplo da Internet:

(...) a decorrente exclusdo tecnoldgica reduz a Internet a uma
rede de comunicacdes potencialmente global. Essa rede
seria 0 mais eficaz meio de globalizagdo da informagéo
encontrado até hoje, se ndo considerdssemos as condigbes
econdmicas degradantes das periferias e sua raiz sistémica
excludente (Soares, 2000, p. 9).

Paradoxalmente, poderiamos pensar que apesar de todo o
progresso estariamos livres, inclusive, de doengas; no entanto, podemos
ja identificar, inclusive, “a globalizagio da doenga”, ou seja “gerado pelo
processo de exclus@o e desinteresse dos paises ricos em relagdo aos
pobres, € que, juntamente com a globalizagdo da economia, surge o
processo de globalizagédo das doengas” (ILBANEZ, 1997, p. 222).
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(...) documento da Federagéo de Cientistas Americanos (1995)
alerta para a necessidade de um programa global de
monitoramento e controle de doengas infecciosas emergentes
e reemergentes. O Documento cita os recentes episédios da
epidemia global de AIDS, da disseminagéo do virus da dengue,
do freqiiente aparecimento de agentes desconhecidos, tais
como as febres hemorragicas, o ressurgimento da tuberculose
e da colera (...). O documento caracteriza como um possivel
problema global, por exemplo, uma nova infecgéo, que pode
aparecer circunscrita a uma &area sob determinadas
circunstancias e, em poucos dias ou semanas, espalhar-se
por continentes inteiros (...) (ILBANEZ, 1997, p. 222).

Com isso, aumenta o nimero de pessoas contaminadas com
o virus da AIDS causando muitas dificuldades éticas e morais no campo
da prevengdo e do comportamento sexual (TRASFERETTI, 2000, pp.
57-75). O que fazer? Como um cristdo deve se comportar num mundo
assim?

1. 0 CAMINHO DA CRISE

Nas sociedades tradicionais as mudangas ocorriam
lentamente. Os lugares e as pessoas possuiam definicdes estabelecidas,
os padrbes de comportamentos eram marcados pela sua regularidade.
Entretanto, a chamada “modernidade” transformou a nossa sociedade
por dentro. Mais do que modernidade, hoje ja falamos em ‘pos-
modernidade’, “quem de fato introduziu o debate recente, nas suas
configuragdes proprias, de poés-modernidade foi (...), Lyotard (1986),
sugerindo o fim da modernidade e o surgimento de uma pés-modernidade”
(NASCIMENTO, 1997, p. 79).

Entramos na era das técnicas, das ciéncias e da competigéo.
A autonomia do homem, modelado no pensamento racional de E. Kant,
Hegel, Descartes e tantos outros, veio trazer ao homem uma liberdade
superior. O homem conquistou espagos, ganhou confianga, construiu
caminhos. Sua autonomia se confundiu com sua heteronomia trabalhada
nos pensamentos de K. Marx, S. Freud, F. Nietzsche, C. Lévi-Strauss e
em tantos outros que reconheceram os condicionamentos sociais na
construgdo daidentidade humana. Esta sociedade “pés-moderna”, deixou
o individuo perdido, produziu uma crise afetiva e espiritual, despertou a
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busca de novas religiosidades, banalizou a sexualidade e todo
relacionamento humano auténtico. Para Agostini (1997, p. 33) “a
modernidade esta em crise. Faz-se necessario buscar o ‘novo’ sem
medo. Ha sinais de que estamos entrando numa nova fase da histéria.
Muitos a chamam de pos-modernidade. Esta vem marcada por uma
critica @ modernidade e exige a delimitagdo de novas bases sustentadoras
do humano. E necesséario acompanhar o ser humano adequadamente
neste novo tempo”. Eis o desafio para todos os cristdos: compreender
este novo tempo superando sua crise e construir comportamentos solidos
e responsaveis.

Apds a crise do “socialismo real” em 1989, ocorreu uma série
de mudangas na sociedade (TRASFERETTI, 1998, p. 17). Acabou a
Guerra Fria e a divisdo dos paises em blocos socialista/capitalista frutos
da Segunda Guerra Mundial. As transformagdes culturais produzidas
pela globalizagdo produziram uma sociedade altamente complexa. O
crescimento do poder das midias, a desintegragé@o familiar, os novos
valores no campo do comportamento amoroso, e tantos outros fatores
estdo contribuindo para uma fragmentagao social jamais vista.

A sociedade assiste conformada, sem saber que caminho
tomar. As mudangas sdo bruscas e rapidas deixando atdnitos seus
interlocutores. O vazio tomou conta da alma do ser humano. Seus
caminhos estdo desencontrados e seus passos desequilibrados nao
conhecem o destino correto. Nossa sociedade se caracteriza por uma
incerteza metafisica. Ela fere a alma e o coragéo de todo ser humano. As
segurancgas, os modelos, os padrdes fugiram das nossas maos. Falando
sobre os dilemas que a juventude enfrenta, o tedlogo moralista Marcio
Fabri escreve:

quando nos preocupamos com a crise de valores morais da
juventude, estamos geralmente impactados poruma mudanga
de comportamentos que conflitam com nossas referéncias de
algum modo jd estabelecidas. Esta mudanga altera no minimo
as formas de vivenciar o que genericamente chamamos de
“valores”, como a liberdade, responsabilidade, fidelidade,
amizade, sexualidade, autonomia; e de outro lado, altera
também a hierarquia ou ordem de importancia destes valores.
A mudanga é chamada de ‘“crise de valores” e a crise é
entendida freqlientemente em um sentido ético negativo
(1999, p. 532).
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Neste ponto, o tedlogo afirma que estas grandes mudangas
afetam o sentido e o significado de nossa vida e nossas relagbes sociais.
Nosso cotidiano, nossas formas de pensar, de conviver, de tomar
decisdes sdo fortemente influenciadas por esta avalanche incontrolavel
de novos valores que sorrateiramente invadem nossos costumes e
atitudes formais e informais. Nao possuimos o controle destas mudangas.
Elas invadem lares, escolas, ruas, avenidas. Instalam-se no coragéo das
pessoas detonando caminhos seguros e tradicionais.

Estamos perdidos diante de tantas transformagdes sociais,
culturais, tecnolégicas, comportamentais. Afirma Pierre Lévy (2000, p.
25):
dados a amplitude e o ritmo das transformagGes ocorridas,
ainda nos é impossivel prever as mutagées que afetardo o
universo digital apos o ano 2000. Quando as capacidades de
memoria e de transmissao aumentam, quando séo inventadas
novas interfaces com o corpo e o sistema cognitivo humano
(a ‘realidade virtual’, por exemplo), quando se traduz o
conteudo das antigas midias para o ciberespacgo (o telefone,
a televisao, os jornais, os livros, etc.), quando o digital
comunica e coloca em um ciclo de retroalimentagao processos
fisicos, econémicos ou industriais estanques, suas
implicagbes culturais e sociais devem serreavaliadas sempre”.

Tantas manifestagbes cruzadas invadem a alma aflita do
habitante da cidade ou do campo. A televisdo com suas formas e cores
penetra nos lares, destroi e cria costumes, impde regras e normas de
condutas jamais vistas. Publicitarios e marqueteiros a servigo do grande
capital incitam o consumo, as compras, como se este fosse o melhor dos
mundos possiveis. Tornamo-nos consumistas, compradores, vitrineiros,
“geragao shopping center”. Mulheres e homens abusam da estética, ndo
de maneira saudavel, mas de forma repressora de uma beleza
padronizada, de uma exigéncia social e midiatica. Dai, muitos tedricos
vivem em busca de saidas e respostas para este momento. Para o
tedlogo moralista Nilo Agostini (1997, p. 21) o mundo de hoje apresenta
este seguinte ponto:

Temos a impressdo de que o ‘mundo’ esta escapando de
nossas maos. Ele ja ndo é mais marcado pela unanimidade,
tipica de um passado ainda recente, no qual as pessoas se
entendiam facilmente sobre os fatos e os problemas que
faziam parte de nossa vida e sociedade. Estes eram
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percebidos e avaliados de maneira bastante parecida pelo
conjunto das pessoas e da sociedade, pois estava claro o
padréo a ser seguido por todos. Hoje ndo & mais assim. Por
isso, dizemos que o munde de nossos dias é plural,
policéntrico, planetario, ecuménico.

Uma das instituigdes mais afetadas por esta crise social que
abala a sociedade é a familia. Instituigdo querida pela doutrina social da
Igreja Catolica como lugar do crescimento e aperfeigopamento da
comunidade; “santuério da vida"; “célula primeira e vital da sociedade”;
“Igreja doméstica", ela vé seus valores sendo questionados e
deslegitimados por praticas e agbes perversas. O tedlogo Agostini
(1995, p. 65), apresenta seu pensamento nesta mesma diregdo. Para ele
“o processo de transformagdes por que passa nossa sociedade, alias
muito acelerado nas Ultimas décadas, esta provocando uma crise nas
instituigdes tradicionais. Uma das instituicdes mais afetadas é justamente
o pilar desta sociedade: a familia”". Com a familia posta em xeque-mate
toda a sociedade vé seus valores sendo questionados de forma inapelavel.
Mas em que consiste realmente esta crise?

2. 0 SENTIDO DA CRISE ETICA

Segundo o filésofo Manfredo de Oliveira (1993, p. 41) a
palavra crise transformou-se em categoria-chave para designar o que
caracteriza a sociedade atual. Manfredo aprofunda a sua reflexdo dizendo
que se trata de uma crise de nosso ethos. A palavra ethos nos remete a
dimensdo mais profunda do nosso ser. Uma das manifestagdes desta
crise é a crescente presenga do individualismo e o desaparecimento da
solidariedade entre os seres humanos. O individualismo vai se
incorporando ao nosso dia-a-dia de tal modo que passa a ser associado
de forma natural em nossa convivéncia social. Herrero (1984, pp. 5-10)
afirma:

oimportante para nés agora é constatar que, nesta sociedade,
o valor supremo passa a ser o da eficacia calculadora, o do
resultado mensuravel materialmente: toda decisdo, todas as
transformagdes dos processos de frabalho e de organizagéo,
todo emprego de forgas disponiveis, tudo passa a ser
justificado pela sua eficacia na dominagdo da natureza.
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Neste sentido, podemos afirmar que a dimensdo comunitaria
do ser humano fica esvaziada de sentido. Tudo pode ser vélido se
responde & auto-realizagdo dos individuos. Para Oliveira (1993, p. 42),
uma “sociedade que busca acima de tudo ‘o interesse de individuos
isolados, organizando o processo de produgéo em fungéo do primado do
individuo, radicou-se numa mentalidade calculista, tipica da administracao
empresarial, e estendeu essa mentalidade a todas as dimens@es da vida
humana, privada e publica”. O resultado desta sociedade é a crescente
desigualdade social que se manifesta. As uUltimas pesquisas apontam
que existem 55,6 milhdes de pobres, ou sejam 34% da populagéo, além
de contar com um contingente de 23,5 milhdes de indigentes. Os 10%
mais ricos absorvem metade da renda e 50% da populagao tém apenas
10% da renda’.

Para Oliveira (1993, pp. 42-43) o tragico desta situagédo “é
que as migragdes acentuadas estdo provocando a convivéncia das duas
sociedades numa so, o que permitiu os contrastes sociais mais
aberrantes”. A convivéncia cotidiana entre pobres e ricos numa mesma
cidade aponta para o “escandalo moral” produzido por este novo ethos
social em gestagao.

A “ética do sucesso” e desejo explicito de “levar vantagem em
tudo” produz uma sensacéo de insensibilidade gritante. Porisso, “pouco
importa a indecorosa agressao a natureza e sua conseqiente depredagao
pelo desmatamento incontrolado, pelas queimadas, pela pesca predatoria,
pela poluigdo de todas as formas, pelo abuso de agrotéxicos, que
ameagam a sobrevivéncia humana nao sé no Brasil, mas no mundo.”
(OLIVEIRA, 1993, p. 43). No campo do comportamento politico os
principios éticos foram suplantados pela politica realista na versao
negativa maquiavélica com claros sinais de corrup¢do generalizada,
clientelismo, autoritarismo, demagogia e tantas formas de mascaramento.
Em recente artigo no jornal a Folha de S. Paulo, Luiz Indcio Lula da Silva
considera importante para a ética na politica que o governo procure
investigar a fundo todos os “desvios e buscar um padrao honesto de
conduta”. No centro da crise ética estda o comportamento consumista
globalizado, cujos desejos de ter e prazer ganham forga desmesurada.
Oliveira (1993, p. 44) ainda acrescenta que:

" Fonte: MEDEIROS, M., Brasilia, Instituto de Pesquisas Econdmicas Aplicadas
(IPEA), Jornal O Povo Online, Fortaleza, 06 de setembro de 2000.
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cria-se assim, pouco a pouco, uma mentalidade viciada pelo
conformismo a essa situagao, pela indiferenca aos problemas
maiores da sociedade, pela simples acomodagdo ao novo
ethos ‘cultural. Um ethos utilitarista que carrega consigo
todas as mazelas deste processo acelerado e desigual de
desenvolvimento onde os interesses individuais se opéem
aos comunitdrios. Insiste-se na tendéncia em relativizar a
moral, as ‘culturas’, ‘classes sociais’ e outras formas de
acomodamento econdémico. O particularismo e o relativismo
tomam conta dos padroes de comportamento em forma
decisiva.

Oliveira (1993, p. 44) ainda coloca uma questao central:

como enfrentar, portanto, em escala mundial, com uma moral
particularista, limitada aos quadros estreitos de uma cultura,
problemas como os da violéncia, do sistema internacional de
produgdo, do risco de aniquilamento nuclear, da ameaga de
sobrevivéncia da humanidade pela degradagdo dos
ecossistemas, da pauperizagdo crescente de milhbes de
pessoas e de muitas nagbes? Como enfrentar com espirito
particularista as ameacas globais a humanidade nos dias de
hoje?

Continuando este raciocinio, Oliveira (1993, p. 45) afirma que
“essa acumulagdo de crises, provoca, em ultima analise, uma crise de
motivacdo de vida, uma crise de sentido”. Deste modo compreende-se
que a crise que estamos passando é uma crise dos fundamentos e dos
fins da propria vida social. Dali, talvez se explique esta fuga para a
interioridade, e a incapacidade de agir eficazmente para transformar a
sociedade no seu conjunto multifacetado.

3. SUPERANDO A CRISE

A crise nao tem um sentido unicamente negativo. Pode ser
um momento produtivo para o ser humano. Um momento de crescimento
sugestivo e superagao de suas dificuldades. A sociedade deve encontrar
formas de compreensdo do seu momento historico atraves de uma
reflexdo apurada. Sociedades complexas, situagbes paradoxais estdo
cada vez mais marcando a vida dos cidadaos. As sociedades urbanas
caracterizadas pela fragmentagio social tém deixado os individuos
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perdidos. Acordar deste pesadelo & nossa tarefa enquanto agentes
sociais. Especialmente no campo da moral precisamos encontrar saidas
plausiveis. Apesar de ndo termos "modelos fixos de comportamento” a
apresentar, estamos todos interessados enf superar nossas proprias
dificuldades.

Em entrevista para o jornal Correio Popular de Campinas, o
tedlogo Pedro Cipolini, aponta a pratica da solidariedade como uma das
formas mais concretas e reais de esbogarmos sinais de alguma mudanga
social. Para este autor, a crise que se abate sobre a cidade tem raizes
antropologicas e espirituais. Trata-se de uma crise social e de sentido,
quedestruiu, inclusive, a capacidade do homem de se promover enquanto
ser humano portador de dignidade. E por isso que, para ele, além de
mudarmos o modelo de sociedade vigente é preciso favorecer o surgimento
de novos lagos intercomunicacionais. Cipolini nos diz que a “solidariedade
comega pela defesa do que é mais fragil e a missao do Estado é defender
o mais fraco” (CIPOLINI, 2000, p. 6). Proteger o mais carente esta no
cerne da mensagem crista.

O que esta em jogo & o modelo de sociedade. E preciso sair
deste modelo perverso que valoriza o capital em detrimento do ser
humano, que transformou o mercado num deus devorador, que destroi a
terra e todas as suas relagbes harmoniosas. Mais do que éticas
particularistas, &€ necessario construirmos uma consciéncia planetaria
que valorize todo ser vivo, que recupere a dignidade moral, que valorize
a vida em suas multiplas manifestagdes de amor e beleza. O ser humano
estd decaido, doente, triste. O ser humano triste entristece todo o
planeta, porque ele esta no todo como o todo esta nele. A terra é a nossa
casa. Boff (2000, p. 22) afirma que:

mais e mais ganha adesdo na consciéncia coletiva a
constatagdo de que a terra é um superorganismo vivo que
tem bilhées de anos de evolugao e de histéria. A terra e parte
da histéria do universo, a vida é parte da histéria da terra, e
a vida humana é parte da historia da vida. Cosmo, terra, vida
e humanidade nao séo realidades justapostas, mas formam
um todo orgdnico. Como humanos, somos filhos e filhas da
terra, melhor ainda, somos a propria terra que chegou ao seu
momento de consciéncia, de sentimento, de liberdade, de
responsabilidade e de veneragdo sagrada.

A consciéncia historica, que ultrapassa qualquer antropologia
metafisica, esta ancorada na certeza de que a vida e toda a vida deve ser
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amada e preservada do jeito que o criador em sua bondade a modelou.
Neste sentido, € preciso valorizar a criagdo de uma ética global que tenha
por exceléncia defender toda a criatura em suas mais variadas formas de
cores e nomes. L

E necessarioo resgate da familia, enquanto instituicdo secular
que abarca a formacao dos valores, na valorizagdo do relacionamento
amoroso como dom gratuito de Deus. Na sua expressao mais rudimentar,
a familia acompanha os tragos do amor feito sacramento em formas
variadas. Para Pedro Cipolini a recuperagao da familia, enquanto espago
de convivéncia fraternal, caminho do encontro amoroso com Deus,
educagao permanente dos valores perenes, torna-se uma exigéncia
etica fundamental para o nosso tempo. Assim afirma:

sem familia como acabar com a violéncia em uma cidade? O
Estado ndo substitui a familia. Ele pode dar creche, educacio,
o que for, mas ele nédo é obrigado a ensinar a solidariedade.
Isso € uma adesdo sua; vocé adere ao modo de vida soliddrio
e o treino para isso é a familia. E na familia que vocé aprende
a nog¢do de autoridade. Sem a reconstrugdo da familia,
dificilmente teremos uma sociedade soliddria e uma cidade
feliz (2000, p. 2).

Alem da recuperagdo da familia é fundamental recuperar a
espiritualidade. A crise social afeta o homem em sua dimenséo econémica,
cultural, politica, mas também, e de modo especial, o seu estado de
animo. Encontramos muitas pessoas cansadas, onde a oragédo e o
encontro com Deus se fazem necessarios. Deus aparece como uma
forga, uma luz, que orienta seus caminhos tristes. No fundo do seu
coragdo ele espera aquele aconchego amoroso que somente Deus pode
oferecer. Para o tedlogo Leonardo Boff, o século XXI| sera um século
espiritual que valorizara todos os caminhos e buscas espirituais. O
homem urbano esta carente. Ele busca em Deus o alivio para as suas
cores, o colo da mée, o afeto do irmao e do pai. Explica Boff que:

essa espiritualidade ajudard a humanidade a ser mais co-
responsdvel com seu destino e com o destino da terra, mais
reverente diante do mistério do mundo e mais soliddria para
com aqueles que sofrem. A espiritualidade dara leveza a vida
e fard que os seres humanos nao se sintam condenados a um
vale de lagrimas, mas se sintam filhos e filhas da alegria de
viver juntos neste mundo, sob o arco-iris da graca e da
benevoléncia divina. (BOFF, p. 24).
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Portanto, a crise que abala o ser humano neste tempo de
transformagdes profundas é superavel. E preciso redimensionar a vida,
descobrir novos modelos de produg¢ao de bens, equacionar o sentido da
existéncia, aprimorar nossos costumes e habitos. Construir uma ética
global, nos moldes do pensamento de Hans Kiing, Hans Jonas, Vittorio
Hésle, e uma ética da responsabilidade, como foi proposta por Max
Weber. Apesar de todas as dificuldades a vida ainda tem chance!

CONCLUSAO

Para o tedlogo Agostini, “a realidade do ‘povo brasileiro’ vem
marcada pela pluralidade sécio-cultural”. Com isso, queremos dizer que
“nao existe um, mas muitos homens diversamente brasileiros”. A nossa
realidade é plurifacial. O resultado disso & uma “realidade complexa,
contraditéria e, ndo raro, ambigua, haja vista a ‘evolugao’ de nossos
padroes” (AGOSTINI, 1995, p. 78). Portanto, a identidade do povo
brasileiro é de carater multifacetario. O antropologo Darcy Ribeiro,
comentando a formagdo da origem do povo brasileiro relata também a
complexidade das culturas e ragas:

(...) Surgimos da confluéncia, do entrechoque e do
caldeamento do invasor portugués com indios silvicolas e
campineiros e com negros africanos, uns e outros aliciados
como escravos. Nessa confluéncia, que se dd sob a regéncia
dos portugueses, matrizes raciais dispares, tradi¢des culturais
distintas, formagbes sociais defasadas se enfrentam e se
fundem para dar lugar a um povo novo, num novo modelo de
estruturagdo societdria.

(...) A sociedade e a cultura brasileiras sdo conformadas
como variantes da versdo lusitana da tradigdo civilizatéria
européia ocidental, diferenciadas por coloridos herdados dos
indios americanos e dos negros africanos (1997, pp. 19-20).

As sociedades urbanas, hoje, se caracterizam pela dificuldade
de relacionamento entre as pessoas. No livro Teologia e Realidade
Social afirmo que:

um dos grandes males deste final de século é a falta de
comunicagdo entre as pessoas. A sociedade moderna, na
sua dnsia de conquistar bens materiais, estd deixando as
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pessoas cada vez mais isoladas. Apesarde viverem préximos
uns dos outros, os seres humanos estdo procurando cada
vez mais a soliddo. Enclausurados em suas proprias casas,
vivem assistindo a televisdo ® comendo pipoca. As portas
estdo sempre fechadas e quando saem as ruas, pouco se
comunicam (TRASFERETTI, 1998, p. 61).

Estas sociedades estdo cada vez mais complexas nas suas
formas paradoxais de intercomunicagdo. Otto Apel e J. Habermas,
embasados no pensamento de E. Kant, construiram uma ética da
argumentacao, mostrando a importancia do didlogo para a construgdo do
exercicio democratico. Segundo Olinto Pegoraro, suas proposigdes
basicas séo as seguintes:

e 0s principios dependem da criatividade dos participantes
do didlogo;

e para solucionar problemas éticos concretos adota-se um
principio diretor e ndo uma teoria global;

e principio ético resulta do consenso entre todos os
interlocutores na discussdo do problema;

e a solugdo adotada ndo passa a ser uma regra definitiva a
ser aplicada sempre e porigual(PEGORARO, 1997, p. 42).

Nao seria um caminho para sairmos deste pesadelo? Podemos
e devemos encontrar muitos caminhos. A sociedade, nas suas formas
mais elementares, tem deixado as pessoas perplexas. Porém, é nossa
obrigagdo descobrirmos alternativas de saida que sejam respostas
plausiveis e coerentes para nossos irmaos. As dificuldades de encontrar
caminhos e de tomar decisdes éticas tornam-se cada vez mais evidentes.
Cito o tedlogo Kenneth Overberg: “As questdes éticas raramente sio
claras. Quase sempre sdo confusas. O desconcertante avango da
tecnologia, a complexidade dos padrdes culturais, o pluralismo dos
estilos de vida e dos valores, tudo isso tornam dificeis as decisdes
morais” (OVERBERG, 1999, pp.11-12).

Sem capacidade para compreender o que esta ocorrendo ao
nosso redor, sem condigdes de acompanhar todos os passos das
constantes transformagdes sociais e culturais, acabamos ficando a
mercé do rolo compressor que move a cidade e seus habitantes. Os
valores culturais penetram subliminarmente em nossas mentes e
comportamentos, as normas e regras morais vao adquirindo outras cores
e tonalidades. O homem moderno esta fragmentado, indeciso, triste e
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perdido. Por isso, & fundamental construirmos uma moral da liberdade
com educagdo e responsabilidade.

Em artigo publicado na revista Cadernos de Teologia (1997,
pp.36-38) apresentei as bases deste pensamento. Agora, entretanto,
reafirmo que:

a propria teologia moral precisa renovar-se para acompanhar
a evolugcdo do mundo. Ela precisa tornar-se uma moral
positiva que fale do amor com gratuidade, que compreenda
os limites do humano, que liberte o ser humano em fungdo do
seu crescimento cada vez mais livre e aberto & sua propria
construgédo e a Deus. Precisamos estimular uma moral voltada
para a pessoa na sua totalidade; que julga a vida no seu
complexo modo de ser, e ndo somente através de normas e
regras desenraizadas do seu cotidiano; que integra
socialmente a dimenséo histérico-social na pessoa e sua co-
responsabilidade para com a sociedade e consigo mesma.
(TRASFERETTI, 1997, p. 49).

Diante de tantos dilemas dificeis, a ética é a nossa forte
aliada. Em sua preocupacdo com a vida humana no seu convivio social
e planetério, ela pode e deve contribuir com gestagéo de novos valores
que dignifique toda a vida em toda a terra.
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A HISTORIA DE ISRAEL NO DEBATE ATUAL

Airton José da Silva

Até meados dadécada de 70 do século XX, havia um razoavel
consenso na Histdria de Israel. Entre outras coisas, o consenso dizia que
a Biblia Hebraica era guia confiavel para a reconstrucéo da histéria do
antigo Israel. Dos Patriarcas a Esdras, tudo era histérico. Se algum dado
arqueologico ndo combinava com o texto biblico, arranjava-se uma
interpretagao diferente que o acomodasse ao testemunho dos textos,
como no caso da destruicdo das (inexistentes) muralhas de Jericé pelo
grupo de Josué'.

Exemplos?

Os patriarcas eram personagens histéricos, o que podia ser
comprovado pelos textos mesopotamicos de Nuzi, do século XIV a.C.,
em seus muitos paralelos, de estruturas socio-econémicas a tradigdes
legais, com Gn 12-35. E a migragdo dos amoritas, que ocuparam a
Mesopotamia e a Palestina no final do terceiro milénio a.C., criava as
condi¢des ideais para a entrada dos patriarcas na regido da Palestina e
explicava seus nomes, sua lingua e sua religido.

José era personagem historicamente possivel, pois havia
grande quantidade de evidéncias egipcias que testemunhava os costumes
contados em Gn 37-50. Semitas poderiam ter chegado a altos postos de
governo no Egito, incluindo o de grao-vizir, especialmente durante o
governo dos invasores asiaticos hicsos.

1 Estou me inspirando no artigo de RENDSBURG, Gary A., Down with History,
Up with Reading: The Current State of Biblical Studies, em At the Cutting Edge
of Jewish Studies, http://www.arts.mcgill.ca/ programs/jewish/30yrs/rendsburg/
index.html,no qual o autor lamenta e critica, em conferéncia pronunciada no
Departamento de Estudos Judaicos da McGill University, Canada, em maio de
1999, a ruptura do consenso que passo a descrever.
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A escraviddo dos hebreus no Egito e o éxodo ndo podiam
ser questionados, pois textos egipcios testemunham que Ramses I
utilizou hapirus (= hebreus) na construgdo de fortalezas no delta do Nilo
em regime de trabalho forgado. A Estela de Merneptah, faraé sucessor
de Ramsés |, comprova a existéncia de israelitas na terra de Canaéd na
segunda metade do século Xlll a.C., o que nos permitia fixar a data do
éxodo ai por volta de 1250 a.C.

A conquista da Palestina pelas 12 tribos israelitas sob o
comando de Josué, como narrada no livro que leva o seu nome, contava
com testemunhos arqueologicos respeitaveis, como a destruigdo de
importantes cidades cananéias na segunda metade do século XlIl a.C.,
embora muitos autores preferissem explicar a entrada na terra de Canaéa
de outro modo, como pacifica e progressiva infiltragdo de seminémades
pastores a partir da Transjordénia.

A construgdo e a consolidagdo do poderoso império
davidico-saloménico eram consideradas como pontos fixos e imutaveis
na historiografia israelita, constituindo marco seguro para qualquer
manual de Histdria de Israel ou de Infrodugdo a Biblia quanto as datas
dos acontecimentos e as realizagbes da sociedade israelita.

Os reinos separados de Israel e Juda, apés a morte de
Salomao, eram bem testemunhados pelos textos assirios e babilénicos,
e até pela Estela de Mesha, rei do vizinho pais de Moab, sendo tudo, por
sua vez, muito bem detalhado nos livros dos Reis, parte da confiavel
Qbra Histérica Deuteronomista.

O exilio babilénico e a volta e reconstrugao de Jerusalém
durante a época persa, marcando o nascimento do judaismo baseado no
Templo e na Lei que passa a ser lida sistematicamente nas sinagogas,
constituiam matéria real e sem maiores problemas, gracas a confiabilidade
dos textos biblicos que detalhavam os acontecimentos desta época.

O melhor livro para detalhada exposicdo e defesa deste
consenso é o de John Bright, Histéria de Israel, Sdo Paulo, Paulus, 1978,
traduzido da segunda edigdo inglesa de 1972, Bright pertence a escola
americana de historiografia de W. F. Albright e esta sua 'Histéria de
Israel’ foi o manual mais utilizado por nés nos anos 70 e 80 do século
passado.

E preciso lembrar, porém, que a historiografia alema, desde
W. de Wette, em 1806-7, passando por Julius Wellhausen, em 1894, até
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Martin Noth, em 1950, ndo participava integralmente deste consenso,
negando, por exemplo, a historicidade dos patriarcas.

Mas, a 'Historia de Israel’ estd mudando. O consenso foi
rompido. A parafrase racionalista do texto biblico que constituia a base
dos manuais de 'Histdria de Israel' ndo é mais aceita. A seqliéncia
patriarcas, José do Egito, escraviddo, éxodo, conquista da terra,
confederacao tribal, império davidico-saloménico, divisdo entre norte e
sul, exilio e volta para a terra esta despedagada.

O uso dos textos biblicos como fonte para a ‘Historia de
Israel’ é questionado por muitos. A arqueologia ampliou suas perspectivas
e falar de ‘arqueologia biblica’ hoje é proibido: existe uma ‘arqueologia da
Palestina’, ou uma ‘arqueologia da Siria/Palestina’ ou mesmo uma
‘arqueologia do Levante'.

O uso de métodos literarios sofisticados para explicar os
textos biblicos, afasta-nos cada vez mais do género historico, e as
‘estdrias biblicas’ sdo abordadas com outros olhares. A ‘tradigao’
herdada dos antepassados e transmitida oralmente até a época da
escrita dos textos freqlientemente nao consegue provar sua existéncia.

A construgdo de uma ‘Histéria de Israel’ feita somente a partir
da arqueologia e dos testemunhos escritos extrabiblicos € uma proposta
cada vez mais tentadora. Uma ‘Histéria de Israel’, que dispense o
pressuposto teoldgico de Israel como ‘povo escolhido’ ou ‘povo de Deus'
que sempre a sustentou. Uma ‘Histéria de Israel e dos Povos Vizinhos',
melhor, uma ‘Histéria da Siria/Palestina’ ou uma ‘Histéria do Levante’
parece ser o programa para os proximos anos.

Este artigo quer tragar um panorama destas mudangas pelas
quais vem passando a ‘Histdria de Israel’ nos ultimos vinte e tantos anos,
apontar as dificuldades que a crise vem criando e propor algumas pistas
de leitura para os interessados no assunto.

Para um tratamento mais detalhado do assunto convido o
leitor a visitar, na Internet, a Ayrton’s Biblical Page no enderego
http://www.geocities.com/airtonjo/. L4 podem ser lidos artigos,
resenhas e bibliografia comentada sobre a ‘Histéria de Israel’.

1. PATRIARCAS? QUE PATRIARCAS?

Em 1967, o norte-americano Thomas L. Thompson comegou
sua tese de doutorado na Universidade de Tlbingen, na Alemanha. O
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tema: as narrativas patriarcais. Sua idéia fundamental: se algumas das
narrativas sobre os patriarcas hebreus estavam se referindo
historicamente ao segundo milénio a.C., como quase todos os arquedlogos
e historiadores acreditavam naquela época, entio Thompson poderia
distinguir nelas as mais antigas histérias biblicas da tradigdo posterior
mais ampliadaZ.

Quando Thompson comegou seu trabalho, ele estava tao
convencido da historicidade das narrativas sobre os patriarcas no
Génesis, que aceitou, sem questionar, os paralelos feitos entre os
costumes patriarcais e os contratos familiares encontrados na cidade
de Nuzi, no norte da Mesopotamia, e datados da época do Bronze
Recente (ca. 1500-1200 a.C.)®.

Dois anos mais tarde, porém, em 1969, Thompson percebeu
que os costumes familiares de Nuzi e as leis sobre propriedades nao
eram exclusivos nem de Nuzi, nem do segundo milénio, mas, mais
provavelmente, refletiam praticas tipicas do primeiro milénio a.C. Isto
quebrava o paralelismo feito pelos autores entre Nuzi e o mundo patriarcal
e tirava a garantia de que os costumes patriarcais refletiam praticas do
segundo milénio. Além do mais, examinando a ‘hipétese amorita’, segundo
aqual teria havido grande migrag¢ao de ndmades vindos das fronteiras do
deserto siro-arabico para a Mesopotamia e para a Siria-Palestina no final
do terceiro milénio, Thompson percebeu que nao havia prova alguma
para tal pressuposto. Thompson passou, entdo, a defender que as
narrativas patriarcais estavam refletindo muito mais o primeiro do que o
segundo milénio, e a datagéo tradicional dos patriarcas e sua historicidade
cairam por terra.

O resultado foi academicamente desastroso. Thompson, que
terminou a pesquisa em 1971, ndo péde defender sua tese na Europa
nem publicar seu livro nos Estados Unidos. O livro s6 foi publicado em

8 Cf. THOMPSON, T. L., The Mythic Past. Biblical Archaeology and the Myth of
Israel, New York, Basic Books, 1999, p. XI.

¥ Em Nuzi, habitada principalmente por hurritas, foram encontradas cerca de
3.500 tabuinhas cuneiformes, que cobrem a vida da comunidade e de cidades
vizinhas ao longo de seis geragbes. Especialmente significantes sdo as
informagdes administrativas, sociais, econémicas e as descrigdes das praticas
e estruturas juridicas. E um material que ilustra brilhantemente a vida diaria de
uma comunidade da metade do segundo milénio a.C. Cf. FREEDMAN, D. N.
(ed.), The Anchor Bible Dictionary on CD-ROM, New York, Doubleday & Logos
Library System, 1992, 1997, verbete Nuzi.
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1974 e Thompson conseguiu seu PhD na Temple University, Philadelphia,
Estados Unidos, em 1976%.

Em 1987 Thomas L. Thompson comegou a trabalhar a questao
das origens de Israel, retomando a argumentag¢ao publicada em um artigo
de 1978, sob o titulo de “O Background dos Patriarcas”. Neste artigo,
Thompson localizava as origens de um Israel histérico na regiao
montanhosa ao norte de Jerusalém durante o século IX a.C. Isto
implicava a excluso de qualquer unidade politica de Israel que abrangesse
toda a Palestina, ou seja, ndo podia ter existido uma ‘Monarquia Unida’
sob Saul, Davi e Salomao em Jerusalém, no século X a.C.

O estudo completo resultou no livro Early History of the
Israelite People from the Written and Archaeological Sources [Antiga
Historia do Povo Israelita a partir de Fontes Escritas e Arqueologicas],
Leiden, Brill, 1992 [19942]. Diz Thompson que a reacao a este livro foi pior
do que & tese sobre os patriarcas, levando ao afastamento do autor da
Marquette University, nos Estados Unidos, onde trabalhava.

Mas em 1993 Thompson foi convidado para trabalhar no
Departamento de Estudos Biblicos da Universidade de Copenhague,
onde até hoje se encontra, e onde encontrou um grupo com idéias
avancadas sobre a ‘Histdria de Israel’, os hoje chamados ‘minimalistas’.

2. VAN SETERS REINVENTA O JAVISTA

Ainda em 1864, o canadense John Van Seters aceita o
desafio de um seu professor e comeca a revisdo da ‘Hipotese
Documentaria’ do Pentateuco, examinando as tradi¢gdes sobre Abra&o.

A ‘Hipétese Documentaria’ afirmava, desde o século XIX, que
o Pentateuco era composto pelas fontes JEDP - Javista, Eloista,
Deuterondmio e Sacerdotal, elaboradas desde o século X a.C. na corte
davidico-saloménica até o século V a.C., com Esdras, na Jerusalém
pos-exilica. Van Seters, porém, concluiu que o J deveria ser visto como
um autor pos-D, e de que a ‘Hipétese Documentaria’ deveria sertotalmente
revista.

“ O livro de Thomas L. Thompson: The Historicity of the Patriarchal Narratives:
The Quest for the Historical Abraham, Berlin, Walter de Gruyter, 1974.
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Van Seters publicou sua pesquisa em 1975. Em 1976 e em
1977 apareceram os livros de Schmid e de Rendtorff sobre o mesmo
assunto. A crise do Pentateuco explodiu, entdo, em plena luz do dia e
ninguém mais podia escapar da constata(;‘ao de que a teoria classica das
fontes do Pentateuco, pelo menos em sua forma mais rigida, era
insustentavel.

Van Seters estendeu seu estudo sobre o J a todo o
Tetrateuco e defendeu, em livros publicados em 1992 e 1994, que o
Javista compde uma obra unificada que vai da criagdo do mundo até
a morte de Moisés. O J faz o trabalho de um historiador - semelhante
ao trabalho do historiador grego Herddoto - no qual ele se baseia em
fontes orais e escritas, dando-lhe, porém um significado teolégico
proprio.

O objetivo da obra do J & o de corrigir o nacionalismo e o
ritualismo da Obra Histdorica Deuteronomista, da qual ela € uma
espécie de introdugao. Porisso, o Javista é posterior ao Deuteronémio
e a Obra Historica Deuteronomista (Deuterondémio, Josué, Juizes, 1
e 2 Samuel e 1 e 2 Reis), sendo contemporaneo do Déutero-lsaias e
tendo afinidades com Jeremias e com Ezequiel. Mas & anterior ao
Sacerdotal (P), que, por sua vez, nao é uma obra independente, mas
uma série de suplementos pos-exilicos ao D+J. O Eloista (E) ndo se
sustenta como documento independente e desaparece®.

3. ISRAEL: CANAA TRANSFORMADO?

Em 1979 o norte-americano Norman K. Gottwald publicou seu
polémico livro The Tribes of Yahweh: A Sociology of the Religion of
Liberated Israel, 1250-1050 B.C.E.[As Tribos de lahweh. Uma Sociologia
da Religido de Israel Liberto 1250-1050 a.C.], Maryknoll, New York, Orbis
Books, 1979, no qual ele avanga por quase mil paginas em favor de uma
revolta camponesa ou processo de retribalizagdo que explicaria as
origens de Israel. Mas, em um artigo anterior, de 1975, didaticamente,

) Cf. VAN SETERS, J., The Pentateuch. A Social-Science Commentary, Sheffield,
Sheffield Academic Press, 1999, pp. 58-86.
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Gottwald expde sua tese entdo em desenvolvimento, e que usarei aqui
para sintetizar seus pontos fundamentais®.

Gottwald prop6e um modelo social para o Israel primitivo que
segue as seguintes linhas: “O Israel primitivo era um agrupamento de
povos cananeus rebeldes e dissidentes, que lentamente se ajuntavam e
se firmavam caracterizando-se por uma forma antiestatal de organizagao
social com lideranga descentralizada. Esse se desligar da forma de
organizagao social da cidade-estado tomou a forma de um movimento de
‘retribalizagdo’ entre agricultores e pastores organizados em familias
ampliadas economicamente auto-suficientes com acesso igual aos
recursos basicos”.

Para Gottwald “a religido de Israel, que tinha seus fundamentos
intelectuais e cultuais na religido do antigo Oriente Médio cananeu, era
idiossincratica e mutavel, ou seja, um ser divino integrado existia para um
integrado e igualitario povo estruturado. Israel tornou-se aquele segmento
de Canaé que se separou soberanamente de outro segmento de Canaa
envolvendo-se na ‘politica de base’ dos habitantes dos povoados
organizados de forma tribal contra uma ‘politica de elite’ das hierarquizadas
cidades-estado™ .

Assim, Gottwald vé o tribalismo israelita como uma forma
escolhida por pessoas que rejeitaram conscientemente a centralizagéo
do poder cananeu e se organizaram em um sistema descentralizado,
onde as fungdes politicas ou eram partilhadas por varios membros do
grupo ou assumiam um carater temporario. O tribalismo israelita foi uma
revolugao social consciente - uma guerra civil, se quisermos - que dividiu
e opds grupos que previamente viviam organizados em cidades-estado
cananéias. E Gottwald termina seu texto dizendo que o modelo da
retribalizagao levanta uma série de questdes para posterior pesquisa e
reflexao tedrica.

Realmente, olivro de Gottwald suscitou uma grande polémica
e polarizou as atengdes dos especialistas durante muito tempo. O
modelo da retribalizagdo ou da revolta camponesa passou a ser citado

® Cf. GOTTWALD, N. K., Domain Assumptions and Societal Models in the Study
of Pre-Monarchic Israel,em CARTER, C. E. A MEYERS, C. L. (eds.), Community,
Identity and Ideclogy. Social Sciences Approaches to the Hebrew Bible, Winona
Lake, Indiana, Eisenbrauns, 1996, pp. 170-181. O livro de Gottwald, The Tribes
of Yahweh, foi relangado, em segunda edigdo, em 1999, pela editora Sheffield.
" |dem, ibidem, pp. 174-175.
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como uma alternativa bem mais interessante do que os modelos anteriores
e fez surgir outras tentativas de explicagédo das origens de Israel.

Muitas criticas também foram formuladas a Gottwald, sendo
a de maior consisténcia a do dinamarqués Niels Peter Lemche, que em
Early Israel. Anthropological and Historical Studies on the Israelite
Society before the Monarchy [Antigo Israel. Estudos Antropolégicos e
Histdricos sobre a Sociedade Israelita antes da Monarquia], analisa
longamente os fundamentos do modelo de Gottwald®.

Segundo Lemche, Gottwald fundamenta suas teorias no
estudo de Morton Fried, The Evolution of Political Society, New York,
Random, 1967, mas faz um uso eclético de outras teorias e autores, de
uma maneira que dificilmente qualquer um deles aprovaria. Mas a
contenda principal de Lemche com Gottwald é que, segundo ele, os
modelos derivados da corrente antropoldgica do “evolucionismo cultural”
desconsideram a variavel chamada Homem (enquanto individuo livre e
imprevisivel em suas agdes) por nao ser controlavel.

Qutro problema do ecletismo de Gottwald é que, embora se
reporte s vezes a Marx, faz uma leitura do Israel pré-monarquico
segundo a tradi¢gao durkheimiana.

Mas, como nos lembra R. K. Gnuse, as descobertas
arqueologicas dos Ultimos anos encorajaram os pesquisadores na
elaboracéo de novas maneiras de compreender as origens de Israel. As
escavagoes de localidades tais como Ai, Khirbert Raddana, Shiloh, Tel
Quiri, Bet Gala, 1zbet Sarta, Tel Qasileh, Tel Isdar, Dan, Arad, Tel Masos,
Beer-Sheba, Har Adir, Horvart Harashim, Tel Beit Mirsim, Sasa, Giloh,
Horvat ‘Avot, Tel en-Nasbeh, Beth-Zur e Tel el-Fdl, deixaram os
arquedlogos impressionados com a continuidade existente entre as
cidades cananéias das planicies e os povoados israelitas das colinas. A
continuidade esta presente sobretudo na cerdmica, nas técnicas agricolas,
nas construgdes e nas ferramentas.

O crescente consenso entre os arquedlogos é de que a
distingdo entre cananeus e israelitas no primeiro periodo do assentamento
na terra é cada vez mais dificil de ser feito, pois estes parecem constituir
um sé povo. As diferengas entre os dois aparecem apenas mais tarde.
Porisso, os arquedlogos comegam a falar cada vez mais do processo de

® Cf. LEMCHE, N. P., Early Israel. Anthropological and Historical Studies on the
Israelite Society before the Monarchy, Leiden, Brill, 1985.
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formacdo de Israel como um processo pacifico e gradual, a partir da
transformacao de parte da sociedade cananéia. “A teoria sugere que, de
alguma maneira, cananeus gradualmente tornaram-se israelitas,
acompanhando transformagdes politicas e sdciais no comego da ldade
do Bronze™,

Os defensores deste ponto de vista argumentam com o
declinio cultural ocorrido no Bronze Antigo, com a deterioragdo da vida
urbana causada pelas campanhas militares egipcias, com a crescente
tributagdo, e, talvez, com mudangas climaticas. Mas o processo de
evolugdo pacifica de onde surgiu Israel é descrito de maneira diferente
pelos especialistas, de modo que R. K. Gnuse prefere classificar as
teorias em quatro categorias, que sao: retirada pacifica, nomadismo
interno, transigédo ou transformagéo pacifica e amalgama pacifico.

Entre os defensores de uma transigao pacifica e gradual,
estdo, por exemplo, sé para citar alguns nomes de destaque, David
Hopkins, Frank Frick, Gésta Ahlstrém, C. H. J. de Geus, Volkmar Fritz,
Israel Finkelstein, Niels Peter Lemche, Coote & Whitelam, Rainer Albertz,
Baruch Halpern, William Dever, Thomas L. Thompson...'?

4. ONDE ESTA O ‘ANTIGO ISRAEL’?

Em 1992, Philip R. Davies, Professor de Estudos Biblicos na
Universidade de Sheffield, Reino Unido, publicou um provocador livro
sobre o ‘antigo Israel’, argumentando que este é um construto erudito
elaborado pelos estudiosos a partir do Israel biblico e de uns poucos
dados arqueoldgicos e nado o Israel historico, real.

A tese de Philip Davies é de que uma busca do ‘antigo Israel’
é hoje necessaria, pois o ‘antigo Israel’ do mundo académico ndo é uma
construgdo histdrica, além de ter desalojado da pesquisa algo que €
histdrico.

Para Philip Davies, o Israel biblico é um problema e ndo um
dado. Nos nao podemos identificar automaticamente a populagéo da
Palestina na Idade do Ferro (a partir de 1200 a.C.) e de certo modo
também a do periodo persa, com o ‘Israel’ biblico. Nds ndao podemos

® Cf. GNUSE, R. K., No Other Gods. Emergent Monotheism in Israel, Sheffield,
Sheffield Academic Press, 1997, p. 33.
119 Cf. as obras destes autores e suas teorias em Idem, ibidem, pp. 32-61.
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transferirautomaticamente nenhuma das caracteristicas do ‘Israel’ biblico
para as paginas da histéria da Palestina. Ora, se nos temos que extrair
nossa definigédo do povo da Palestina das reliquias sobreviventes de seu
passado, isto significa excluir a literatura biblica, conclui o autor.

Trabalhando com as definigdes de ‘Israel’, ‘Cananeus’, ‘Exilio’
e ‘Periodo Persa’, o autor conclui que é simplesmente impossivel pretender
que a literatura biblica ofere¢a um retrato suficientemente claro do que
é o seu ‘Israel’, de modo a justificar uma interpretagdo e aplicagao
histdricas. E reafirma: o historiador precisa investigar a historia real
independentemente do conceito biblico.

Philip Davies questiona a continuidade étnica entre os exilados
judaitas do século VI e os que vieram da Babilénia na época persa para
repovoar Yehud. Sobre a literatura biblica, que tem outra versao dos
fatos, diz Davies que ela foi inventada nas épocas persa e grega,
surgindo assim a possibilidade do judaismo em sentido cultural e, muito
importante, como um produto de exportagéo. Na produgéo da literatura
biblica, ndo havia tradicdo a ser colocada por escrito: as estdrias foram
inventadas e depois organizadas na sequéncia atual.

E, no ultimo capitulo do livro, Philip R. Davies sugere que o
Estado Asmoneu (ou Macabeu) é que viabilizou, de fato, a transformagéao
do Israel literario em um Israel histérico, por ser este 0 momento em que
os reis-sacerdotes levaram o pais o mais préximo possivel do ideal
presente nas leis biblicas. A Biblia, como uma criagao literaria e histérica
é um conceito asmoneu, garante o autor''.

5. EXISTIU UM IMPERIO DAVIDICO-SALOMONICO?

Em 1996 foi publicado um livro editado por Volkmar Fritz
& Philip R. Davies sobre As Origens dos Antigos Estados Israelitas, no
qual é apresentada a recente controvérsia sobre a existéncia ou nédo de
uma monarquia unida em Israel e, especialmente, de um império davidico-
saloménico.

O livro traz dez conferéncias de renomados especialistas
apresentadas em um Coléquio Internacional realizado em Jerusalém sob

1" Cf. DAVIES, P. R., In Search of ‘Ancient Israel’, Sheffield, Sheffield Academic
Press, [1992] 19952,
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o0s auspicios do Instituto Protestante Alemao de Arqueologia, dirigido por
Volkmar Fritz. O Coléquio teve como tema A Formagdo de um Estado.
Problemas Histdricos, Arqueologicos e Sociologicos no Periodo da
Monarquia Unida em Israel. Do coloquio participaram pesquisadores
israelenses, europeus e norte-americanos.

Na IntrodugaoPhilip Davies comega lembrando que o debate
sobre a formagao dos estados israelita e judaico, que ja vinha sendo feito,
esquentou bastante com a descoberta, em 1993, dainscrigao de Tel Dan.

Nesta polémica inscrigdo, alguns especialistas Iéem um par
de palavras como uma referéncia a um rei da “casade Davi” - o que faria
desta inscricdo a primeira e, até agora, Unica referéncia extrabiblica a
Davi e a seu reino -, enguanto outros preferem outras leituras, negando,
deste modo, qualquer apoio deste texto a existéncia de um reino davidico
na regiao da Palestina.

E Philip Davies emenda com os temas tratados neste livro: O
que teria sido este primeiro ‘estado Israelita’? Um reino unido, composto
pelas tribos de Israel e Juda, dominando todo o territorio da Palestina e,
posteriormente, sendo dividido em reinos do ‘norte’ e do ‘sul'? Ou seria
tudo isto mera ficgao, nao tendo Israel e Juda jamais sido unidos? O que
teria acontecido na regiao central da Palestina nos séculos X e IX AEC?

Vou citar dois estudos apresentados neste Coléquio de
Jerusalém que retratam bem a dimensao do problema.

Christa Schafer-Lichtenberger, da Alemanha, comecga
constatando que muitos autores defendem atualmente uma reconstrugao
da sociedade israelita do século X apenas com o uso da arqueologia e
das fontes do Antigo Oriente Médio.

Entretanto, o siléncio destas duas fontes - ao contrario do
texto biblico - leva estes autores a negacao da existéncia de um Estado
israelita no século X ou a afirmagao de que estes primeiros reis e sua
organizagao politica nada mais sdo do que projecdes pos-exilicas
ideclogicamente motivadas de figuras idealizadas dos primeiros tempos.
Assim, diz ela, antes de falar da emergéncia do Estado, é necessario
fazer algumas consideragbes sobre esta situagao.

Christa diz que a auséncia de documentos escritos no Antigo
Oriente Médio sobre Israel na Idade do Ferro | (ca. 1200-900 a.C.) pode
ter quatro causas, cada uma independente da outra:
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a) Nao existiu uma entidade politica de nome Israel nesta
epoca

b) Siria/Palestina, Egito e Assiriando conseguiram hegemonia
politica sobre esta regido nésta época, e, por isso, nada
registraram

¢) Os textos ndo sobreviveram porque foram registrados em
papiros

d) Os escritos ainda nédo foram encontrados.

Christa & de opinido que as causas b e d oferecem uma
explicagdo suficiente para o siléncio do Antigo Oriente Médio.

Em seguida, ela trata da auséncia de monumentos e inscrigdes
em monumentos nesta época na regido e justifica tal auséncia dizendo
que ndo se deve colocar Juda-Israel no mesmo nivel do Egito ou da
Assiria, onde tais achados arqueoldgicos sdo comuns, pois Estados com
estruturas pequenas ou médias ndo podem ser medidos pelos mesmos
critérios de grandes impérios. E mesmo que inscrigbes em monumentos
tenham existido, elas estariam em Jerusalém, onde dificilmente teriam
sobrevivido as reformas religiosas de reis como Josias ~ por conterem
nomes de outras divindades além de lahweh - ou &s macigas destruigbes
militares de que a cidade foi vitima.

Deste modo, com estes e semelhantes argumentos, Christa
vai finalizar este “excursus” sobre o que ela chama de suposi¢des
implicitas do historicismo positivista, com a concluséo de que a arqueologia
nao resolvera este debate, que & essencialmente tedrico. Teoria que ela
vai, em seguida, tentar formular, comegando pela discussao sobre a
nogao do Estado como uma forma de organizagéo politica. Nogao gue ela
definira através do uso de estudos etnosociolégicos de Georg Jellinek,
Max Weber e Henri Claessen.

Seguindo especialmente este Ultimo, Christa vai distinguir
trés fases de desenvolvimento do Estado primitivo: o estado primitivo
incoativo, o estado primitivo tipico e o estado primitivo de transigéo. Em
seguida, usando os dados do Deuteronomista, a autora vai classificar o
reino de Saul como um ‘estado incoativo’ e o reino de Davi como um
‘estado de transigao'.

Niels Peter Lemche, da Dinamarca, introduz o conceito de
sociedade patronal [patronage society] para explicar a variedade
social da Siria, e especialmente da Palestina, no Periodo do Bronze
Recente (ca. 1500-1200 a.C.).
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Este modelo, freqlientemente chamado de 'sistema social
mediterraneo’ parece ter sido onipresente em sociedades com um certo
grau de complexidade, mas que ndo constituiam ainda Estados
burocraticos. E Lemche define como tipico de uma sociedade patronal
sua organizagao vertical, onde no topo encontramos o patrono [patron],
um membro de uma linhagem lider, e abaixo dele seus clientes [clients],
normalmente homens e suas familias.

Lemche explica que a ligagao entre patrono e cliente € de tipo
pessoal, com juramento de lealdade do cliente ao patrdo e de protegéo
do patrono para o cliente. Em tal sociedade, cddigos de leis ndo sao
necessarios: ninguém vai dizer ao patrono como julgar.

A crise da Palestina que aparece nas Cartas de Tell
el-Amarna (século XIV a.C.) pode ser explicada, segundo Lemche, a
partir desta realidade: os senhores das cidades-estado palestinas véem
o farad como seu patrono e reivindicam sua prote¢do em nome de sua
fidelidade; porém, o Estado egipcio ndo os vé do mesmo modo e os trata
de modo impessoal, seguindo normas burocraticas. Dai, a (falsa)
percepgdo dos pequenos reis das cidades de Canad de que foram
abandonados pelo faraé, que nao esta cuidando de seus interesses na
regido.

Sem duvida, houve uma crise social na Palestina no final do
Bronze Recente. E a proposta de Lemche para o que pode ter acontecido
& a seguinte: as fortalezas do patrono foram substituidas por estruturas
locais, por povoados, organizados sem um sistema de protegdo como o
do patrono - o assim chamado ‘rei’ - ou com patronos locais.

Portanto, o aparecimento dos povoados da regido montanhosa
do centro da Palestina representa, simplesmente, um intervalo entre dois
periodos de sistemas patronais mais extensos e melhor estabelecidos.
Pois 0 que aconteceu no seculo X a.C. foi, de fato, o restabelecimento de
um sistema patronal semelhante ao anterior'2,

6. PODE UMA ‘HISTORIA DE ISRAEL’ SER ESCRITA?

Um grupo de 21 pesquisadores de 9 paises europeus e 18
Universidades participa atualmente do Seminario Europeu sobre

02 Cf. FRITZ, V. & DAVIES, P. R. (eds.), The Origins of the Ancient Israelite
States, Sheffield, Sheffield Academic Press, 1996.
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Metodologia Histérica. Este grupo surgiu com o objetivo de abordar as
questdes centrais da ‘Histéria de Israel' de maneira sistematica e de
determinar as reais posi¢oes e problemas da area. O seu coordenador é
Lester L. Grabbe, Professor de Biblia Hebraica e Judaismo Antigo e, a
época da criagdo do grupo, Coordenador do Departamento de Teologia
da Universidade de Hull, Reino Unido.

Explica Lester L. Grabbe que o debate sobre o modo como
a ‘Histéria de Israel’ tem sido escrita veio se acirrando cada vez mais
nos ultimos anos, e muitos pesquisadores tém sofrido ataques radicais.
Surgiram protestos, por exemplo, dizendo que as tendéncias atuais
da ‘Historia de Israel’ sdo perigosas e que, por isso, devem ser
combatidas ou ignoradas ou, até mesmo, as duas coisas a0 mesmo
tempo.

Lester L. Grabbe esta se referindo a controvérsia existente
entre a postura maximalista que defende que tudo nas fontes que nédo
pode ser provado como falso deve ser aceito como histérico e a
posturaminimalista que defende que tudo que nédo é corroborado por
evidéncias contemporédneas aos eventos a serem reconstruidos deve
ser descartado.

Os autores 'minimalistas’ sdo também conhecidos como
membros da Escola de Copenhague, pois alguns dos mais importantes
entre eles, como Niels Peter Lemche e Thomas L. Thompson, trabalham
na capital dinamarquesa.

O grupo ja& fez quatro seminarios. Em julho de 1996 foi
realizado em Dublin, Irlanda, oPrimeiro Seminario, dedicado a tomadas
de posi¢ao. Todos as conferéncias abordaram de um modo ou de outro
as duas questdes seguintes: Pode uma ‘Histéria de Israel’ ser escrita e,
caso possa, como? Que papel exerce neste empreendimento o texto do
Antigo Testamento/da Biblia Hebraica?

Em 1997, no Segundo Seminario, o tema abordado foi O
Exilio. O Terceiro Seminario procurou responder a desafiadora questao
formulada por Niels Peter Lemche: A Biblia é um Livro Helenista? E o
Quarto Seminario, realizado em 2000, debateu a Invasédo de Juda por
Senaqueribe.

No volume que traz as discussdes do Primeiro Seminario, a
conclusdo, escrita por Lester L. Grabbe, é esclarecedora. Ai ele diz que
muitos desentendimentos entre os pesquisadores foram sendo
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percebidos, com o desenrolar-se do seminario, como meras diferencas
verbais e nao como posturas verdadeiramente inconciliaveis'.

Por outro lado, todos concordaram,que uma histéria da antiga
Palestina, Siria, Levante ou qualquer outro nome gue se use, deve
considerar toda a regido e todos os povos que nela viveram. Tratar a
historia de uma ‘nagao’ especifica comoahistéria € um erro. Especialmente
quando tal histéria tende a tratar os outros povos, dela excluidos, como
inferiores, insignificantes, dignos de exterminio ou mesmo como nao
existentes.

“Direcionar toda a nossa atividade filtrada por uma visao
especifica do ‘antigo Israel', como tem sido freqlientemente feito, para
uma ‘histéria biblica’, uma ‘arqueologia biblica’, uma ‘geografia biblica'
etc, é simplesmente escrever histdria ficticia”, afirma o autor'*. Mesmo o
uso do termo 'Israel’ em sentido politico € problematico. Tanto mais o
sera escrever uma ‘historia de Israel’ como a histéria de uma entidade
étnica.

Ninguém negou a existéncia de um ‘reino de Israel’, assim
como de um ‘reino de Judd’', testemunhados pela Assiria, mas os
participantes do seminario fizeram obje¢des a duas concepgdes: uma é
a de que o construto literdrio do ‘Israel biblico' pode ser diretamente
traduzido em termos histéricos; e a outra é a de que ‘Israel’ deve
canalizar e dominar o estudo da regido na antiglidade. A descrigao
biblica de um grande império israelita foi tratada com muito ceticismo.

Concordou-se, também, que as implicagdes da poés-
modernidade para a questao histérica devem ser levadas a sério, mas,
ao mesmo tempo, isso nado significa abandonar a tarefa histérica. O
problema da postura positivista dos historiadores é sério, e a questdo de
uma mudanga de paradigma ainda precisa ser mais bem trabalhada, pois
nao se sabe a que resultados tal mudanga conduziria.

Isto leva também a pergunta sobre o que os pesquisadores
entendem por histdria: o que se verificou foi uma grande diversidade de
sentidos e debateu-se sobre como fazer histéria da Palestina/Siria daqui
para frente. Deveriam os historiadores abandonar a forma narrativa? Ou
assumir de vez uma historia narrativa? Sera que o melhor modo de fazer

% Cf. GRABBE, L. L. (ed.), Can a 'History of Israel’ Be Written? Sheffield,
Sheffield Academic Press, 1997.
(14 |dem, ibidem, p. 189.
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histdria ndo seria através da proposta de uma série de questoes abertas
ao debate?

O uso do texto biblico na escrita da ‘histéria de Israel’ acabou
sendo, como se pode perceber nos varios capitulos do livro, uma questéo
polémica. E disto ndo havia muito como escapar, pelo simples fato de que
muitas ‘histarias de Israel’ influentes nada mais tém sido do que uma
parafrase racionalista do texto biblico.

Por causa disso, alguns, como Robert Carroll, classificam
qualquer histdria de Israel como ficticia, enquanto outros como Niehr,
Becking e Grabbe acreditam que o texto biblico usado cuidadosa e
criticamente é um elemento valido para um empreendimento deste tipo.
Quanto a isto, parece haver quatro possiveis atitudes:

1. Assumir a impossibilidade de se fazer histdria: apesar da
posicdo mais radical de Carroll, ninguém empreendeu
esta via.

2. Ignorar o texto biblico como um todo e escrever uma
histéria fundamentada apenas nos dados arqueologicos e
outras evidéncias primarias: esta é a postura
verdadeiramente ‘minimalista’, mas o problema é que,
sem o texto biblico, muitas interpretagdbes dos dados
tornam-se extremamente dificeis, e, por isso, ninguem no
seminario assumiu tal atitude

3. Dar prioridade aos dados primarios, mas fazendo uso do
texto biblico como fonte secundaria usada com cautela:
praticamente todos os membros do semindrio ficaram
nesta posicao 3 ou, talvez, entre a 2 e a 3. Mas, & preciso
observar que todos penderam mais para o lado ‘minimalista’
deste espectro.

4. Aceitar a narrativa biblica sempre, exceto quando ela se
mostra como absolutamente falseada: esta é a postura
‘maximalista’, e - nem é preciso dizer - ninguem no
seminario a defendeu.

O fato é que as posturas 1 e 4 sao inconcilidveis e estdo fora
das possibilidades de uma ‘histéria de Israel' mais critica: isto porque a
1 rejeita a possibilidade concreta da historia e a 4 trata o texto biblico com
peso diferente das outras fontes histéricas. Somente o didlogo entre as
posigdes 2 e 3 podem levar a um resultado positivo, conclui Lester L.
Grabbe.
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7. 0 ‘EXILIO’ COMO HISTORIA E IDEOLOGIA

O exilio constituiu o tema do Segundo Semindrio Europeu
sobre Metodologia Historica, realizado em 1997. No livro, publicado em
1999, o assunto esta dividido em trés partes: cinco artigos (de Rainer
Albertz, Bob Becking, Robert P. Carroll, Lester L. Grabbe e Thomas L.
Thompson), trés réplicas (de Hans M. Barstad, Philip R. Davies e Knud
Jeppesen) e as conclusdes do debate, elaboradas por Lester Grabbe'®.

Por que debater o exilio?

Na Introdugéao, Lester Grabbe explica: porque o exilio & um
forte simbolo na Biblia e na pesquisa vétero-testamentéaria. Quando
historia de Israel e literatura biblica séo discutidas, as coisas costumam
ser classificadas em pré-exilicas e pds-exilicas. O conceito de
culpa-exilio (castigo)-restauragdo teve grande impacto tanto no Antigo
Testamento quanto na discusséo teologica sobre o Antigo Testamento.

Sem duvida, ‘o exilio’ @ um divisor de aguas nas discussdes
sobre o Antigo Testamento, tendo como rivais apenas os esquemas de
pré-monarquico/mondarquico ou pré-estabelecimento/estabelecimento na
terra.

Recentemente, duvidas sobre o exilio foram levantadas.
Estamos lidando com um evento histérico ou nao? Os judaitas foram, de
fato, para a Babil6nia no século VI a.C. e voltaram (seus descendentes)
para reconstruir o Templo e o pais? Ou nao estariamos lidando com um
conceito teologico e literario que serviu muito bem as necessidades dos
judeus oprimidos, dos lideres religiosos, pregadores, tedlogos e escritores,
mas que teria sido totalmente inventado? Estas sao algumas das perguntas
que motivaram a escolha deste tema para o Segundo Semindrio Europeu
sobre Metodologia Histdrica.

No final do livro, Lester L. Grabbe faz uma reflexdo e sintese
do denso e proveitoso Seminario sobre o Exilio'®.

Dois pontos em que todos concordaram: 1. Ocorreram uma
ou mais deportagbes dos reinos de Israel e Juda; 2. O termo ‘exilio’ é
fortemente marcado por significados teolégicos e ideoldgicos e ndo €, de

1151 Cf. GRABBE, L. L. (ed.), Leading Captivity Captive. The ‘Exile’ as History and
Ideology, Sheffield, Sheffield Academic Press, 1999.
118 Cf. Idem, ibidem, pp. 146-156,
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modo algum, um termo neutro para se referir a uma época ou a um
episodio historicos.

Uma das principais questdes debatidas no Seminario foi se o
uso do termo ‘exilio’ deveria ser banido ou nio do meio académico, j& que
sua carga teoldgica e ideoldgica é um problema para o estudo deste
fenémeno ou época.

Dois grupos se formaram: Lemche, Thompson e Davies
consideraram seu uso problematico e prefeririam seu banimento; Knauf,
Barstad, Becking e Albertz, por outro lado, consideraram 0 seu uso
adequado. Alguns sugeriram ‘deportagédo’ no lugar de ‘exilio’, alegando
ser este um termo neutro (Davies), enquanto outros, como Lemche,
discordaram também deste termo porque isto seria assumir ainda uma
agenda biblica e ndo histérica. Ndo houve consenso quanto a este ponto.

Outro ponto de desacordo foi a questao da ‘volta' do exilio.
Alguns acham que ndo houve continuidade entre os deportados da época
babildnica e os que se estabeleceram na Judéia na época persa. Outros
acham que se pode falar de uma ‘volta do exilio’.

E ai no meio se discutiu o que significa ‘continuidade’, que
ndo precisa ser necessariamente bioldgica, pode ser cultural. Discutiu-
-se ai o significado de etnia. Mas e se foi outro(s) povo(s) que veio para
Juda na época persa, deportado, por sua vez, de sua terra natal?
Ainda: se nem todos os judaitas foram exilados - apesar do mito da
‘terravazia' -, porque falarde ‘restauragao’, outro conceito extremamente
problematico?

Outro problema discutido: ndo existe descrigao do ‘exilio’ e
parece que os judeus da época do Segundo Templo ndo se viam como
exilados, como concordaram Carroll, Grabbe e Davies. Por isso, alguns
sugeriram falar de ‘didspora’ ao invés de ‘exilio’. Mas qual ¢é a diferenca
real entre ‘diaspora’ e ‘exilio’ se o hebraico usa a mesma palavra (gé/4)
tanto para ‘exilio’ quanto para ‘diaspora’ e ‘deportagdo’?

Forte discusséao e grande desacordo, assim como no primeiro
Semindrio, ocorreram quando se tratou do uso das fontes, especialmente
do texto biblico. E ai, naturalmente, a disputa sobre a validade histérica
de Esdras esteve em primeiro plano.

Finalmente, Lester L. Grabbe traz, nas ultimas paginas, as
respostas dos participantes do Seminario as duas seguintes questdes:
Pode uma histéria do ‘exilio’ ser escrita? Se pode, como ela seria?
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Rainer Albertz disse que, apesar de termos alguns dados,
ndo podemos narrar uma historia do exilio. Bob Becking acha que pode,
s0O que seria uma histéria/estédria a base de tentativas e aberta ao debate.
Hans M. Barstad disse que uma pequena“histéria pode ser escrita,
enquanto Robert P. Carroll acredita que seria uma histéria ideoldgica,
uma ‘historia’, entre aspas. Ja Philip R. Davies propoe a escrita de
duas histdrias: uma seria sobre a idéia de exilio e sua emergéncia no
judaismo e na literatura judaica que venha ate o século XIX, enquanto
a outra seria sobre os movimentos populacionais na area, onde, de
modo especulativo, até que poderia ser usada a literatura biblica.
Lester L. Grabbe acredita que uma histdria do exilio pode ser escrita,
o mesmo acontecendo com Knud Jeppesen que propde uma versao
mais curta com os fatos histéricos conhecidos e uma versao mais
longa que preencheria os vazios entre os fatos com outras fontes,
como o mito do exilio. Ernst Axel Knaufescreveria uma histéria entre
20 e 200 paginas, enquanto Niels Peter Lemche escreveria duas
histdrias, como Philip Davies, e, finalmente, Thomas L. Thompson
escreveria uma historia de umas 300 paginas baseada somente na
arqueologia.

8. OBSERVACOES FINAIS

As reagbes a estas mudangas sdo muitas e diversas. Ha
quem lamente que o consenso tradicional da 'Histéria de Israel’ tenha
virado fumaga, como Gary A. Rendsburg em artigo de 1999. Ha quem
fique preocupado com a faléncia das categorias da ‘teologia biblica’
(como paradigma teologico, hoje recusado por muitos) e procure
apresentar sugestdes para uma teologia biblica futura, como Robert Karl
Gnuse, em seu livro de 1997. Mas, lamentar o passado ou tentar
reconstruir movimentos datados seria a solugao?

Ha quem se preocupe com a postura desconstrutivista e anti-
historica da pés-modernidade, que pode levar o projeto de uma ‘Histéria
de Israel’ critica a faléncia. Ou que avente a hipotese de que o enorme
fluxo de informagdes a que estamos submetidos pode estar nos levando
a duvidar da existéncia dos 'fatos' e a acreditar apenas na realidade
virtual, como o assiridlogo italiano Mario Liverani, membro do ‘Seminario
Europeu de Metodologia Historica’, no artigo da Biblica de 1999.
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Ha quem entenda que muitos historiadores ainda mantém
uma postura positivista e que manifeste a firme convicg¢ao de que o futuro
pertence a historia narrativa, como o noruegués Hans M. Barstad, outro
membro do ‘Seminario Europeu de Metodologia Historica'.

Para Barstad, as antigas categorias de fato e ficgdo ja néo
sdodistingdes validas. Para ele, pesquisadores como Lemche e Thompson
ainda se debatem dentro de um conceito convencional de historia que é
altamente problemaético. Embora falem de ‘mudancga de paradigma’ em
suas contribuigbes para a historiografia israelita, isto esta longe de ser
uma descrigdo adequada do que esta realmente acontecendo.

Em suas palavras: “Lemche e Thompson, aparentemente nao
atentos para o fato de que o que nds podemos chamar de um conceito
convencional de histéria é hoje altamente problematico, ainda
trabalham dentro dos pardmetros da pesquisa histérico-critica,
assumindo que histéria € uma ciéncia e que devemos trabalhar com

fatos ‘brutos™.

E defende, em seguida: “No futuro nds teremos,
irreversivelmente, de nos ajustar a uma visdo de histéria diferente
daquela dos métodos histérico-criticos do seculo XIX: uma histéria com
diferentes ‘verdades' que quase nunca sera o resultado de analises
cientificas de dados empiricos. Uma histéria cujo estatuto epistemolégico
deveria ndo mais ser visto como parte da ciéncia,  mas como uma parte
da cultura. Uma historia caracterizada por uma multiplicidade de
métodos”'.

Enfim, muitos desafios foram langados, mas a meta proposta
pelos pesquisadores mais criticos e dificil de ser atingida. Lemche, por
exemplo, classifica varias das mais conhecidas ‘Historias de Israel’,
como parafrases dogmaéticas da imagem do antigo Israel gerada na
Alemanha a partir da grande influéncia de Martin Noth. Neste grupo estéao
as “Historias de Israel" de Martin Metzger (1983), Siegfried Hermann
(1973), Antonius H. J. Gunneweg (1972), Georg Fohrer (1977), Herbert
Donner (1984-86), Gosta W. Ahlstrém (1993), J. Alberto Soggin
(1984;1993), R. de Vaux (1971;1973)... Com um detalhe: S. Hermann se
aproxima bastante de J. Bright, enquanto que R. de Vaux, ao tentar uma

1" BARSTAD, H. M., History and the Hebrew Bible, em GRABBE, L. L. (ed.), Can
a 'History of Israel’ Be Written? pp. 50-52.
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posigao intermediaria entre Alt/Noth e Albright/Bright, acaba retrégrado
na questao patriarcal™.

Para nds, aqui no Brasil, uma postura que tais pesquisas
colocam em xeque, por exemplo, é a teotédico-pastoral, corrente em
nossas teologias biblicas tanto nos meios académicos quanto nos
populares, especialmente nas praticas liturgicas. O que afirmamos todos
os dias? Que a Biblia é o produto da comunidade israelita, expresséo da
fé do povo de Israel, contrapondo, assim, a comunidade israelita,
observadora de uma rigorosa ética de solidariedade, como povo de Deus
que é, a orgiastica e opressora sociedade cananéia, transgressora dos
valores éticos mais elementares.

Costumamos fazer confusao entre sociedade e comunidade,
consideramos, sem atengdo critica, os textos biblicos produzidos
diretamente como “Sagrada Escritura”, o tempo das narrativas biblicas
tomado como tempo cronolégico, a escrita como produto de toda a
sociedade (ou comunidade?) israelita, a origem externa de lIsrael que
entra em Canaa ou se revolta e se separa dos cananeus para formar uma
sociedade “teleclogicamente orientada” a evoluir para as nossas Igrejas...
Talvez devéssemos distinguir melhor entre exegese e histéria?

E o que dizer de muitos Cursos de Teologia que ainda
nem tém a disciplina “Histdéria de Israel”? E os cursos que tém
“Historia de Israel”, mas ndo superaram ainda a perspectiva de
Albright e discipulos - hoje totalmente recusada nos circulos
académicos bem informados - usando como “manual” o livro de J.
Bright, Histdria de Israel? Mesmo o J. Pixley, A Histdria de Israel a Partir
dos Pobres, Petropolis, Vozes, 1989 ou o H. Donner, Histdria de Israel e
dos Povos Vizinhos I-Il, Sao Leopoldo, Sinodal/Vozes, 1997 ndo nos
oferecem uma perspectiva suficientemente atualizada para trabalharmos
com seguranga. Onde estdo nossas ‘Historias de Israel'?
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PESQUISA

BASILICA NOSSA SENHORA DO CARMO:
RELIGIOSIDADE POPULAR
E PASTORAL URBANA

André Luis Favero
Rafael Capelato

Rodrigo Catini Flaibam
Sandro de Souza Portela
Wilson Enéas Maximiano

INTRODUGAO

O presente texto e resultado de uma pesquisa realizada
na Basilica de Nossa Senhora do Carmo, Campinas, SP, no contexto dos
Estdgios Pastorais do Curso de Teologia do ITCR da PUC-Campinas,
sob a orientagao do Prof. Dr. Pe. Luiz Roberto Benedetti. Essa pesquisa
ndao se pretende esgotada, ao contrario, lanca elementos que dao
margem a outros aprofundamentos, dos mais diversificados interesses.

Pretendemos oferecero quadro religioso caracteristico dessa
igreja, principalmente no que tange uma religiosidade popular marcada
por praticas devocionais, levando também em consideragao elementos
sociologicos atualmente abordados por muitos estudiosos, na perspectiva
de uma sociologia da religido. Contudo, ndo podemos nos esquecer que
a proposta de pesquisa surgiu com a preocupagao primeira de refletir
quadros de uma pastoral urbana a se delinear sempre mais concretamente
nas preocupagodes pastorais da Igreja.

Assim, inicilamos com uma descricdo do campo, ou seja,
elementos que constituem o meio urbano em que esta situada nao a
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igreja enquanto prédio/construgdo somente, mas também e acima de
tudo o que ali pudemos observar e refletir nos termos da vivéncia
religiosa, e como estes ai exercem influéncia marcante.

Posteriormente, tentamos levantar aspectos que envolvem a
reflexao teolégica de uma pastoral urbana para delinear sua
preponderancia como pano de fundo dos estudos feitos, sem nos atermos
propriamente a especificidades da Basilica do Carmo ainda. Na mesma
perspectiva, a religiosidade popular e o catolicismo tradicional, de forma
abrangente, para somente depois podermas compreender melhor a
Basilica do Carmo, nesses contextos.

A religiosidade popular é analisada em relagédo a religiao
institucional, burocratica, em relagdo aos referenciais do mercado
(capitalismo neoliberal) enquanto mercadoria a ser adquirida em relagdes
detroca, venda/compra, para finalmente tentarmos delinea-la em relagao
a uma proposta de vivéncia crista ideal, no seu aspecto marcadamente
comunitario.

Achamos por bem incluir em termos de anexo, alguns dados
acerca da pessoa do Monsenhor Geraldo Azevedo que, por 37 anos,
esteve a frente da Basilica do Carmo. Também incluimos alguns elementos
histéricos acerca do titulo de Basilica conferida a esta igreja. Sao dados
que talvez ajudem nas analises dos elementos expressos no estudo.

1. DESCRICAO DO CAMPO

O corpo tradicional da Basilica respira em plena realidade
urbana, em pleno centro de uma metrépole de mais de um milhdo de
habitantes, onde diariamente passam os mais variados tipos de pessoas:
executivos, mendigos, camelds, donas de casa, “office boys”, funcionarios
publicos, catedréaticos, comerciarios, comerciantes, criangas
abandonadas, “povo de rua”, pessoas obrigadas a prostituir-se,
universitarios, idosos, e também cédes de madames, carros poluentes,
viaturas policiais etc. A Basilica assiste ao mais eclético dos desfiles
todos os dias e, é claro, muitos do que dele fazem parte raramente nao
passam por ela sem |a entrar, ao menos uma Unica vez, seja parala rezar,
descansar, conhecer, ver o movimento da praga, escapar de ladréo etc.
Enfim, ela é como um catalisador da realidade urbana complexa de
Campinas.
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Em seus arredores temos como que uma sintese do mundo
urbano, um resumo do que existe na grande cidade dentro do modelo
tedrico elaborado por José Comblin segundo o qual a cidade seria a
concentragao de uma série de fungdes: fungao de morar, trabalhar,
circular, estudar, etc. A caracteristica principal desse modelo é que
consagra a desintegragao da vida humana em setores independentes e
faz da vida o cumprimento mecanico de uma série de funcgdes
(fragmentacao do mundo urbano).

Assim, encontramos em torno da igreja e da praga Bento
Quirino: comércio variado, bancos, centro de atendimento da Previdéncia
Social, estacionamentos particulares, bares/restaurantes/choperias,
farmacia, correio, casa lotérica, livraria, bingo, bancas de jornais e
revistas, prédio da PUC, consultérios de diversas areas da medicina etc.
Trata-se de uma “praga universal” que fornece um panorama da
complexidade da vida na grande cidade. E o templo catdlico pode parecer
como mais uma opgao para os cidadaos campineiros, uma freguesia
bastante diversificada.

O cenario também pode parecer até contrastante, mas o
homem urbano moderno ja se acostumou a conviver com o sagrado e o
profano ao mesmo tempo. Vale notar que embora muita coisa ao redor
tenha mudado de nome, de cara e, logo, de freguesia, a Igreja continua
sempre a mesma. Talvez tudo pode mudar naquele miolo da cidade, mas
com certeza a Basilica do Carmo sera sempre ela mesma e estara
sempre |a: imponente, bela, famosa, visitada (?), tradicional (?)...

Ela € ndo so ponto de reveréncia (a Deus, aos santos), mas
também ponto de referéncia de qualquer viandante. A poeira dos seus
muitos anos ndo ofusca o seu brilho, nem o seu destaque mediante
qualquer localidade da area a ela proxima. Este privilégio proprio pode
ser mais um fator favorecedor das permanentes visitas que recebe.
Ousamos comparar: ela € uma “maezona” de todos, velha sim, mas
querida, digna de saudades e acolhedora de todos, de todos mesmo, sem
excegdes — ndo € a toa que as suas portas, em dias pré-fixados, ha
distribuigdo de sopao aos mendigos, embora realizada por um grupo
seguidor do carisma de Sao Francisco de Assis, a chamada “Toca de
Assis", que nao é precisamente da paroquia.

Esse fato nos faz notar que a Igreja do Carmo ja € um trago
caracteristico do centro da cidade, ou seja, ha muito ja faz parte de sua
identidade e, consequientemente, estd mais que arraigada na memaria e
no coragao - com fortes vinculos afetivos - do campineiro.
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2. PASTORAL URBANA

Em Puebla vemos que, “na passagem da cultura agraria a
urbano-industrial a cidade transforma-se em impulsora da nova civilizagao
universal™.

Podemos afirmar que na cidade moderna nasce, se expande
e se desenvolve um novo estilo de vida. O fendmeno urbano é um
processo que levard, diferentemente de um crescimento apenas industrial
ou demogréfico, a uma nova ordem mundial, em todos os sentidos que a
sociedade abarca.

Aisso podemos chamar de “urbanizagdo”, embora seja muito
dificil definir, com exatiddo, o sentido pleno de tal verbete, devido a
grande adjetivagao que o termo contempla. Podemos té-lo, em principio,
como antdnimo do que habitualmente chamamos de “ruralizagao”. A
urbanizagéo é o resultado da interagao de diversos fatores que ainda se
encontram em movimento, em ebuligdo e até mesmo com novas iniciativas
emergentes e potenciais.

Em se tratando desse assunto, a Igreja do Brasil manifestou
publicamente, com o seu Documento 56, que previa a atuagao da Igreja
no periodo que antecedia o ano Santo Jubilar, ano 2000, uma certa
preocupacao a esse respeito:

“Dado o vertiginoso processo de urbanizagdo, cujos efeitos
se deixam sentir até no mundo rural, a Igreja do Brasil se
encontra hoje diante de uma verdadeira terra de missao.
Organizagdo funcional e realidade dindmica, criadora de
cultura, a cidade moderna se articula como espago de
liberdade, aberto a idéias, opinides e simbolos novos, que
levam o habitante do mundo urbano a tomar nas maos a
construgdo da sua propria vida e a rever, permanentemente,
as suas convicgoes herdadas.Na cidade moderna, o cristdo
serd ndo mais produto de uma fé recebida e conservada, mas
fruto de um encontro pessoal com Cristo. Dai a urgente
necessidade de uma pastoral urbana inculturada, programada
de acordo com os ritmos da vida da cidade™.

(' Puebla, n. 429.
2 CNBB, Documento 56 - Rumo ao Novo Milénio - Projeto de Evangelizagao da
Igreja no Brasil em preparagdo ao Grande Jubileu do Ano 2000.
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Tamanha a exigéncia e a emergéncia de se fazer algo nesse
sentido que a Igreja do Brasil, ao elaborar as Diretrizes da Acgao
Evangelizadora para os anos 1999 a 2002, assim acrescentou pedindo:

“Orientagbes para a evangef.-‘zagéo dos catdlicos nao-pra-
ticantes, com especial atengdo a pastoral urbana e aos
jovens, para a evangelizacao dos indiferentes ou sem religiao,
com atengdo as questoes éticas e a comunicagao social; para
o empenho na missédo “além-fronteiras” e na cooperagdo com
as regioes mais carentes no Brasil™,

Diante do fenédmeno urbano podemos elencar uma série de
encontros e de relagdes sociais dai provenientes. Primeiramente podemos
citar a maneira com que o homem se relaciona com a natureza num
mundo urbanizado, depois a maneira com que ele se relaciona com as
outras pessoas e, por fim, como se da essa relagdo com Deus. Esses trés
pontos sdo essenciais e caracteristicos de uma correta antropologia,
pois todo ser humano se relaciona com essas trés realidades, além de
estar em relagao consigo mesmo, que, para a Psicologia, é o mais
essencial de todos. Como nao faremos uma analise psicolégica dessa
relagao, ater-nos-emos a analisar os trés primeiros.

De todos esses trés aspectos, podemos ter diferentes analises,
sendo eles ora positivos, ora negativos. Isso porque dependendo do
ponto em que analisamos tal afirmacgéo, pode ser a melhor, de outro,
pode ser altamente prejudicial. Como exemplo disso temos a relagao do
homem urbano com a natureza. Se da cidade ndo se vé e nem se
vislumbra a mata, a floresta, o meio rural, a fauna, a flora, por outro lado,
a cidade nos remete a eles quando nos lembramos de sua importancia
para a propria vida urbana, quando nos lembramos da importancia do
equilibrio que deve haver no ecossistema, ainda que, muitas vezes, nao
fazemos nada para manté-lo ou, pior, prejudicamo-lo.

Na cultura agraria, outrora predominante, “imperava uma
relagdo sacral do homem com a natureza, que, por sua vez, despertava
e alimentava nele sentimentos de reveréncia, de emogao artistica e de
assombro metafisico. Obra de Deus, nela o finito revela o infinito™,

Ja acidade moderna € obra do homem. Ela leva as marcas de
sua criagao, de sua inteligéncia, de sua decisdo e de seu poder. Aqui

® CNBB, Documento 61 - Diretrizes Gerais da Agdo Evangelizadora da Igreja no
Brasil.
" CHEUICHE, A. C., Cultura e Evangelizagéo, p. 101.
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aparecem como mais importantes as relagbes de um ser aberto, sem
raizes, de um ser dindmico, com uma mentalidade técnico-cientifica,
como analisa Cheuiche.

Por outro lado, observa-se um retorno aos valores da natureza
na sociedade urbana atual. Retorno esse que se da devido & aceitagédo
do homem de que, embora ndo viva nesse contexto, € necessario
manté-lo ativo e em perfeitas condigdes para o bom desenvolvimento de
toda a espécie humana. E a necessidade de se incorporar esses desafios
a propria realidade urbana.

Essa relagdo com a natureza é perfeitamente notada quando
analisamos o espago rural e o espago urbano. Na cultura rural, o templo
é revestido de uma sacralidade, da qual o lar do individuo se aproxima.
Ja na cidade, a casa é apenas o local de repouso, o que leva o templo a
assumir mais bruscamente esta nogdo de espago sagrado, 0 que nao
ocorre no lar. A casa, para 0 homem urbano, é como se fosse uma
maquina para se dormir: as pessoas pouco se encontram, éumentrae
sai o dia todo, nunca a familia esta reunida e muito menos se dialoga.

“Na cultura agrdria predomina o tipo primario de relagoes
interpessoais: estabelecem-se e se mantém a partir dos
lagos de parentesco e de proximidade fisica. Esse contato
pessoal concreto e permanente funciona como controle social
e, por isso mesmo, assegura a continuidade inquestionavel
da cultura tradicional. Recebem-se, por heranca, valores e
costumes, e a fé dos pais continua a ser a fé dos filhos™.

Na cultura urbanaisso nao aparece. H4 uma grande variedade
de contatos, uma gama enorme de espagos de relagdes, ha a
inquestionavel influéncia dos meios modernos de comunicagao, as
diversas possibilidades do mundo urbano, o pluralismo da sociedade...
Tudo isso leva a uma desarticulagdo do homem urbano com o seu proprio
grupo natural e até mesmo do controle social que 0 grupo exerce sobre
o individuo. '

Aquelas relagdes primarias, que sdo amplamente percebidas
no meio rural, sdo minimamente presentes na urbana. Elas s&o
substituidas por relagdes funcionais nas quais a heranga cultural
mencionada anteriormente ndo chega de maneira tdo marcante ao seu

% |dem, ibidem, p. 103.
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descendente e muito menos a fé religiosa é assegurada eficazmente de
pai para filho.

Quanto as relagbes com Deus, estas constituem o aspecto
menos estudado da cultura urbano-industrial e, no entanto, representam
o malor desafio para a evangelizagdo no presente e no futuro. Na
sociedade urbanizada, consciéncia eclesial e consciéncia publica ndo
mais se identificam, e esta, como conseqliéncia profana, mostra-se mais
forte. Podemos citar Puebla:

“A Igreja encontra-se diante do desafio de renovar sua
evangelizagdo para ajudar os fiéis a viverem sua fé crista no
quadro dos novos condicionamentos que a sociedade urbano-
industrial cria para a vida de santidade, para a a¢do e a
contemplagdo, para as relagées entre os homens que se
tornam andnimas e arraigadas no puramente funcional’®

A lgreja, embora aberta a transculturagao, ndo podemos
deixar de ver e compreender que por mais de 18 séculos foi unicamente
“rural”, ou se preferir, mantinha um discurso para o mundo rural. O que
deve ocorrer, portanto, € a Evangelizagdo da cultura. O perigo atual
parece consistir em pretender continuar dando respostas agrarias a
problemas urbanos, do qual sobram exemplos. Parailustrarisso, citamos
um trecho do Documento 48 da CNBB, que reflete bem a mentalidade do
Papa e a sua intengao em ver o Evangelho inculturado:

“Jodo Paulo Il insiste na inculturagdo dos evangelizadores na
cultura & qual se propde a mensagem do Evangelho. Isto
exige a formacgao de agentes de pastoral para a cidade, tanto
sacerdotes como religiosos e leigos. Daqui nasce, igualmente,
a necessidade de uma pastoral vocacional urbana para os
diferentes ministérios.

A interdependéncia é uma caracteristica marcante da vida da
cidade, ao contrdrio da vida rural. Na cidade todos dependem
de todos. Contudo, dada a heterogeneidade propria dos
aglomerados urbanos, hd uma tendéncia a fechar-se em si
mesmo e desinteressar-se pelo bem comum, como ja
denunciou Paulo VI (OA 11). Nao obstante isso, a solidariedade
constitui a nica resposta a interdependéncia da vida moderna.
Se, de um lado, a pastoral urbana deve responder aos

® PUEBLA, n. 433.
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angustiantes problemas pessoais através do antncio da
Boa-Nova; do outro, tem que criar novas formas de presencga
puiblica na sociedade, suscitando a consciéncia ética no
campo das ciéncias, das instituigbes e das expressées para
a defesa do bem comum, dos direitos humanos, da vida, da
ecologia.

A grande cidade continua no seu crescimento demografico,
em grande parte devido as migragées forgadas, com graves
conseqiiéncias negativas. Na América Latina, o processo de
urbanizagéo se caracteriza por uma constante oferta de méo-
de-obra, impossibilitada de ser absorvida. Desta forma, ao
desenraizamento do campo, segue a marginalizagdo de muitos
irmdos nossos na periferia das grandes cidades. Trata-se, no
comum dos casos, de pessoas ligadas as comunidades do
campo, que se sentem desamparadas e desorientadas em
seu novo habitat. A pastoral das migragdes deve ser parte
integrante da pastoral urbana, sendo uma de suas formas de
atuacdo, com equipes dedicadas a acolher, ajudar e criar
novas raizes e a animar a fé destes irmaos que migram do
campo para a cidade.

Enquanto predominam no campo as relagbées primarias,
pessoais, na cidade prevalece o tipo de relagGes secundarias.
As pessoas se encontram ndo porque vivem perto, mas
porque exercem a mesma fungdo ou trabalham na mesma
empresa. S6 uma estrutura supra-paroquial poderia responder
a essaexigéncia da pastoral urbana de evangelizar 0s grupos
especializados, mediante encontros de reflexdo para
operérios, empresarios, médicos, advogados, técnicos,
politicos etc.””

Podemos terminar afirmando como Cheuiche: "A presencga

dos cristdos na cidade ndo é uma situagdo adquirida”. E, assim, “a
dimensdo do Reino de Deus coincide com o espago da cultura, onde
o cristianismo deve agir como fermento e ser |évedo na massa da

histéria"®.

Diante de tudo isso, concluimos, de forma simples e

plenamente explicita, que o mundo urbano, em sua complexidade,

" CNBB, Documento 48 - Das diretrizes a Santo Domingo.
® CHEUICHE, A. C., Cultura e Evangelizagédo, p. 105.
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coloca desafios a pastoral da Igreja. Eis algumas caracteristicas da
civilizagdo urbana importantes para serem levadas em consideragao:

e impera a “ética do instante”;

e tendéncia ao individualismo; liberdade das tendéncias
tradicionais; busca individual da realizacao subjetiva: busca
de novas respostas as angustias e anseios pessoais;

e complexidade, diferengas e fragmentacao. A cidade nao é
mais tricéntrica (igreja - praga - casa) e sim policéntrica;

e sociedade voltada para a inovagao: tudo é revisado
continuamente;

o realidade de exclusdo de massas e a presenga constante
da violéncia.

Isso posto, citamos um outro texto da Igreja, do Documento
54 da CNBB, que levanta elementos para uma pastoral urbana e que da
orientagbes para a atuacgao nesse sentido:

“Especialimportdncia merece a pastoral urbana, com a criagdo
de eslruturas eclesiais novas que, sem desconhecer a validade
da pardquia renovada, permitam que se enfrente a
probleméatica apresentada pelas enormes concentragées
humanas de hoje. As divisées entre as paréquias devem ser
flexibilizadas, colocando o bem do povo acima de uma
concepgdo territorial estreita e inadequada a realidade da
cidade grande. Equipes pastorais podem servir mais
eficazmente dreas urbanas compostas por vdrias
comunidades.

Na cidade é que se encontram em gestagao as novas formas
da cultura. Dai a necessidade de se buscar caminhos, na
experiéncia e na imaginag¢do, para a pastoral urbana. Por um
lado, € preciso multiplicar e diversificar, segundo as
especificidades do meio urbano, dentro de interesses e
necessidades grupais, comunidades eclesiais que suscitem,
eduquem e apdiem a experiéncia da fé a partir da Palavra, da
Eucaristia, da comunhao fraterna e do empenho no servico
dos irm3os.

Por outro lado, € preciso criar ou desenvolver pélos ou
centros de evangelizagdo, que atendam & mobilidade da
populagdo urbana, que oferegam oportunidades muiltiplas de
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contato com a mensagem evangélica e a experiéncia eclesial,
que possam tecer uma rede de contatos com aqueles cidadaos
que mais dificilmente conseguem se ligar de forma permanente
com uma comunidade estdvel™. *

Se tomarmos o Documento 62 da CNBB, ele, por sua vez,

elenca outras consideragdes bastante presentes da cultura urbana atual
e tenta dar outras pistas de atuagéo para suprir estas necessidades.
Analisemos, entdo, um trecho que parece ser merecedor de nossa

atencao:

“O pluralismo cultural e religioso da sociedade moderna se
manifesta, antes de tudo, nas grandes cidades. O recente
Sinodo para a América reconhece a presenga de ‘dificuldades
tdo grandes que as estruturas pastorais normais se tornam
inadequadas’. Incentiva, porisso, a continuar 'na procura dos
meios com os quais a paroquia e as suas estruturas pastorais
se tornem mais eficazes nas zonas urbanas’ e sugere, como
meio de renovacdo paroquial, a perspectiva da ‘paréquia
comunidade de comunidades e de movimentos'. Julga
‘oportuna a formagdo de comunidades e grupos eclesiais de
tal dimensdo que permitam estabelecer verdadeiras relagbes
humanas’. Nessa perspectiva, jd existem experiéncias de
comunidades e grupos que se especializaram no acolhimento
de um publico determinado - desde a pastoral dos condo-
minios ou dos arranha-céus até os grupos de rua - ouU
prestam servigos especificos como centro de formagdo
teoldgicae pastoral, cursos de formagao politica, experiéncias
de catecumenato para jovens e adultos, centros de
espiritualidade. Por outro lado, parte da populagdo urbana
nao se liga mais a paréquia em que reside, mas escolhe a
comunidade eclesial que quer freqientar ou se integra em
movimentos eclesiais onde se sente bem acolhida. Muitos
fatores da vida urbana ultrapassam a paroquia e se situam no
nivel da cidade inteira ou de regides metropolitanas,
abrangendo varios municipios.

Tudo isso exige no plano pastoral agdes de nivel regional ou
diocesano, como, por exemplo, no uso dos meios de

8 CNBB, Documento 54 - Diretrizes Gerais da Agdo Evangelizadora da Igreja
no Brasil, 1995-1998.
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comunicagdo social, na pastoral da saude, na pastoral
universitdria ou na presenga cultural. O desafio da pastoral
urbana ndo é constituido, porém, apenas pela organizagio
de novas formas de comunidade eclesial ou de servigos
pastorais. Ainda mais forte é o desafio das modalidades da
experiéncia religiosa, da espiritualidade e da linguagem que
as novas geragoes urbanas esperam de uma comunidade
crista criativa, fiel ao Evangelho e, ao mesmo tempo, atenta
as mudangas da cultura e das formas de vida™®,

3. RELIGIOSIDADE POPULARE
CATOLICISMO TRADICIONAL

Isso posto, mediante a pesquisa realizada na Basilica Nossa
Senhora do Carmo, observando, dentre tantas possibilidades e esferas
de andlise desse contexto religioso, ressaltamos o que se refere mais
diretamente ao fenémeno, ali marcante, da religiosidade popular.

Como compreender as caracteristicas dessa religiosidade
enraizada na Basilica doCarmo, no centro urbano de Campinas, fazendo
uso de referenciais da sociologia, para aprofundar a compreensao de
uma pastoral urbana: eis nossa preocupagao.

A imensa maioria dos brasileiros chega a fé crista. Tem
acesso a Revelagéo crista via um catolicismo transmitido de geracdo em
geragao. Portanto, é um fato mais cultural e coletivo que individual por
decisé@o pessoal. Porém, esta forma tradicional tem sofrido e continua
ainda sofrendo profundas transformacoes, cujas repercussdes se tornam
mais sensiveis, naturalmente, no meio mais letrado.

Podemos facilmente observar que os eventos fundamentais
da existéncia do brasileiro s@o acompanhados pelos sinais dos ritos
catolicos: nascimento (batismo), inicio da vida conjugal (sacramento do
matriménio), festas civicas e/ou sociais (celebragdes litirgicas), morte
(funeral cristdo, missa de 72 dia).

Pelo rito do batismo a crianga é constituida “um fiel” da
religiao catdlica. O batismo é a porta de entrada. A catequese familiar ou
paroquial ou escolar constitui-se o lugar de sua consolidagdo. O

119 CNBB, Documento 62 - Missdo e Ministérios dos cristdo Leigos e Leigas.
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matriménio fecha o fiel no circulo estreito da religido, preparando-o para
continuar a cadeia gerando filhos para essa religido. Estes, por sua vez,
percorrerdo depois 0 mesmo caminho: batismo, catequese, matriménio.
Mas ndo é somente esta estrutura eclesidastica que garante essa via de
acesso aberta a maioria do nosso povo. Had um amalgama entre sociedade,
tradigao cultural e Igreja Catdlica, cuja liga resultante € um sagrado
catélico que permeia a vida de todos.

Tal religido popular formou-se com tragos medievais, com
forte ténica tridentina, com o toque barroco, com o remate da restauragéo
catdlica até os umbrais historicos do Concilio Vaticano II.

E um catolicismo que passeia muito mais a vontade no
espago do simbdlico, do maravilhoso, do fantasioso, do imaginativo que
do racional, do intelectual, do teorético, da rigidez fria da ortodoxia. O
simbodlico, neste caso, exerce uma dupla fungéo: psicolégica e politica.
Psicolégica enquanto traduz arquétipos profundos, desejos subterraneos,
aspiragdes primigénias do ser humano, que a razao cartesiana nao
alcanca. E politica enquanto forga de resisténcia e de mobilizagao que o
povo tem, oferecendo-lhe a oportunidade do exercicio de sua liberdade,
de sua autonomia, de sua fantasia, de seus desejos, de seus interesses.
Sob forma simbdlica, os elementos que, politicamente poderiam ser
interpretados de maneira subversiva e perturbadora, escapavamacensura
e a vigilancia das classes dominantes, ao considera-los inocentes,
inécuos, ineficazes.

A fantasia popular encontrou na dimensao devocional de sua
religido amplo espaco de expansao. No centro desse universo religioso
esta o “santo”, enquanto pessoa humana tocada pelo divino. A forga dos
santos residia fundamentalmente nos seus méritos diante de Deus, que
se traduziam em gragas para nés na terra. De um lado, esta o fiel em
necessidade material ou espiritual, de outro o santo com sua poderosa
intercessdo. O milagre atestava a forga do santo. Enquanto nas devogoes
mais antigas, de carater medieval, o santo era mais um dispensador de
gragas, assume ele agora o papel de ser um ideal de vida para os fiéis.

O pietismo barroco também invadiu a religiosidade brasileira
com sua ténica sentimental, de ternura, de compaixdo, de reparagéao,
permitindo & dimenséao cultica ocupar seu lugar.

Ligada a dimens&o devocional e milagreira, cumpriu fungao
importante abéngéo, que faz parte dessa religiao que esperaintervengdes
maravilhosas de Deus na vida, como uma forma menor de milagre.
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O catolicismo popular revela, também, uma face combativa e
vitoriosa. A vida cristd é um combate contra os inimigos externos e
internos. A vitoria nao se pensava simplesmente em nivel individual, pela
forga da graga, mas como da Igreja enquanto instituigdo, acentuando-se,
assim, até um certo culto a Igreja.

Outra caracteristica desse catolicismo popular era a dupla
face derigidez disciplinar oficial e liberdade criativa popular. Ha, também,
um corte penitencial, que acompanha nosso povo. Existe uma percepgéo
de sofrimento, de peniténcia, de austeridade, de autopuni¢éo em vista de
obter beneficios dos céus.

Também uma caracteristica a-social, a-histérica, sob certo
aspecto, alienada, do catolicismo, alimentou uma passividade e uma
posi¢éo a-critica nos fiéis no campo da atuagdo social e politica.

Sendo, pois, um catolicismo fortemente cultural, a familia se
constituia como lugar privilegiado de sua transmissdo, encontrando,
porém, na catequese paroquial e na escola, sua continuidade. Era mais
tradigdo que deciséo.

Contudo, esta descrigdo de natureza mais sociolégica que
religiosa ndo esgota de modo nenhum a realidade da religiosidade
popular. Para muita gente, areligiosidade popular, o catolicismo tradicional
foi auténtica vivéncia de fé e lugar religioso para vida de real santidade.
Para muitos outros, tal realidade religiosa foi tornando-se obsoleta e
incompreensivel.

Mais que ninguém, o jovem universitario percebe que este
caminho da religido tradicional se torna menos freqiientado de um lado;
e de outro, € submetido a forte autocritica por aqueles que o trilharam até
entdo. A primeira percepgao se refere ao sistema de transmissdo da fé,
jando mais com o mesmo desempenho dos tempos anteriores. O batismo
ja nédo garante a transmisséo da fé. Percebe-se a catequese como uma
“violéncia simbdlica” em que se impdem significagdes, contetidos como
legitimos, dissimulando as relagdes de forga que Ihe sdo o fundamento
da forga (simbdlica). Freqlientemente o catequizando se submete a agao
pedagogica da Igreja ou da Escola, desinteressada e desmotivada-
mente. N&o capta o significado nem do conteudo nem da prépria realidade
da catequese. Sente que o ensino ndo serve para nada, nao lhe resolve
os problemas reais de hoje, ndo constréi o futuro do mundo, ndo o
prepara para a vida.
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Aunidade religido-cultura-sociedade se fraciona ao embate
do processo secularizante da modernidade. O avassalante impacto
dos meios de comunicag@o social devasta com seu universo de
valores secularizantes e secularistas o jardim da cultura popular
religiosa. O homem desloca o centro de explicagao da religido para
a ciéncia. Com o grande irromper do éxodo rural, o universo religioso
coletivo sofreu mudanca profunda. Também o embate estritamente
ideoldgico, sobretudo por parte do marxismo, tem minado a visao
religiosa tradicional. A autoconfiancga da e na Igreja seguiu-se forte
periodo de criticas e autocriticas. Assistiu-se ao processo de
esvaziamento e desligamento de tantos e tantos figis. Instalou-se
neles a crise; e muitos, sobretudo no mundo intelectualizado dos
estudantes, de profissionais liberais e de operarios de regides mais
industrializadas e modernizadas, ainda ndo conseguem reconciliar-se
com a revelagdo cristd em virtude das falhas do sistema tradicional.
Ao perceberem o carater impositivo da fé crista, rebelam-se contra
ele.

Caminho valido para tantos e tantos milhdes de brasileiros.
Caminho ainda real em regides intocadas ou pouco afetadas pelo
processo secularizante da modernidade. Caminho tornado empecilho
para inimeras outras pessoas que o trilharam nos tempos de infancia e
adolescéncia. E como tal niumero tende a crescer, tal via aparece hoje
extremamente precaria. O risco de que seus caminhantes amanha
abandonem a via por conta dos proprios percalgos encontrados nela se
faz sempre maior. Alerta sério para uma catequese que ainda teima em
ser tradicional.

Cada vez mais se faz evidente que 0 acesso do homem
moderno a religiao deve passar necessariamente pela liberdade, pela
decisdo pessoal, pela escolha livre, mesmo em idade bem jovem.

O caminho da religiosidade popular vem sofrendo
modificagdes. A religiosidade vem se articulando cada vez mais com a
dimensa&o social e politica. Ha o crescente esforgo de associar o batismo
com tomadas de decisao livres por parte da familia. Também a catequese
tem passado por reestruturagdes profundas, numa linha mais existencial
e personalista.
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4. A BASILICA NOSSA SENHORA DO
CARMO NESTE CONTEXTO

A partir das pesquisas qué pudemos realizar, muitos
questionamentos foram sendo levantados, notadamente no que diz
respeito ao foco de nosso estudo, a religiosidade popular na Basilica do
Carmo, tendo como pano de fundo maior, perspectivas de uma pastoral
urbana.

Aquilo que, de certa forma, previamos, foi aos poucos se
delineando na sutileza e espontaneidade de atitudes que observamos,
reflexdes das entrevistas, palavras e expressoes (chavoes), captadas
aqui e ali, no ambiente da igreja.

Percebe-se noinicio do séc. XX um novo tipo de manifestagao
religiosa. Além dos praticantes e dos piedosos, surgem muitos “ndo
praticantes” e os “adaptados as estagdes”, que podem ser também
chamados de “festivos”. Enquanto que os nado praticantes quase nunca
freqientavam os sacramentos, os festivos participavam do Natal, da
Péascoa, da festa do Padroeiro e de ocasides semelhantes. Todos eles
conservavam elementos da fé nas suas crengas e no seu comportamento
moral geral, e de forma alguma podiam ser considerados ateus. Isso é o
que foi muito bem percebido quando estivemos realizando nossa pesquisa
na Basilica de Nossa. Sra. do Carmo, em Campinas.

Alguns podem chamar isso de religiosidade popular.
Podemos perguntar, entdo: o que significa o termo “popular” no contexto
religioso? Classe social ou cultura do povo no sentido de folclore? Qual
€ o critério para poder afirmar, com bastante segurang¢a, que uma pessoa
é de fato catdlica e vive de acordo com a mensagem de Cristo? Freqiienta-
se a missa aos domingos ou uma vida familiar harmoniosa? Ou existem
tipos, graus no catolicismo? Eis algumas questdes que nos incentivaram
e direcionaram a nossa pesquisa.

Glnter Paulo Siss, em seu livro Catolicismo Popular no
Brasil'', caracterizou o catolicismo popular brasileiro em diferentes
aspectos, o que pudemos também perceber entre aqueles que foram
objetos de nossa pesquisa. Baseados nas afirmagbes de Siiss,
destacamos:

1 Sao Paulo, Loyola, 1979.



e Catdlicos formais: que praticam a sua fé e tem conhecimento
suficiente;

e Catdlicos nominais: sua identificagdo com a religido é
mais superficial e rotineira,

e Catdlicos culturais: apreciam o catolicismo enquanto integra
e promove a sociedade e a cultura;

e Catdlicos populares: cuja vida € empobrecida na dogmatica
e na moral, e, s vezes, é misturada com elementos nao
cristaos.

Ele ainda distingue os catélicos entre tradicionais e
interiorizados. Entre os tradicionais, classifica os pertencentes ao
catolicismo tradicional rural e ao catolicismo tradicional urbano, no qual
cabe um papel importante aos costumes, & organizagdo das normas
sociais através dos valores religiosos. No catolicismo interiorizado a
pessoa assume a religido, porque as circunstancias externas ja nao a
facilitam. Aqui, facilmente, aparecem mais conflitos, mas sera mais
espiritual, mais moderno e socialmente mais engajado.

Quando analisa a religiosidade popular, encontra trés tipos:

1. Catolicismo ritual: vive a religido ocasionalmente em
situagbes de emergéncia (1), fazendo promessas,
executando ritos (2) para chegar ao sagrado (3), de quem
espera o atendimento de seus pedidos (4), pronto a pagar
o que deve (5) - assim o ciclo se repetir4 sem repercussao
na vida da pessoa, sem conversao;

2. O Catolicismo festivo: vive a religido nos dias de festa (1),
indo a elas e mesmo recebendo os sacramentos (2),
adorando Jesus e venerando os santos (3), a fim de obter
aanimacéo, a seguranca e o cumprimento de seus desejos
(4), depois da gragas (5) - porém recomega O mesmo
circulo na proxima festa e nem nele se nota repercussao
na vida concreta;

3. Catolicismo histérico: vive a religido linearmente todos os
dias (1), no encontro com o préximo, na leitura do Evangelho
e na Celebragdo da Eucaristia (2), unindo-se a Jesus, 0
Cristo, e ao Pai (3), a fim de obter ndo s6 o consolo e a
consecugao de seus fins, mas uma verdadeira esperanca
(4), pronto a assumir um compromisso ético para moldar
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realmente a sua vida (5) - e com isso o circulo nao se
repete propriamente, mas com cada passo se ascende
sempre mais a Deus e se chega mais perto do proximo.

Acima, de propdsito, quisemos demonstrar 0s cinco passos
que cada um deles dao para se chegar a um fim que seja satisfatério para
cada fiel. E claro, que, para nés, o mais correto parece ser o terceiro
modelo, porém nao é este que mais se destaca na Basilica do Carmo. E
bem claro, para nos, que o que mais se apresenta |a é o primeiro modelo
apresentado, haja vista a grande participagao dos fiéis nas celebracoes
as quartas-feiras, nas quais sao celebradas missas com a novena de
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, bem como com o grande numero
de pessoas que por la passam, o dia todo, para rezar, nao tanto diante
do Santissimo, mas, sobretudo, diante dos iniumeros altares de santos e
santas, de “Nossas Senhoras”, que 14 estao dispostos portodo o Templo.

Podemos perceber trés diferentes motivagdes que levam
uma pessoa a buscar a religiao.

Primeiramente, podem ser de ordem cosmoldgica (em que se
é despertado ao sagrado via forgas césmicas - como a religido dos
indigenas brasileiros, ou o esoterismo, por exemplo -, na qual & importante
que o sagrado |he sirva), psicoldgica (o homem procura pela religido,
antes de tudo, efeitos psicolégicos como a paz, serenidade, a interiorizagao
silenciosa, enfim, a segurancga interna) e escatoldgicas (quer assegurar
a salvagéo, mas quase de forma magica). Estas ndo querem transformar
a vida do fiel, mas assegurar-lhe certos beneficios que almeja e que néo
quer deixar de possuir. Na Basilica do Carmo, obviamente, destacam-se
estes dois ultimos exemplos.

Em segundo lugar, predomina a fidelidade ao grupo em que
a pessoa vive, quer usando a religido espontaneamente como parte
integrante da vida social, quer racionalizando, como por exemplo na
afirmagao “o brasileiro é bom catdlico” etc. Este exemplo de pessoas
utiliza a religido para fins sociais. Isso é muito percebido na Igreja do
Carmo, como ficou evidente na ocasido do falecimento do Monsenhor
Geraldo Azevedo.

Em terceiro lugar, na motivagao de transformacao espiritual,
a pessoa n&@o pode viver sua religiosidade se n&do houver,
simultaneamente, também motivagao estritamente sobrenatural, movidas,
nas suas praticas e na sua vida crista, por um amor transformante. Esse
grupo se esforga para transformar sua vida segundo a mensagem de
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Cristo. Como em qualquer outra denominagao cristd, isso também 14
acontece.

O catolicismo popular, portanto, deve ser interpretado, antes
de tudo, em termos de motivagao religiosa e de comportamento religioso.
Os fatores sociais e econdmicos sdo importantes na vida religiosa, mas
nao sdo os fundamentais. Ha pessoas em que a necessidade existencial
suscita motivagdes religiosas, mas que nao tiveram oportunidade de
encontrar-se com a mensagem cristd, empregando, pois, facilmente,
praticas religiosas ndo necessariamente cristas.

Diante de tudo isso, € compreensivel que a religiosidade
popular também se caracteriza por um grau elevado de espontaneidade
nas suas expressdes religiosas e por uma independéncia doutrinal.

Contudo, vale ressaltarmos que existem fiéis que conhecem
a Basilica como a palma da mao - e ndo estamos falando sé do paroco.
Quem vai la constantemente e ndo apenas de passagem. Pessoas que
l4 construiram parte de suas vidas, com suas familias e Ihe s&o literalmente
fiéis. Estes, além de ja fazerem parte da histéria da Igreja ndo de modo
anénimo, também acompanharam as mudangas que ela "sofreu” e as
chances de mudangas que ndo aconteceram. Estas pessoas disseram
que “o Carmo é mais que a casa (delas)’, & "onde melhor se encontram
com Deus” e também “com os amigos”. Sao estas pessoas que, como em
toda paroquia, assumem as responsabilidades da programagéo paroquial,
sejam pastorais, econémicas, litirgicas etc. Elas s&o, juntamente com o
paroco, as molas propulsoras das atividades la realizadas.

Quanto aos que la “visitam”, estes, as vezes, acabam sendo,
de certa forma, atingidos pelo que |4 encontram, sejam as rezas, a arte,
o siléncio, a fama (prestigio) do local. Mas nada mais que isso. Nada de
engajamento. Talvez um despertar, mas muito raramente. Talvez, ainda,
um mero estabelecer de relagdes comerciais com o sagrado, via simbolo
de imagens de santos. Ou até, talvez, a Gnica marca que levam consigo
quando de |a saem é a da roupa umedecida pela agua benta com que se
benzeram, o que ndo tarda em desaparecer.

Pensamos nés que talvez seja pelo fato de ser tao "eclética”
que, além de lugar sagrado, onde se administram os sacramentos e se
ouve a Palavra de Deus, seja também lugar de outros eventos como
palestras, apresentagdes musicais, autos etc.

Outro aspecto marcante e contrastante é a presenga de ricos
e pobres; sendo que a maior parte dos visitantes estdo mais para os
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segundos. Ambas as classes sociais se fazem presentes com suas
preces, suas agdes de gragas, seus pagamentos de promessas, suas
doagdes, enfim, com seu jeito de se expressar religiosamente. Sob o
simbolo do sagrado todos se misturam, enfbora apenas quando estao la.

Mas, um dos tragos mais caracteristico desta tradicional
paroquia é a Novena de N. Sra. do Perpétuo Socorro, que acontece, faca
chuva ou faga sol, todas as quartas-feiras. E como se fosse a “alma” da
paréquia. Desde muito tempo sempre freqlentadissima, é um “Deus nos
acode” de tantas suplicas que, julgamos, nem a Virgem do Perpétuo
Socorro da conta e até ela precisa ser socorrida. Mas o que mais convem
dizer dessa novena & simplesmente que ela é uma boa fotografia da
paroquia - ao menos até entao - e nela vemos nitidamente representado
tudo o que até agora citamos acima: contrastes sociais, “ecletismo”,
acolhimento, complexidades do catolicismo popular tradicional etc.

4.1. Relagao entre religido institucionalizada e religiosidade
popular no mundo secularizado

Primeiramente, fortalecemos nossa hipétese de que existe
uma relagao intima entre a repulsa, por parte da sociedade urbana, pela
religido institucional burocratizada, de um lado, e a busca sempre
crescente das pessoas pelos elementos de uma religiosidade
marcadamente devocional, individualizada, capaz de satisfazer aos
anseios que a realidade desperta, a confusé@o e ao sentimento de “vazio”.

Tentaremos, de forma sucinta, delinear os elementos da
hipotese formulada, apontando aspectos observados, conteudos das
leituras feitas e as reflex6es do grupo.

Existem reagdes diferenciadas nas pessoas quando o que
esta em jogo é a relagdo com uma religido institucional, hierarquica,
burocratica ou com a pratica espontanea da fé, muito mais condicionada
por uma consciéncia subjetiva individual. Vejamos situagGes concretas.

Em certas celebra¢des dominicais, de modo principal e curioso,
destaca-se grande presenga de jovens, muitos dos quais universitarios
provenientes de outras cidades, agora residentes nos arredores, dentro
ou fora do limite territorial da paréquia. Residem, de todo modo, no centro
urbano, devido, sobretudo, & presencga proxima de uma universidade e
varios cursos de preparagdo para o0s processos seletivos das
universidades (cursinhas), bem como & facilidade de locomogao para
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estes e mesmo outros ambientes académicos. Nesse encontro do jovem
com o tradicional que se da na Basilica do Carmo, percebe-se uma outra
faceta da paroquia, marcada pelo cumprimento de preceitos, seja pela
heranga religiosa desses jovens, seja pela busca que estes fazem da
religido, gragas a inseguranca e dificuldades das novidades que o mundo
académico, longe da familia, lhes impde. Tudo isso ficou-nos claro
mediante entrevista realizada com alguns jovens que |4 encontramos,
em uma de nossas visitas.

Vale ressaltar que estes jovens, por sua vez, afirmavam gue
nao tém muita rigidez na freqléncia nas celebragdes, mesmo porque
muitos deles nem sao todos os finais de semana que la se encontram,
seja por voltarem para as casas de seus familiares esporadicamente ou
porque créem que isso ndo é tao essencial para suas vidas, ou seja, 0
fato de ir & missa ou nao, depende muito das circunstancias que estao
vivendo no momento.

Aida oundo a missa, concluimos que fica em segundo, ou ate
terceiro plano, quando se tem outras opgbes mais atraentes para a
juventude. Assim, podemos citar um churrasco com 0s amigos, um
encontro com a namorada, um momento na choperia, um dia ensolarado
que propicia outras atividades mais ludicas como uma piscina ou uma
tarde no clube.

Um dos jovens entrevistados, 22 anos, universitario, disse
que sempre que estda em Campinas no final de semana, procura a
Basilica do Carmo para participar da missa porque em sua cidade de
origem assim o faz, mas que, apesar de possuir uma vida muito “piedosa”,
rezando o tergo diariamente e fazendo as suas oragdes da manhé e da
noite todos os dias, lembrando de seus familiares e amigos, agradecendo
a Deus todos os dias pela sua vida e pedindo ajuda para procurar fazer
somente o bem naquele dia, além de pedir &nimo e coragem para
enfrentar as dificuldades da faculdade e de seu trabalho (estagio
remunerado que faz em vista dos cumprimentos académicos), vé na
missa uma grande monotonia e um “sempre a mesma coisa”, como ele
mesmo disse. Para este jovem, a missa deveria ser mais atraente e
atender aos interesses e aspiragdes de pessoas de sua idade, a comegar
pelos hinos que séo cantados durante a celebragéo e pelo discurso do
padre que, muitas vezes, é retrégrado para a mentalidade dos jovens de
sua mesma faixa etdria.

Este mesmo jovem afirmou, sé para ratificar, que quando nao
vai & missa num final de semana, s6 fica chateado quando o fez por



85

preguica pura, pois disse nao trocar uma outra atividade que julga mais
atraente pela simples participagdo na missa, que néo lhe traz nada mais
que um cumprimento de preceito e que considera que suas oragdes
pessoais e individuais o colocam mais profundamente em contato com o
Deus que ele acredita, que é o mesmo Deus dos cristédos catdlicos.

Podemos perceber, através do depoimento deste jovem, que
ele ndo encontrou sentido, quem sabe ainda, na Celebragéo da Eucaristia.

Analisando uma outra questado levantada por este jovem,
podemos ver, numa outra parte de seu depoimento, que afirmava, que
nestas ocasides, ou seja, quando permanece em Campinas no final de
semana, aproveita para fazer de tudo que durante a semana lhe &
impossibilitado, como “beber todas”, ir a boates, sair com amigos e nao
ter hora para voltar, “cantar as meninas” por onde passa e, se “rolar”
alguma coisa, por que ndo deixar acontecer? (disse, porem, que usa
sempre camisinha...) e que tudo isso ndo o deixava menos digno de “ir

a fila da comunhao”, pois sdo atos e agdes proprias de pessoas de sua
idade e que o Deus que ele acredita entende sua situagéo...

Sentimos um grande paradoxo em sua vida - que pode ser
exemplo e modelo de muitos outros jovens que la se encontram.

Isso nos ajuda a percebertambém, o quanto, numa sociedade
pluralizada em todos os seus ambitos, onde o que dita as normas é o
mercado neoliberal, existe uma crise das instituigdes, principalmente as
religiosas. Estas lutam para permanecerem legitimadoras e objetivadoras
da sociedade. Nao podemos deixar de perceber a religido como o
instrumento mais amplo e efetivo de legitimagao; com suas instituicdes
ordenadas, burocratizadas, tentam manter a realidade socialmente
definida. Contudo, vivemos uma fragmentacédo de todos os setores da
vida, gerando uma sensacgdo cotidiana de insatisfacdo, auséncia de
direcionamentos, parametros, ao lado de um prazeroso sentimento de
liberdade e independéncia. Entre os extremos, impera a sensagao do
caos! Baudrillard, em sua obra A transparéncia do mal'?, referenda esse
contexto de fragmentagao social.

(...) “Nada mais, (nem mesmo Deus) desaparece pelo fim ou
pela morte mas por proliferagdo, contaminagdo, saturagao e
transparéncia, exaustdo e exterminagdo, por epidemia de
simulacao, transferéncia na existéncia segunda da simulagao.

12 BAUDRILLARD, J., A Transparéncia do Mal. Ensaio sobre os fenémenos
exlremos.



Ja ndo ha modo fatal de desaparecimento, mas sim um modo
fractal de dispersao”.

Assim, as instituicbes nao desaparecem, mas se véem
encurraladas por uma enxurrada de opgdes de vida encontradas pelas
pessoas, que cada vez mais sdo “donas de si” (impera igualmente uma
“ética do individuo”) e véem seus elementos caracteristicos amplamente
secularizados, disseminados pela cultura midiatica. Se na sociedade
tradicional havia uma uniformidade religiosa, harmoniosamente
consolidada, legitimante, na sociedade moderna o quadro muda
significativamente.

“(...) enquanto as instituicbes religiosas fazem concorréncia
definindo fronteiras, discutindo verdades, buscando ortodoxias
(e as impondo a seus membros), 0s individuos escolhem o
que lhes agrada, o que da resposta a seus problemas. Ha um
deslocamento do foco: das instituigbes para os individuos, da
imposigdo para a escolha (...). No crer e no agir, a escolha
individual é mais decisiva que a palavra da autoridade"".

O proprio interior de uma mesma instituicao religiosa assiste,
frequentemente a situagdes de divisdo de posturas, conflitos ideologicos,
dificultando o didlogo em seu ambito interno.

Existe, assim, um fendmeno religioso bastante vivo e eclético
em torno das “consagradas instituigdes”. Inserida num nucleo que constitui
como que uma sintese do “caos” urbano pela diversidade de espagos e
situacdes, a igreja do Carmo representa, para muitos, a possibilidade de
um retorno & ordem natural das coisas, da vida, ao menos em termos de
estrutura interna de consciéncia do individuo. La encontramos pessoas
que “param” a fim de descansar um pouco, sair por uns minutos do “corre-
corre” das ruas, encontrar reflgio em face de ameagas como assaltos,
chuvas fortes. Também permite desafogar o “stress” e angustias pessoais,
adquirindo um “santinho” com uma “oragao forte", “benzendo-se” em
algumaimagem de algum dos inimeros santos ali existentes, distribuidos
pelos altares. Outros buscam os sacramentos e sacramentais (Eucaristia,
confissdo, bengdo de imagens, medalhas e mesmo pessoas), e rezam
formulas tradicionais de oragdo (tergos, novenas).

O que mais pudemos observar foram praticas devocionais, e
até supersticiosas, particularizadas, cada qual criando seu préprio ritual

15 BENEDETTI, L. R., Religido: crer ou consumir? em Vida Pastoral n. 213, p. 2.
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ao visitar a igreja, embora vimos também pessoas com consciéncia mais
apurada da doutrina catdlica e da freqliéncia as celebrages liturgicas.
Muitos ali estavam por encontrarem-se em situagdes limites da vida:
desemprego, doenga, morte de entes queridos, falta de dinheiro e
dividas, buscando tranqgdiilizar, ainda que parcialmente, a consciéncia
perturbada.

Isso tudo se torna ainda mais evidente na novena de Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro que acontece todas as quartas-feiras as
quinze horas. A imagem da Virgem que acalenta nos bragos o Filho que
se encontra "assustado” com a proximidade do caminho da cruz, exerce
efeito catalisador, reunindo muitas pessoas que, no momento, passam
por situagoes de desespero.

Poderiamos aqui, recuperar um trecho de Peter Berger, em
seu livro O dossel sagrado, aludindo as categorias “cosmos” e “caos” em
relagdo ao papel da religiao.

“O cosmos sagrado, que transcende e inclui o homem na sua
ordenagédo da realidade, fornece o supremo escudo do homem
contra o terror da anomia. Achar-se numa relagdo “correta”
com o cosmos sagrado é ser protegido contra o pesadelo das
ameagas do caos. Sair dessa ‘relagdo correta” é ser
abandonado a beira do abismo da incongruéncia. Nao é fora
de propdsito observar aqui que o vocdbulo “caos” deriva de
uma palavra grega que quer dizer "voragem” e que “religido”
vem de uma palavra latina que quer dizer “ter cuidado”. Por
certo, aquilo sobre o que 0 homem anda cuidadoso é sobretudo
o0 perigoso poder inerente as proprias manifestacées do
sagrado. Mas por tras desse perigo esta o outro, muito mais
horrivel, de que se possa perder toda conexdo com o sagrado
e ser engolido pelo caos. Todas as construgdes ndmicas,
destinam-se a afastar esse terror. No cosmos sagrado, porém,
essas construgées alcangam sua culmindncia, a sua
apoteose”'.

Presenciamos, assim, uma busca religiosa intensa por
pessoas, na maioria, sem expectativa para a vida, vulneraveis as forgas
de uma sociedade neoliberal. Desfez-se a consciéncia, de que, no meio
da sociedade, é preciso atuar de modo significativo, gerando relagoes.
Perdem-se as identidades proprias, fragmentam-se as instancias de luta,

" BERGER, P., O dossel sagrado, p.40.
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reivindicagdes, defesa dos direitos, enfim, vive-se a mercé das leis do
mercado. Nesse sentido, questionamos se a pluriforme variedade de
manifestacdes religiosas que encontramos na Basilica do Carmo, ndo
seria uma forma de fuga revestida de fantasia e consolo facil.

4.2. De uma pratica religiosa transformada em religido de
mercado para uma vivéncia cristd comunitaria

Constatamos na Basilica do Carmo, assim como, de um modo
geral na maioria das Igrejas de centros urbanos, que esta vem se
tornando lugar onde a pratica religiosa é transformada numa espécie de
religiao de mercado; ou seja, a disposi¢ao das imagens dos santos no
interior do templo, santinhos com oragbes miraculosas, devogdes a
“santos” populares, inclusive aqueles questionados pela tradicdo como
por exemplo “Santo Anténio do Categerd”, fazem com que fiéis e pessoas
transeuntes no centro da cidade entrem no templo e fagam um breve
“contrato” com o santo ou “divindade” perante suas dificuldades, doencgas,
problemas no trabalho etc. Perguntamo-nos entdo: como evangelizar
nesse contexto?

Achamos que primeiramente devemos levar a sério a
experiéncia religiosa subjetiva dos fiéis, mesmo que ela possa se
manifestar em formas bastante afastadas dos contetdos objetivos da
experiéncia cristd. Deve-se leva-la a sério ao menos como busca, como
procura, como ponto de partida. O fiel podera apresentar uma exigéncia
religiosa aparentemente superficial ou rigida. O pastor podera sofrer a
tentacdo de recusar ou corrigir logo tal exigéncia. Somente a paciéncia
de um didlogo autenticamente pastoral podera ajudar a fazer emergir o
sentido profundo da busca religiosa do fiel e uma resposta, ao mesmo
tempo acolhedora e critica, do pastor.

Em particular, deve-se assinalar uma dificuldade freqlente
hoje no campo moral, onde a distancia entre as diretrizes do Magisterio
eclesial e a consciéncia dos fiéis leigos €, em muitos casos, grande. Cabe
ao pastor procurar explicitar o sentido das orientagbes da Igreja, mas
também deixar claro oprimado da consciéncia (nos termos da Declaragé@o
conciliar “Dignitatis Humanae”).

A pastoral - em suas diversas dimensdes (liturgica,
catequética, social...) - deve estar atenta a pessoa em sua integridade ou
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totalidade, evitando acentuar demasiadamente um aspecto em prejuizo
dos outros. Porexemplo, a pastoral tridentina acentuou demasiadamente
aspectos juridicos e intelectuais, em prejuizo da dimensao simbélica e da
dimensao afetiva. Isso deveria ser corrig?do.

A atitude de abertura & pessoa pode se traduzir, antes de
tudo, na disposigao a acolhida e, na medida do possivel, no
acompanhamento e aconselhamento, sem contudo perder de vista o
risco de certa “psicologizagdo” da atividade pastoral.

A pastoral deve oferecer ao individuo uma ajuda para
estabelecerumaligagao entre sua fé e sua vida cotidiana. Trata-se de um
desafio particularmente grave na sociedade moderna urbana, onde se
acentuou a distancia entre a fé e a “cultura” (o mundo vital das pessoas).
O fenémeno deve ser atribuido, em parte, a um defeito da prépria agédo
pastoral, que se afastou da vida cotidiana dos fiéis, por diversas razdes
histdricas (catolicismo devocional, separando as préaticas de piedade do
comportamento ético; inexisténcia de uma espiritualidade laical, inclusive
pelo excessivo clericalismo etc.). Por outro lado, o fenémeno é
consequléncia da prdpria estruturagdo da vida moderna, que tende a
separar as diversas esferas da atividade humana, afastando a religido e
a ética da economia, da politica, da ciéncia, das profissdes...

Diante de tal desafio, a Igreja tem uma responsabilidade, uma
tarefa? Certamente sim. A fé crista tem um lugar em tudo isso. Mais
especificamente, o desafio moderno é superar a dicotomia entre “sistema”
e “mundo vital” e reintroduzir a ética nas atividades sistémicas, auténomas,
desligadas, sem referéncia a ndo ser a si mesmas (ao poder pelo poder,
ao lucro pelo lucro, ao conhecimento pelo conhecimento).

Numa palavra: a Igreja, depois de séculos de énfase sobre a
instituicao (ou sobre a instituicdo instituida, ja feita), é desafiada a voltar
a ser agao, movimento, instituicao a ser permanentemente criada, e ndo
mera “mercadoria”. “Ecclesia semper reformanda”, como a cidade de
hoje e de amanha. Uma Igreja sempre em construgio...

E, finalmente, podemos afirmar que cabe ao cristdo que vive
nestarealidade reconstruir a vida comunitaria de comunhao e participagéo,
na qual deve haver fé na palavra, gratuidade na partilha e servico aos
irm&os. E na comunidade que se pode desenvolver o grande desejo do
homem da cidade que tem sede de Deus, sede de infinito.
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CONCLUSAO

Como vimos, sdo muitos os elementos levantados em torno
da religiosidade popular nesse contexto urbano, tornando a reflexéo da
pastoral e o seu planejamento, algo complexo.

Nao poderiamos concluir as andlises da situagdo pesquisada
sem apontar algumas perspectivas de atuagéo pastoral naguele contexto.
Isso o fizemos sem pretensdes de oferecer “formulas prontas”, o que
seria uma ingenuidade. Nada melhor do que uma préatica de pastoral
devidamente acompanhada/orientada, para nos ajudar a delinear,
juntamente com os contetidos tedricos, as perspectivas de atuagdo. Para
isso, um passo decisivo precisaria ser dado em nossas Igrejas particulares,
no sentido de possibilitar a nds, estudantes de teologia, termos acesso/
contato com as igrejas dos centros urbanos, percebendo-as, em termos
pastorais, no mesmo “pé de igualdade” com as comunidades dos bairros
e periferias. Criou-se a idéia de que contextos como estes da Basilica do
Carmo pouco tém a contribuir para a formagao dos futuros presbiteros
e, no entanto, aos mesmos compete a reflexdo metddica e sistematica de
uma sempre necessaria pastoral urbana, pastoral de conjunto.
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ANEXOS

1. MONSENHOR GERALDO AZEVEDO"

A vida de Monsenhor Geraldo Azevedo foi uma festa. Tendo
nascido no campo, em Vinhedo, em 1921, demonstrou sempre amor a
natureza, a vida, as pessoas. Seu forte era a comunicagao. Desde os
tempos em que foi paroco de Iracemapolis, em 1950/1955, vivia no meio
do povo, movimentando a comunidade com suas procissoes, visitas as
fazendas e rezas na igreja. Quando passou pelo Bonfim, em 1958/1963,
cativou os moradores do bairro, com sua fala simples, direta, objetiva,
popular e atraente.

1% Texto: Conego Luiz Carlos F. Magalhaes.
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Depois que chegou a Igreja do Carmo, a “Matriz Velha" de
Barreto Leme, em 1963, as possibilidades de evangelizagdo aumentaram
para aquele vigério cheio de idéias, entusiasmo, garra e amor a sua
vocacao. Verdadeiramente, ele deu a vida pela Igreja: assumiu para si as
necessidades, caréncias e problemas que o povo vivia e trazia para ele,
nas conversas, confissdes, visitas e celebragdes.

Para o Padre Geraldo nao havia cansago. Os paroquianos é
que precisavam tird-lo da paroquia para alguns dias de repouso, “em
algum lugar deserto”. Mesmo depois da enfermidade que lhe tirou parte
dos movimentos das pernas, sua agenda estava sempre cheia de
compromissos: aulas no Colégio Dom Barreto, visitas as familias, béngao
em ambientes de trabalho, palestras a jovens, casais e cursilhistas,
inauguracées e missas. '

Monsenhor Geraldo fez histéria na Radio. Comegou com o
Padre Chiquinho, na PRC 9, Radic Educadora de Campinas, em programa
patrocinado por D. Mazuca, e nao largou mais o microfone. Em 1969, a
Radio FM Andorinha, abriu-lhe as portas para um trabalho de
evangelizagéo. Tornou-se um radialista auténtico, anunciando a Palavra
de Deus e comentando a vida do povo, a um “publico anénimo, heterogéneo
e disperso”. Gostava de reunir os radialistas para comemorar o “dia do
R&adio” oferecendo-lhes um almogo, presentes e muita amizade. As
vezes, lamentava o fato de a Diocese ter perdido a Radio Andorinha.

Os grandes eventos estavam sempre nas maos de Monsenhor
Geraldo. Ele gostava de proporcionar ao povo momentos de reuniao, de
festa religiosa, de muita fé e oracdo. Entre outros eventos maiores,
nestes 37 anos de animagao pastoral na Basilica, organizou a Paixao de
Jesus Cristo e o show:do Padre Zezinho, no Estadio da Ponte Preta, a
vinda das imagens de Nossa Senhora de Fatima e de Aparecida; acolheu
a Santa Cruz e as reliquias de Santa Terezinha.

O povo gostava de ouvir Monsenhor Geraldo: as pregagdes
nas missas, as mensagens no radio, os sermdes nos grandes eventos,
as cobrangas aos politicos, os questionamentos a pastoral e, também, as
exigéncias de uma vida de coeréncia e doagdo dos seus auxiliares na
comunidade. '

Algumas lembrangas precisam ficar registradas nos Anais da
Diocese: foi um dos incentivadores do Movimento Cursilhos de
Cristandade, em 1972; conseguiu o titulo de Basilica Menor de Nossa
Senhora do Carmo, para o Templo, em 1974; recebeu o titulo de
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Monsenhor; implementou o Encontro de Casais com Cristo, em 1978;
fundou a Radio Central, com Lauro Moraes, em 1980; desenvolveu um
trabalho de pastoral vocacional, organizando o Serra Clube, na paroquia,
em 1982: promoveu varias peregrinacdes, a Terra Santa, Santuarios
Marianos, Roma e Canadd, desde 1994; celebrou com o Papa Jodo Paulo
Il os seus 50 anos de sacerdocio, em 1996; orientou a reforma da Basilica
para preservar o seu estilo gotico; construiu a “Porta Santa”, a sexta no
mundo, para comemorar o Ano Santo Jubilar, a ser fechada em 31 de
dezembro.

Cerca de 2 mil e 500 pessoas passaram pela Basilica,
durante o velorio de Sdbado para Domingo. Dom Gilberto Pereira Lopes
presidiu a celebragdo, Dom Luiz Antonio fez a encomendagao do corpo,
e outros 47 padres concelebraram, emocionados. Debaixo de uma
chuva, fina e fria, foi conduzido o caixado para o Cemitério da Saudade.
Na despedida, o canto de Nossa Senhora e as palmas da multidao. Era
o dia 23 de julho do ano 2000. Monsenhor passou pela Porta Santa e foi
celebrar o Jubileu na Casa do Pai.

2. AS BASILICAS ONTEM E HOJE

2.1. Da Basilica Paga a Basilica Crista

Basilica, (do gregobasilikds = casa real) designava na Grécia
antiga, o palacio do rei, porém existiam constru¢gdes especiais com
colunas e porticos que na Grécia levavam o nome de basilica. Al se
reuniam os magistrados e os comerciantes. Posteriormente na Roma
antiga vai designar o edificio amplo e de formato retangular, destinado a
tribunais e local de encontro dos cidaddos. De fato, no século lll a.C., a
forma arquitetural da basilica grega foi introduzida em Roma. Com a
conversdo do imperador Constantino (313), e a elevagao do cristianismo
como religido oficial, as basilicas passaram a ser templos cristaos. Os
locais de reunido das comunidades cristds vao passar das casas (domus
ecclesiae) para as basilicas pagas, agora transformadas em templos
cristdos. Muitos estudiosos falam da existéncia de basilicas cristas

08 Cf. FILORAMO, G. & MENOZZI, D., Storia dei cristianesimo. L'antichita,
Roma, Laterza, 1997, p. 360.
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mesmo antes de Constantino'®. No final do terceiro século existiam perto
de quarenta basilicas cristds somente na cidade de Roma'”.

2.2. A Arquitetura e Formato das Basilicas

As basilicas consistiam em um grande quadrilatero oblongo
dividido em duas partes principais: patio ou jardim retangular situado a
sua frente, circundado de porticos e colunas, e no interior, no fundo, um
espago menor chamado abside ou tribuna, cuja abertura tinha forma
abobadada. A abside onde ficava o juiz e seus ajudantes ficou sendo o
lugar dos presbiteros e do bispo, na basilica cristéd. As basilicas vao ser
edificadas principalmente sobre os timulos dos martires, para honrar
sua memdria, e propiciar a reunido de grande numero de cristaos, no dia
da festa do martir (dies natalis martyris)'®. Assim sera edificada, pelo
imperador Constantino, a Basilica de S. Pedro no Vaticano em 326, sobre
o cemitério onde se encontrava o timulo de S. Pedro. Porém com o
passar do tempo foram sendo construidas basilicas dedicadas a Jesus
Cristo, & Virgem Maria e aos Santos. Nestas basilicas havia trés naves:
a da direita era destinada aos homens, a da esquerda as mulheres e ado
centro era destinada aos que se preparavam para o batismo e os que
desejavam se fazer cristdos. O centro da basilica € o altar, sobre o qual
se celebrava a Santa Missa, situado logo diante da abside e encimado
por um baldaquino.

2.3. As Basilicas Ontem e Hoje

Com a expanséo do cristianismo, construiram-se inimeras
basilicas no vasto império romano agora cristianizado. Muitas delas
foram destruidas por inumeras guerras. Muitas destas antigas basilicas
cristds permanecem, outras foram reconstruidas. Atualmente designa-
se como basilica uma igreja privilegiada, de especial importancia vindo
logo depois da igreja catedral. O titulo de basilica hoje & conferido pelo
papa através de um decreto. Existem quatro grandes basilicas maiores
em Roma (as de S. Pedro, S. Paulo, S. Jodo de Latrdo e Santa Maria

(") Cf. DANIELOU, J. & MARROU, H., em Nova Histéria da Igreja I, Petrépolis,
Vozes, 19732, p. 248.

18 Cf. JEDIN, H., Manual de historia de la Iglesia, vol. 11, Barcelona, Herder,
1980, pp. 440- 441,
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Maior); todas as outras basilicas sdo chamadas menores. A basilica
sinaliza nas vérias localidades a presenc¢a do Santo Padre e a unidao do
Povo de Deus com ele. No Brasil existem diversas basilicas menores, a
mais antiga € a basilica de Nossa Senhora Aparecida criada pelo papa
Pio X em 1908.

A basilica vai simbolizar a comunidade crista reunida, como
imagem do Reino de Deus ou o reinado de Deus (basileus = rei). A
comunidade reunida na basilica, vizibiliza e antecipa o Reino de Deus,
onde a fraternidade e o amor unem a todos na casa do Pai, o qual
alimenta a todos no banguete eucaristico. A basilica hoje pode ser vista
por alguns como resquicio da era sacral da Igreja. Para outros, porém, a
basilica preserva a memdéria de uma época de expansao do cristianismo
sem igual. A basilica evoca o fim das terriveis perseguigbes movidas
contra os cristdos pelo Império Romano. Perseguigdo que obrigava os
cristdos a se reunirem nas catacumbas as escondidas. Com a liberdade
de culto os cristaos puderam se reunir nas Basilicas. E sébio tirar do seu
tesouro coisas novas e velhas, disse Jesus. A basilica é algo antigo, que
esta no tesouro da Igreja Catdlica e por isso tem seu valor ainda hoje,
pelo que deve ser valorizada, sem preconceitos.

2.4. Condigdes para que uma Igreja seja Basilica, Deveres e
Privilégios

Para que uma igreja receba do papa o titulo de basilica,
requer-se que a mesma seja sagrada com o rito do Pontifical Romano e
tenha seu altar consagrado e com reliquias de martires. Requer-se ainda
que a construg¢ado do templo seja digna de admiragao pela sua beleza, em
seu aspecto artistico. Que goze de certa notoriedade no seio da Diocese.
Além disso supde-se que este templo goze de especial predilegao da
populagéo, ou pela sua antiguidade ou por seu aspecto devocional. Que
seja um santudrio ou lugar de peregrinagdo com afluéncia constante de
fiéis. A basilica pode ter um timbre, simbolo ou escudo préprio com o selo
pontificio (as duas chaves postas em aspas). O maior privilégio da
basilica porém, é o seu proéprio titulo, que a distingue das outras igrejas
conferindo-lhe certo grau de apostolicidade por ter o Vigario de Cristo Ihe’
posto a mao'.

%) Cf. REB 15, (set. 1955), pp.690-691.
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O principal simbolo da basilica é o pavilhdo nas cores
papais - vermelho e amarelo, a umbrela (simbolo da cupula, de um
templo que se destaca dos demais) e o selo pontificioou seja, as chaves
cruzadas. Na basilicadevem ser celebradas cem solenidade as seguintes
datas: a festa da catedra de S. Pedro (2 de fevereiro) a solenidade de S.
Pedro e S. Paulo (29 de junho) e o aniversario de eleigdo do sumo
pontifice reinante. A basilica deve dedicar-se também a divulgagao dos
documentos pontificios e do magistério em geral®. Na basilica deve-se
cuidar no esmero das celebragdes liturgicas, a pregagao da Palavra de
Deus deve ser constante e o atendimento ao povo principalmente quanto
a confissdes deve ser disponivel. Numa basilica, pode-se ganhar as
indulgéncias de praxe nas seguintes datas: na solenidade do titular, no
dia dois de agosto (privilégio da Porciuncula), na solenidade de S. Pedro
e S. Paulo e uma vez ao ano em dia a escolher.

2.5. Basilica do Carmo

Nao so na Arquidiocese, mas em toda a Provincia eclesiastica
de Campinas, que reune as dioceses de Piracicaba, S. Carlos, Limeira,
Amparo, Braganga, € a Unica igreja que tem este titulo de basilica. Na
Arquidiocese de Campinas somente a Catedral onde fica a catedra
episcopal, tem precedéncia sobre a basilica. Portanto, € uma igreja
singular.

Abasilica de Nossa Senhora do Carmo tem todas as condigoes
para ter recebido do papa este titulo. Ela esta no local onde se ergueu em
1774, a primeira igreja matrizde Campinas. O distrito de Campinas havia
sido fundado em 14 de julho de 1714 com a missa celebrada por Frei
Antonio de Padua Teixeira no quadrilatero que compde a praga Bento
Quirino e Pompeu de Camargo (praca defronte a Igreja), terra doada por
Francisco Barreto Leme, fundador da cidade, cujo tumulo se encontra na
propria basilica. A basilica passou por sucessivas reformas, como esta
hoje é resultado da reforma por que passou em 1932. Nela funcionou a
matriz de Campinas até 1870, quando foi inaugurada a matriz nova, a
atual catedral de Campinas. '

Por este e tantos outros motivos a Basilica faz parte do
patriménio histdrico da cidade. Com a inauguragao da matriz-nova, a

29 Cf, Decreto Do titulo de basilica menor de 06/06/1968 in AAS 60 (1968),
536ss.
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matriz-velha foi posteriormente criada paréquia, com o titulo de Santa
Cruz, mas mudou o titulo para Nossa Senhora do Carmo. Assim, a cidade
de Campinas na época, passou a ter duas paréquias: a matriz-nova de N.
Sra. da Conceigdo e a matriz-velha de Nossa Senhora do Carmo.

A basilica deve seu titulo a Mons. Geraldo Azevedo paroco de
1963 a julho de 2000. Com a aprovagdo do Arcebispo de entdo, D.
Antonio Maria Alves de Siqueira, Mons. Geraldo preparou toda a
documentagéo que incluiu desde o histérico completo da igreja, até a
obtengao da aprovagao da CNBB e a assinatura dos Cardeais do Brasil,
aprovando a concessao deste titulo. A Congregacgao para o Culto Divino,
apos examinar a questao deu ao papa seu parecer favoravel. Assim, em
06 de novembro de 1974, em forma de Breve, o Papa Paulo VI assinou
o decreto, conferindo o titulo de basilica a matriz do Carmo. Fato
comunicado oficialmente através do protocolo n. 2057/74 da Congregacao
para o Culto Divino, com a mesma data da assinatura do decreto do Papa
Paulo VI.

Ainstalagao foi realizada em solenidade presidida pelo Niincio
Apostélico no Brasil, Arcebispo Carmine Rocco em 22 de junho de 1975,
quando foram cumpridos todos os rituais para a instalagdo da Basilica,
em meio a grande afluéncia do povo, amplamente documentada.

André Luis Fdvero, Rafael Capelato,
Rodrigo Catini Flaibam, Sandro de
Souza Portela e Wilson Enéas
Maximiano cursam o 3° ano de Teologia
no ITCR da PUC-Campinas.



SEMANA DE ESTUDOS

BRASIL, 500 ANOS:
QUEM EVANGELIZAMOS?

Sandro de Souza Portela

E claro que a temética dos quinhentos anos de Brasil ndo
poderia deixar de estar presente numa semana de estudos teolégicos do
nosso Instituto, pois viviamos um momento em que se comemaoravam 0S
cinco séculos de chegada do homem europeu a estas terras
desconhecidas que, posteriormente, viriam a ser chamadas de Brasil.

Esta foi a idéia principal que norteou todos os trabalhos,
desde o inicio do ano de 2000, para a realizagdo da XVIIl Semana de
Estudos de Teologia.

Com o empenho do Diretdrio Académico e auxilio do ITCR
e da PUC-Campinas, além, é claro de muitos alunos e outras
instituicbes que colaboraram para a concretizagdo da semana
teologica, oficializou-se o tema: BRASIL, 500 ANOS: QUEM
EVANGELIZAMOS?

A partir de entdo, comegou-se a organizar a mesma no
sentido de elaborar as palestras e definir os assessores. Tarefa essa
nada facil, que custou muito empenho e dedicagdo de muitas pessoas
interessadas no bom éxito da semana, como vinha ocorrendo
tradicionalmente no ITCR.

Os préprios académicos dos cursos de Teologia e Ciéncias
Religiosas sugeriram as tematicas que gostariam que aparecesse no
decorrer da semana, ficando assim constituida: uma andlise sécio-cul-
tural brasileira, uma abordagem biblica, uma analise com o enfoque
da Moral, a ética nos meios de comunicagdo e o “mercado” religioso, e,
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por fim, algo nalinha de evangelizagao, destacando quais rumos deveriam
a Igreja e a sociedade brasileira assumir a partir dai.

Tendo, entdo, assumido esse desejo dos académicos, o
Diretor do ITCR, Prof. Dr. Pe. Paulo Sérgid Lopes Gongalves afirmou: “A
andlise teoldgica dos 500 anos de evangelizagdo no Brasil exige abarcar
a perspectiva dos pobres que englobe uma totalidade utépica: a
emergéncia de um Brasil politicamente participativo, economicamente
justo, culturalmente soliddrio e religiosamente constituido de pessoas
irmas umas das outras que vivam a fraternidade”.

Antes, porém, de iniciar a explanagao do contetdo das
reflexdes, creio que cabem algumas consideragdes acerca do evento.
A data foi assumida entre os dias 18 e 22 de setembro de 2000 e
utilizou-se o anfiteatro Dom Barreto, da Casa de Nossa Senhora, da
Congregagao das Irmas Missionarias de Jesus Crucificado. Os
académicos Rodrigo Catini Flaibam e Rafael Capelato, ambos do 22 ano
de Teologia, foram os responsaveis pela elaboracdo do logotipo e
composigao dos cartazes para divulgagao. Todas as noites foram iniciadas
com algum tipo de apresentagao cultural: teatro, danga, musica, cujo
intuito era resgatar alguma forma de representagéo da cultura do povo
brasileiro e tornarem conhecidos os trabalhos que vinham sendo
desenvolvidos dentro da prépria universidade, até langamentos de livros
de professores do ITCR.

Como se pode observar, uma semana com intensos trabalhos
e que exigia muita responsabilidade, mas que, com toda certeza, tudo
seria muito bem recompensado com o aproveitamento e enriquecimento
teologico que os alunos viriam a ter posteriormente.

No primeiro dia da semana, o Prof. Chico Alencar (Professor
de Historia e Escritor), da Universidade Federal do Rio de Janeiro, veio
tratar o tema: Aspecto sdcio-cultural dos 500 anos de Brasil. Iniciou
sua colocagao se dirigindo aos presentes com certa indagacédo e, ao
mesmo tempo, com grande ironia: “Estudar Teologia?!!! Vocés sdo muito
ousados!”. -

Para Chico, € dificil responder, analisando social, cultural e
historicamente o que é o homem e para onde vai, uma vez que o Brasil
€ uma nagao e ndo uma por¢ao de simbolos. O Brasil é constituido de um
povo, e um povo em formag&o. Porisso acredita ser dificil entender o que
significa comemorar 500 anos de Brasil: 500 anos de que? Quem somos
nos?
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Ele, porém, ndo descarta a certeza de que na histéria ndo ha
oprimido sem haver um opressor. Assim, a sociedade se torna mediocre
na medida em que as pessoas Sao irresponsaveis consigo mesmas e
alienadas em relagao aos outros. Concorda com Paulo VI quando este
Gltimo sonha com um mundo sem fronteiras, mas cré que isso esta muito
longe de ser conseguido.

O Brasil tem 500 anos? Sim e ndo. Sim porque estamos
habituados a comemorar dessa maneira, mas ndo, porque o Brasil s6 tem
178 anos de independéncia (tornou-se independente de Portugal somente
em 1822) - se é que se pode chamar o Brasil de um pais indepen-
dente... - e de divida, e mais ou menos 11.500 anos (até hoje nao se
descobriu nenhum habitante anterior) desde que aqui viveu o primeiro
ser humano. Assim sendo, pode-se afirmar que somos todos “indios”
(expressdo também erroneamente utilizada). Ah! Por falar em indios,
citou o grande descaso e massacre das comunidades primitivas aqui
existentes: hoje sdo cerca de 180 povos constituidos de aproximadamente
330.000 pessoas (antes 970 povos e cerca de 8 milhdes de habitantes).
Sao muito poucos em comparagao com a grande extenséao territorial do
Brasil e o niumero que ja foram um dia (chegaram a ocupar 70% do
territorio nacional). As pessoas acreditam que o indio é uma espécie de
“pré-humano”, e isso nado é verdade.

Quando passou a falar acerca do periodo de colonizagao,
afirmou que o Brasil nao foi colonizado mas, sim, povoado. O que aqui
aconteceu foi um povoamento e somos, entdo, também, lusitanos.
Porém, o que importa ndo é quem coloniza, mas como coloniza. Citou a
diferenga entre o que ocorreu com o Brasil e com os Estados Unidos. Aqui
fomos explorados, |a, habitados, educados e desenvolvidos.

O brasileiro € composto, também, de negros. Deve-se destacar
a grande didspora dos séculos XV a XIX na Africa, na qual mais de 60
milhdes de pessoas sofreram holocausto. A Africa é o bergo de toda a
humanidade com esses numeros.

Mas o povo brasileiro nao é formado sé de indios, portugueses
e negros. Ha de se considerar, também, as sensiveis levas migratorias
que se fixaram aqui: italianos, alemaes, espanhdis, japoneses, sirios,
holandeses e outras mais modestas.

Chega, enfim, o século XX: o povo brasileiro comeca a deixar
de ser rural, bucdlico, e comega a ser industrializado. Uma grande
mudanga que faz com que a forma de vida se altere profundamente. Ha
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os avangos tecnoldgicos, principalmente na segunda metade do século,
ocorrem as influéncias dos Meios de Comunicagao Sociais, ou meios de
massa, na qual é forjada uma idéia de uma época marcada pelos
dominantes, pelos detentores do poder ‘e mantenedores da opiniao
publica, através destes meios de comunicacao, gue, se por um lado,
praticos, de outro, deturpadores e parciais. No Brasil, guem manda é
quem tem o poder da comunicacao.

Antes de encerrar, porém, sua reflexdo, que tentei resumir
nestas linhas brevemente, deu um exemplo disso: em 1999, o Ministro de
Turismo e Esporte do Brasil, Rafael Greca, encomendou uma cangdo a
Chitaozinho e Xororé que seria uma espécie de “Hino do Descobrimento”
para ser entoado no ano 2000. Chico, entdo, tomou seu ultimo livro (BR
500 - um guia para a redescoberta do Brasil, Petropolis, Vozes, 20007,
pag.211-213) eleu atal cancdo. Depois, propds uma outra verséo, talvez
uma parodia da anterior. Apresento, aqui, ambas:

_ 500 ANOS .
(CHITAOZINHO E XORORO)

O meu pais € uma arena
Gigantesca

Onde eu bebo agua fresca
Nas cacimbas do sertdo

Sou berranteiro
Andarilho, sou

Matreiro

Sou peao, sou boiadeiro
Na poeira desse chao

E la se vao 500 anos de
Galope

Nao duvide que eu tope
Contar tudo que eu ja vi

No meu cavalo por esse
Brasil afora

Eu passeio pela historia
Do Oiapoque ao Chui
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Eu vi chegando caravelas

Do futuro

La no meu Porto Seguro

Quando o sol trazia luz B

Vi bandeirantes atras de
Quro

E diamante

Nos lugares mais
Distantes

Da Terra de Santa Cruz

Andei nos pampas

Vi a Guerra dos Farrapos
E por um triz eu ndo
Escapo

No meu ligeiro alazédo

Vi Tiradentes, vi Anténio
Conselheiro

Lampiao, indio guerreiro
Padre Cicero Roméao

Eu vi Zumbi, negro arisco
Dos Palmares

Feito uma oragao

De um cavaleiro, escutei um
Grito forte

De independéncia ou morte
A beira do riachdo

Eu sou o tempo

Fui eu que mudou os ventos
Mas ja sao outros 500

E eu vou cantar noutra
Cangao

OUTROS 500 ANOS
(CHICO ALENCAR)

O meu pais n@o vai me chamar
De besta
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Acabou a agua fresca
Nas cacimbas do sertao

Sou escravo

Maltrapilho, sou

Posseiro

Sou o ndo ao meu destino
Nessa luta pelo pao

Sao mais de 500 anos
Tanto trote

Nao duvide do meu mote
Sei dizer o que vivi

Minha memdria feita de
Brasil adentro

Eu navego pela histéria
Do rio Grande ao Cariri

Eu vi entrando caravelas
Da Conquista

Num certo porto inseguro
Obscuro ponto de vista

Vi bandeirantes se
Matando

Pelo ouro

Errantes com sede e
Drama

Na terra de Pindorama

Cheguei nos pampas
Vi as lutas do meu povo
E percebi ali

O novo

Da vida sendo aprendiz

Na saga dessa gente
Quilombola

Vi precursores, penitentes
Sem esmola

Resisténcia dos nativos

E bardes ja decadentes
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Feito um lamento

De um tropeiro, ouvi um

Grito estranho

Era dependéncia e mortes &
E o latifundio tacanho

Passou o tempo

Quero mudangas na agao
Agora sdo outros 500

Pra construir de novo a
Nagéo

Como dé para perceber, é alguém que trouxe sua contribuigédo
para o inicio de nossa Semana Teoldgica, mostrando-nos uma nova
forma de enxergarmos o nosso Brasil e a maneira com que ele é
administrado. Encerra sua participagado afirmando que “a estrada que
temos que caminhar é longa e drdua, mas que, para 0 nosso préprio bem,
devemos comegar a plantar um novo mundo, com novas idéias, nova
organizagdo coletiva, sementes de uma nova sociedade. E isso deve
comegar jd, pois a nossa vida é curta.”

No segundo dia, um painel sobre a Histéria do Brasil X
Histéria do Povo de Deus, com a presenga de trés assessores e uma
mediadora. Foram eles: Pastora Dra. Tania Mara Vieira Sampaio
(UNIMEP), Prof. Pedro Lima Vasconcelos (PUC-SP), Prof. Dr. Paulo
Augusto de Souza Nogueira (IEPG-UMESP) e Profa. Silvana Suaiden
(ITCR PUC-Campinas), respectivamente. Apesar de tantas pessoas num
curto espago de tempo, tentarei ser o mais sintético possivel, sem deixar
de anotar os principais aspectos abordados por cada um deles.

O Prof. Pedro Vasconcelos foi o primeiro a se pronunciar e
elaborou o seu discurso a partir do pensamento de Marilena Chaui. Por
alguns instantes relatou o mito fundador do Brasil e passou a desdenhar
os aspectos da sacralizagao da natureza, a sacralizagéo da histéria e a
sacralizagao do poder politico, tdo presentes na dinamica da histéria da
humanidade e também no andar da formagao da cultura brasileira. Era
como se o Brasil repetisse os longos milénios da histéria da humanidade
em seus poucos seculos de vida.

Para os que aqui chegaram (portugueses) para explorar, o
Brasil era um paraiso encontrado, era uma colénia exportadora. Assim
sendo, muito semelhante ao Eden. Pero Vaz de Caminhaja relataisso em
sua carta a corte lusitana. E para entendermos esse fato de semelhanga
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do Brasil com a vida do Antigo Testamento, Pedro compara a escravidéao
na histéria do Brasil com a escraviddo na histéria de Jose do Egito. O
poder, para ele, distancia o beneficio publico do beneficio privado.

Fazendo outra comparagao, v& Israel como terra de leite e
mel, o Brasil com aguas de leite e barrancos de cuscuz. Mas, assim como
no Antigo Testamento ha muitos personagens histdricos que marcaram
uma mudanga de sentido de vida e deram novos rumos a maneira pelas
quais as pessoas passassem a viver, também no Brasil ha esses
personagens, e destaca, principalmente, Anténio Conselheiro. Pedro
afirma que a consciéncia religiosa de algumas pessoas faz com que
essas pessoas se tornem sujeitos histéricos.

A Tania, por sua vez, tratou da perspectiva de género no
Antigo Testamento. Iniciou destacando que é mister privilegiarmos os
movimentos e os momentos de encontro nas experiéncias de vida, e, por
isso, estava satisfeita em estar ali naquela noite.

Segundo ela, ndo é importante descobrir as heroinas biblicas,
mas sim, através da hermenéutica biblica de género, buscar perguntar-
se acerca dos jogos de poder presentes na histdria, tanto do Antigo
Testamento quanto hoje.

E essa hermenéutica, para ela, pode e deve ser feita tanto
por homens quanto por mulheres, desde que todos e todas estejam
interessados na verdade e na neutralidade, sem opinides pré-con-
ceituosas. O convite que ela nos fez foi o de descobrir as situagdes do
real nos textos biblicos.

Ja o Paulo Nogueira, dando uma rapida olhada no Novo
Testamento, destaca alguns paralelos dos mundos biblicos e atuais.
Comegou citando a “Pax Romana” que defendia a melhoria de vida, mas
quem pagava o alto prego dessa suposta melhoria de vida dos que viviam
nos paldcios imperiais era o povo, cada vez mais massacrado e espoliado
pelo poder do império.

Para ele, ha muita desesperanga no texto biblico. Sera que
hoje é diferente?

A linguagem, bem sabemos, é o simbolo do poder, da
dominacao. A lingua facilitava a diversidade de culturas nos arredores do
Mediterrédneo. E os cristaos entram em contato com os povos através de
um tipo de intercultura, e ndo vencem o poder opressor. Hoje buscamos
solugbes mais avidas do que anteriormente. Hoje a briga é para valer:
vida ou morte.
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E nesse sentido tem-se muito a dizer na sociedade atual. A
briga até mesmo no campo religioso é tamanha, pois que nunca existiu
uma religiosidade tao sincrética. Termina citando o documento recém-
langado, na ocasido, pela Igreja, a “Dominus Jesus”, e questiona: e nds,
como entramos nessa danga?

N&o precisa dizer que a partir dai muitas discussdes foram
surgindo, muitos desabafos foram emergindo e a participagéo da platéia
foi muito pertinente, até mesmo porque um dos assessores, a Prof?
Téania, professa outra fé que ndo é a catdlica. Como ja mencionado
anteriormente, a mesma é pastora metodista.

No dia seguinte, tivemos a honra e a alegria de receber uma
pessoa muito querida no meio teoldgico: o Prof. Dr. Frei Carlos Josaphat,
op, da Escola Dominicana de Teologia de Sao Paulo. Ele veio desenvolver
o tema:A Moral nos 500 anos de Brasil.

Iniciou sua explanagéo fazendo uma observagao acerca dos
primeiros povos brancos que aqui chegaram, ou seja, 0s portugueses.
Para ele, estes que chegaram aqui por primeiro, nao cuidaram do Brasil
como patria. Assim sendo, é esse o inicio da Moral em nosso pais. A
Moral ndo acompanhava o sonho dos indios, dos povos aqui presentes,
e sim, uma moral com um sonho falseado.

Josaphat afirmou com todas as letras: “a Moral & o despertar
da pessoa”. E o despertar da dependéncia, do legalismo, para uma
renovagdo, para uma Etica da Libertagdo, em busca da validade de um
sistema alternativo ético.

Citou, em breves palavras, o descaso do descobridor nos 50
primeiros anos de sua chegada em “nossas terras” (se é que podemos
dizer que um dia isso aqui foi nosso!). Diante de tudo isso ele afirmou que
somente com o realismo é que se da inicio a construgdo de uma
verdadeira ética no Brasil.

A Moral e a religido, nos tempos idos (e quem sabe até hoje!),
néo respondiam aos anseios do povo aqui presente. Surgiam “familias”
religiosas missionarias - as congregagoes religiosas. Quanto a hierarquia:
falta de bispos e sacerdotes. Na sociedade, como num todo, nao havia
acompanhamento pastoral e sim acompanhamento do padre. Este ultimo,
quando presente, era o que designava, de forma determinante e impositiva
como as pessoas haveriam de viver. E, assim, o catolicismo no Brasil
nasce desse sistema de padroado.



107

Frei Carlos apresentou algumas datas que parecem
interessantes serem mencionadas aqui para entendermos como se deu
esse longo processo. Destaco algumas delas:

e Em 1551 é eleito o primeird bispo do Brasil, o da Bahia.
Este ndo possuia e nem deveria possuir o interesse em
catequizar, mas, sim, devia se preocupar com os interesses
de dominagéo, com a supremacia do rei.

e Até 1822 (ano da independéncia politica sob Portugal), ha
apenas 9 bispados no Brasil.

e Ate 1889 (ano da proclamacgéo da Republica), sdo apenas
11 os bispos com sede aqui no Brasil.

Dal, entdo, ocorre a separagdo da Igreja e do Estado.
Continuam presentes as totais exclusdes de todas as vantagens dos
indios e negros e passam a surgir alguns profetas, na medida em que
acenam para o valor da vida e da dignidade humana. Ele defende a tese
de que estes sao, em sua grande maioria e, principalmente, leigos e ndo
pessoas ligadas a instituicdo. Como exemplo ele citou o caso de Zumbi
e de José Bonifacio que possuia um projeto de libertagéo dos escravos,
com a formagéo para a vida de trabalho. Destacou que ninguém foi capaz
de seguir seu exemplo e que, pelo contrario, foi “exilado”. Para o frei
Josaphat, ninguém foi como José Bonifacio até entdo no Brasil: alguém
preocupado pela vida, pela solidariedade, pela igualdade.

Encerrando sua participagdo, demonstrou um paradigma
alternativo, na qual afirmava que a colonizagdo sé seria legitima se os
colonizados aceitassem os colonizadores. Deveria ter havido como que
um plebiscito. Comoisso ndo ocorreu, os que aqui estiveram sao ladroes!
Afirmou isso analisando a partir do ponto de vista da ética e da
evangelizagao.

Por fim, afirmou que “a ética deve ser vivida na luta. E que
todos devemos, principalmente os interessados numa sociedade mais
justa e igualitaria, ter muita energia para viver, para compreender e para
lutar”.

Ainda nessa mesma noite houve o langamento do livro do
Prof. Dr. Pe. Pedro Carlos Cipolini: Cidade Transfigurada. Para saber
mais a respeito dessa obra, confira a resenha feita pelo académico
Rafael Capelato, aluno do professor supracitado, nesta mesma edigao
dos Cadernos de Teologia do ITCR da PUC-Campinas.
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Na quarta noite de reflexdo, para debater o tema Etica da
Comunicagéo e Marketing Religioso, estiveram presentes os jornalistas
Kater Filho, da Rede Vida de Televisao, e o Prof. Celso Luiz Figueiredo
Bodstein, do Departamento de Jornalismo do4ACT da PUC-Campinas.

O primeiro iniciou sua exposigéo falando sobre a questao do
“marketing”. Destacou a “filosofia dos 4P’s”. Mas o que seriam esses
“4P’s"? Sdo uma forma abreviada e comum, quando se esta habituado
com o termo “marketing”: Produto, Prego, Praca, Promogao ou
Propaganda. Segundo Kater, o “marketing” nasce da necessidade e
trabalha com a pesquisa.

Citou diversos exemplos para se entender esses "4P's". De
maneira sucinta explico: quando, através de uma pesquisa, se constata
que ha a necessidade de um novo produto no mercado, alguém, algum
grupo ou alguma empresa cria esse produto a fim de atender a caréncia
que tal pesquisa constatou. E o primeiro “P”. Em seguida, vem o segundo
“P". que é o prego na qual tal produto vai receber até chegar ao
consumidor final. Se for muito alto, é claro que terd pouca saida. Em
seguida vem o terceiro “P". E apraga, ou seja, o local na qual este produto
vai ser comercializado. E importante que esteja bem difundido e presente
em todas as cidades, regides ou, se possivel, em todas as esquinas, a fim
de atender a demanda. Por fim, o quarto “P”, é a propaganda, a promogao
de tal produto. Se as pessoas ndo souberem que tal produto existe, fica
dificil aumentarem as vendas e, assim, conseqlientemente pode levar ao
fim da produgao do mesmo.

Apos fazer essa explicagdo, destacou que ele acha que o
produto que a Igreja produziu e continua produzindo e que é de interesse
de toda a humanidade é a SALVACAOQ. Portanto, conclui que: Produto?
A Igreja tem. Seu prego? Gratuito (quer algo mais interessante?). Sua
praga? Muito diversificada e presente em todas as cidades, em todos os
bairros, “sempre uma pertinho de vocé”. Sua promogdo? Bem, ai sim esta
o problema: a precariedade na maneira como a Igreja “vende” o seu
produto.

Para ele a Igreja deve estar mais atenta aos meios de
comunicagdo e comegar a perceber que ela pode fazer uso desses
importantes meios de penetragao nas casas das pessoas. Segundo ele,
o produto deve ser levado as casas dos “fregueses” e nao esperar que
estes venham até a Igreja busca-los.

Em seguida, Bodstein salientou o primeiro valor da
comunicagdo que ndo é outra coisa sendo dar a devida valoragdo ao
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cotidiano. Vale ressaltar que sua intengdo era argumentar acerca da
ética da comunicagao.

Para ele a ética é a possibilidade de entrar em conexdo com
o tempo em que vivemos, desmontando qualquer tipo de ideologia, e
mais, & um caminho de volta a “cotidianidade”, encontrando-se com a
consciéncia. A ética ndo pode ser confundida com direitos.

O fato de ter consciéncia € que da liberdade de trabalho nos
meios de comunicagao social. Para ele, a comunicagao € o “grande viés
do mundo”. A ética, nesse contexto, surge como elemento qualitativo e
valorativo e vem dar completude ao sujeito.

No ultimo dia, abriram-se as atividades com o langamento do
livro do Prof. Cassio Murilo Dias da Silva, Metodologia de Exegese
Biblica, cuja resenha pode ser lida neste mesmo nimero dos Cadernos
de Teologia. Fruto de intenso trabalho do autor e com a colaboragao de
outros professores de nosso Instituto.

O tema da ultima noite, como que encerrando as nossas
reflexbes acerca dos 500 anos de Brasil, foi: Prospectivas para a
Evangelizagdo. Convidamos para tal exposigdo, o atual presidente da
SOTER, o Prof. Dr. Frei Luiz Carlos Susin, ofm cap.

Susin elaborou uma reflexdo muito bem sistematizada que
denominou de Para um Brasil de outros 500.

Partiu, entdo de algumas premissas:

a) a realidade (para ele, é o que nos faz pensar):

Devemos estar atentos aos projetos que vieram de fora para
o Brasil, como a colonizagao, as interferéncias das culturas
européias na formacgao do povo brasileiro etc. O Brasil s vai
comegar a sua intuicdo para a verdadeira evangelizagdo
apos o Concilio Vaticano Il. Porem, o mundo passa por uma
nova ordem: surge o neoliberalismo, esta presente um
pentecostalismo docético, um pluralismo exacerbado, um
fundamentalismo, que é uma reafirmacgdo de identidade, um
mercado que dissolve a solidariedade, mercado este que vai,
aos poucos, substituindo o verdadeiro conceito do termo
sociedade.

b) biblico, eclesioldgico e teoldgico:
Destaca a presenga de um cardter soteriolégico e messiénico,
também antropoldgico, na sociedade fragmentada atual. Neste
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sentido, acredita que a cristologia deve assumir uma
caracteristica “reinocéntrica”, pois “a gldria de Deus € que o
homem viva" e “a gléria de Deus é que os homens estejam
‘vivendo' entre si”. .

Aevangelizacdo é a razéo de serda(s) Igreja(s), mas tambem
deve ser da(s) Teologia(s). Assim sendo, para ele, a Igreja deve ser
“evangeliocéntrica”, destacando-se as dimensdes comunitarias dessa
evangelizagdo. Um ponto muito bem trabalhado por ele, e que deve ser
seguido por todos os evangelizadores, € quando ele afirma que a
evangelizacdo, na comunidade, deve funcionar como iniciagdo e nao
como doutrinagdo. Em uma unica frase: deve-se evangelizar para
compreender e compreender para evangelizar.

Viu, depois de explicitar essas suas premissas, um grande
potencial na sociedade. Comegou falando das grandes energias que ele
vé saindo da forca de luta das mulheres, das massas desesperadas, das
multiddes dos pobres. Uma energia essa que, para ele, contagia e que
deveria contagiar a todos. Viu, também, uma grande forga de
transformagéo que surge das culturas “ndo modernas”, como ele mesmo
chamou aquelas tradigdes menos esvaziadas pela modernidade como a
indigena, a afro etc. Destacou, ainda, a resisténcia de muitos povos e a
criatividade de muitas pessoas que fazem com que as ideologias das
classes dominantes sejam cada vez mais desmascaradas.

Destacou, depois, que o homem deve fazer um discernimento
daquilo que o cerca. A humanidade e a divindade de Jesus foram
questdes muito mencionadas, além do canone cristdo e a ajuda que deve
haver para que se evite a ambiglidade e polivaléncia dos rituais como a
forga da magia, o sincretismo e o xamanismo.

Para Susin, a Teologia é um espago de sonho, de liberdade
e de criatividade e, através dela, a hermenéutica se torna possivel, ainda
que em uma dimensdo escatologica. O antigo e bastante utilizado
método do ver/julgar/agir, segundo ele, continua valendo, mas de maneira
muito mais intensa nesse processo hermenéutico.

Para encerrar sua reflexdo, estabeleceu alguns criterios para
se construir um Brasil de outros 500 que, segundo ele, sdo de suma
importancia para o desenvolvimento de uma teologia e cidadania eficazes
e simpatizantes.

Destacou, assim, a alteridade, o didlogo e o pluralismo, tanto
no que diz respeito ao género, as relagdes interculturais, no dialogo ético
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(a ética estd, para ele, no coragdao da evangelizagdo), econdémico,
ecuménico, ecoldgico. Além do risco do profetismo, tanto na relagdo e
contraposicao que pode haver a partir da alteridade e alternativa, da
solidariedade e obrigatoriedade, interioridade verdadeira e simulada
(embalagens e simbolos), comunidade e individualidade. Citou como
exemplo a grande disparidade de pensamento e linhas de agao entre
CEB's e RCC, como sendo dois grandes paradigmas da atualidade.

Como concluséo, citou que de forma alguma a Teologia pode
descartar ou fugir do pluralismo. Para Susin, o pluralismo pode ser o
inicio do respeito as diversidades.

Nesse clima de encorajamento e animo para o pensar
teoldgico, a fim de proporcionar uma evangelizagao que venha, de fato,
ao encontro das necessidades daqueles que vivem & margem de nossa
sociedade, respeitando as diferengas em todos os seguimentos da nossa
cultura tao pluralista, € que se encerraram as atividades de mais uma
Semana de Estudos de Teologia.

Esperamos que os frutos dessa Semana Teologica possam
ser colhidos no tempo oportuno por todos aqueles que colaboraram para
que amesmaviesse aocorrer, sejam eles os organizadores, colaboradores
ou participantes, alunos ou nao de nosso Instituto, na expectativa de
construirmos, juntos, o reino de Deus, que é justi¢a, partilha, solidariedade
e fraternidade, com a urgéncia que os oprimidos esperam que aconteca.

Como otemageral era acerca dos 500 anos de Brasil e de sua
evangelizagado, encerro mencionando o Sermdo da Renovacdo dos
Outros 500, presente naobra de Chico Alencar - BR-500 -, ja mencionado
anteriormente, da autoria de Dom Pedro Casaldaliga:

Os povos indigenas do Brasil vém alertando nossa consciéncia
e nossa solidariedade diante dos 500 anos brasileiros, que
Portugal e o Brasil oficiais vdo comemorar, celebrando, e que
0s meios de comunicagdo, como porta-vozes do sistema e da
grande fraude historica, apregoam dia a dia, num calenddrio
de contagem regressiva.

A conquista, simultaneamente politico-cristd (ou catdlica,
mais especificamente), foi 0 “holocausto” ndo so de um povo,
mas de muitos. De todo um continente e suas ilhas. Nao
perpetrado em nome de uma raga, mas de pretensa civilizagao
cristd, em nome de “Deus”.
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Foram invadidas e conquistadas ao mesmo tempo as terras
dos povos indigenas e as entranhas das mesmas, as florestas
e a suafauna, as aguas e o ar, 0s mitos, os corpos, as almas,
as vidas, a vida... .

Por uma falsa e antievangélica assimilagdo do “poder” por
parte da Igreja; pela sempre ambigua alianga Igreja/império;
por uma concepgao de missdo, avassaladora e prepotente; e,
numa dltima instdncia, mais profunda, pela fé num Deus
possuido em exclusividade: a Igreja teve muito de império e
a evangelizagdo, muito de conquista.

A fé imposta e o batismo compulsdrio - que depois marcaria
a ferro o corpo e a alma do povo negro escravizado - nunca
sdo um bem: pervertem a fé e o batismo.

Mas as caravelas trouxeram também o evangelho. Por isso,
podemos e devemos celebrar a explicitagdo da Boa Nova de
um Deus que é amor e que se faz na carne e na historia,
Deus-conosco. “Livre, porém, de caravelas”: de dominagao,
de colonizagéo, de aculturagdo integracionista.

Devemos celebrd-la numa eucaristia bastante diferente
daquela primeira em Porto Seguro - que comece por um
sincero ato penitencial.

Que prossiga num ofertorio fraterno de tudo o que é e tem
esta plural Terra de Santa Cruz e culmine numa comunhao
pluriétnica e pluricultural, ecuménica e macroecumeénica, do
sangue e do pranto, das lutas e dos sonhos, do passado,
presente e futuro dos povos do nosso povo, sobretudo dos
povos indigenas.

Comemorar honestamente, evangelicamente, os 500 anos
de Brasil, para a Igreja, sé pode ser rever todo o processo de
evangelizagdo que a mesma Igreja desenvolveu ao longo
desses 500 anos. Rever o conteido e o modo dessa
evangelizagdo. Ndo apenas “com novos métodos e novo
ardor”, mas também com uma visdo nova. Ndo so rever o
catecismo, mas também a teologia. Ndo s6 a missao concreta,
mas também a missiologia.

“Rever o Deus anunciado”, para que seja verdade o Deus de
Jesus, ndo amarrado, libertador do pecado, dos impérios e da
morte.
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Sendo assim, mais do que celebrar - porque o passado estd
ail - haveria muito a renovar, muito a assumir. No sonho e na
vontade de “outros” 500! Assim seja!
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RESENHAS

DIAS DA SILVA, Cassio Murilo, com a colaboragio de especialistas,
Metodologia de Exegese Biblica, Sdo Paulo, Paulinas, 2000, 526 pp.

No final do ano de 2000, Cassio Murilo Dias da Silva nos
brindava com sua obra Metodologia de Exegese Biblica. Um verdadeiro
achado no campo da metodologia da exegese biblica. Ha muito se
deseja, no Brasil, uma obra nestes moldes. Uma obra que oferega
sinteticamente os principais elementos na produgdo de uma exegese
séria e comprometida com a cientificidade.

Cassio é Mestre em Ciéncias Biblicas pelo Pontificio Instituto
Biblicode Roma. Leciona Metodologia Biblica no Curso de Pés-Graduacao
da Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assungéo, na
cidade de Sao Paulo, desde 1993. Desenvolveu sua tese de Mestrado
pesquisando o livro do Eclesiastes.

Apresentado por ninguém menos que Milton Schwantes, o
livro aspira ser um manual de exegese biblica (p. 7). Apesar de o livro
estar dividido em capitulos, em esséncia, ele possui duas grandes
partes. Na primeira, de autoria de Cassio, este se ocupa em apresentar
a metodologia da exegese biblica, buscando, sinteticamente abordar
os mais diversos problemas que surgem ao se defrontar com um texto
biblico e querer compreendé-lo no seu significado mais profundo.
Ajuda o leitor a percorrer os mais diversos caminhos que levam a
compreensdo do texto biblico. A segunda parte, se assim podemos
chamar, que corresponde aos capitulos 10 e 11, € uma apresentagéo
pratica da exegese funcionando, sob alguns de seus mais importantes
enfoques: desde uma leitura judaica da Escritura até a nossa moderna
leitura sécio-antropologica. Isto se constitui em riqueza que contou com
acolaboragao de diversos especialistas da area biblica: Vitério Maximino
Cipriani, Domingos Zamagna, Sénia de Fatima Batagin, Silvana Suaiden
e Airton José da Silva.
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Cassio quer mostrar a necessidade que todos nos temos,
conhecedores do texto biblico ou iniciantes, de levar a sério o que
fazemos com a leitura do texto biblico. Nao podemos mais, depois do
conhecimento que se firmou do “mundo biblico”, ficar alienados dos fatos
e continuar a ler a Biblia sem recolocéd-la no seu contexto cultural,
lingiiistico, etc. Nos alerta o autor: "A Sagrada Escritura € a configuragao
categorial do que foi a percepgdo da presenga e revelagdo de Deus ... se
quisermos que a Biblia fale aos homens, seja qual for a cultura, a lingua
e o tempo em que vivem, precisamos, cada vez mais, recolocar esta
mesma Biblia na cultura, na lingua e no tempo em que surgiu” (p. 11). A
obra quer ser uma provocagao para que nos aproximemos do texto
Sagrado com outros olhos, que ndo os que estamos acostumados - pro-
poe uma nova maneira de ler a Biblia.

O estilo da obra é a configuragao da personalidade do autor.
As vezes irreverente, solta e sem preocupagao se, vez ou outra, recorrer
a um jargao popular para definir melhor a idéia que quer passar. Assim
é a historia do Zeca, personagem ficticio (?) que gostava de uma “moda”
e de rodas de viola. Imaginava saber tudo sobre musica, quando é
desafiado a frequentar uma escola de especializagdo em musica, e se
espanta com o que de novo poderia aprender, mas nem tudo é facil e o
Zeca descobre que é s6 com muita pratica que se alcanga uma técnica
apurada. A histdria do Zeca € uma metafora do leitor da Biblia que topa
o desafio de tentar desvendar os “mistérios” do texto biblico com outros
olhos. Todos nés temos um pouco do Zeca, curiosidade e medo do novo,
mas, no final, vale a pena enfrentar o desafio.

Nao podemos deixar passar sem comentario a rigueza em
que se constitui 0 espago reservado a exemplos de aplicagéo do enfoque
do método exegético que esta sendo apresentado. A cada capitulo nos
sdo colocados exemplos que ilustram o conteudo apresentado, no qual
o leitor pode perceber a teoria funcionando na pratica. O que facilita
bastante aos iniciantes, sobretudo, é Cassio ter tomado um texto do
evangelho de Marcos que o acompanhou durante toda a exposigéo do
método: trata-se de Mc 4, 35-41. Este se constitui no texto mestre nos
exemplos, mas outros também sao utilizados.

Leré mais importante que estudar. com esta frase do cartunista
Ziraldo nosso autor titula o primeiro capitulo de sua obra. Precisamos
aprender a ler a Sagrada Escritura, como precisamos saber ler qualquer
outro texto. Devemos nos sentir livres diante do texto para que ele nos
conduza e nos fornega as informagdes que almeja transmitir. Para tanto
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necessitamos conhecer os elementos que se articulam na constituigao
de um texto. Assim, somos convidados a decodificar, decifrar o que 0
texto mantém nas entrelinhas, que sdo as suas intengbes, poderiamos
dizer, o subconsciente do texto. Mas para chegarla é preciso esquadrinhar
o texto, perguntando-se pelo autor, pelo destinatario original, a intengao
do autor, o contetido da obra, como ela esta codificada, quando foi
codificada e onde, quem é o destinatario atual, quem |é o texto hoje, como
decifrar a codificag@o do texto, e qual a inten¢&o do leitor hodierno ao
I&-lo. Sdo questdes que devem ser respondidas se quisermos fazer uma
exegese séria do texto biblico.

Dentre os diversos niveis de leitura que sao possiveis em um
texto biblico, Orante, Liturgica, Catequética, Teoldgica e Exegética, a
obra que analisamos tem por objetivo introduzir este tltimo, sem desprezar
os demais.

O segundo capitulo trata da problematica do texto “original™
Entrando em contato com o texto “original”é o titulo. “Nao podemos fazer
trabalho sério em exegese ou em teologia biblica se nao partirmos do
texto “original” (p. 38). Sabemos da dificuldade que temos de ter acesso
aos textos originais da Biblia. Nao contamos com mais nenhum texto
original, o que temos sdo compilagoes, que sofreram re-elaboragoes e
mais re-elaboragbes. Dai a importancia de termos em maos uma Edicdo
Criticada Biblia. Varias s@o as possibilidades de textos criticos da Biblia,
para uma exegese séria eles saoindispensaveis. Entre elas encontramos
a Biblia Hebraica Stuttgartensia, a United Bible Societies’ Greek New
Testament e o Novum Testamentum Graece, entre outras.

Este capitulo visa fazer uma introdugdo dos pressupostos de
uma leitura no nivel exegético da Biblia. Para tanto faz uma apresentacao
da Critica Textual, considerando as diversas variantes de um texto.
Considera tanto a critica externa, como a critica interna que deve ser feita
ao texto, nomeando as varias possibilidades de mudangas, sejam
inconscientes ou conscientes, nas quais surgem as discordancias entre
0s varios manuscritos.

O terceiro capitulo trata da Delimitagao do texto. "Delimitar
um texto, portanto, significa estabelecer os limites para cima e para
baixo, ou seja, onde ele comega e onde ele termina.” (p. 68). Isto parece
6bvio, mas ndo é. Da delimitagao do texto depende todo esforgo para sua
elucidagdo e compreensdo. Como nossa obra visa dar um método de
exegese, ndo poderia deixar de apresentar os critérios para a delimitagao
do texto, tudo devidamente exemplificado.
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Sincronia e Diacronia, sdo conceitos trabalhados no quarto
capitulo da obra. Duas categorias bdsicas da semicdtica é o titulo. A
semi6tica nao se ocupa de buscar o significado e o sentido do texto, ela
se ocupa de estudar os signos da linguagem e sua articulagdo. Sincronia
e Diacronia sdo categorias fundamentais dessa ciéncia. “Podemos (1)
estudar o texto em sua condig¢do atual, ou (2) procurar explicar como se
formou a redagdo que chegou até nds. No primeiro caso, da-se uma
leitura chamada sincrénica, no segundo, a leitura é do tipo diacrénica”
(pp. 80-81). Os quatros capitulos seguintes tratam, especificamente, de
cada um destes tipos de leitura.

Leituras sob o aspecto sincrénico, é a ocupagao do capitulo
quinto. O primeiro passo a ser analisado é a segmentacao do texto, que
inclui a anterior, j& vista, delimitagao do texto, que deve seguir um unico
critério do inicio ao fim do trabalho. Nunca se deve acomodar o texto as
necessidades de solugao de problemas ou conflitos inerentes & obra.

O segundo passo é a estruturagao do texto e a analise da
estrutura literdria. Afinal, sdo inimeras as possibilidades de leitura para
um mesmo texto, o que permite definir mais de uma estrutura literaria. O
texto de Mc 4, 35-41 é exaustivamente esquadrinhado, mostrando as
varias possibilidades de estrutura que podem ser percebidas. Depois
deste primeiro trabalho de analise da estrutura, o passo seguinte é a
andlise da macroestrutura. O texto, delimitado, participa e interage com
outros blocos ou seqléncias, isto exige uma abertura do leitor para tentar
entender o conjunto da obra que envolve o texto em questao.

Segue-se a analise lingilistica e lexicografica, que se ocupa
em analisar o vocabulario do autor e as caracteristicas gramaticais de
determinado texto e a “inteng&o” do autor ao utilizar-se de tais recursos.
Neste trabalho analitico, de bom grado é ter em maos gramaticas gerais,
dicionarios, comentarios especializados, analises filologicas, etc. Elas
serao de grande utilidade.

O ltimo passo, e nao menos importante, na leiturasincrénica
é a analise estilistica do texto. “Na analise estilistica, nossa preocupacgao
se volta para a maneira pela qual ele (o autor) procura dar maior
expressividade, maior colorido, maior vivacidade a seu texto” (p. 155).

As Leituras sob o aspecto sincrénico estao divididas em trés
capitulos. O primeiro trata da Critica literdria, Critica dos géneros
literarios e Sitz im Leben, enquanto o segundo cuida da Critica da
Tradigao e o terceiro da Critica da Redagdo.
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Lembramos que este tipo de leitura se ocupa do “...momento
de investigarmos as etapas pelas quais passou o texto, desde sua
primeira elaboragio até a versdo que temos em nossas edigges criticas”
(p. 174). Neste trabalho a critica literdria proeura refazer o processo de
formacdo literaria, por meio da reconstrugdo das etapas anteriores a
redacao final. Para que isto seja realizado ha critérios que devem ser
respeitados e que proporcionam um resultado coerente e satisfatorio. Ja
a. critica dos géneros literdrios, compara os textos formalmente
semelhantes, sem se ocupar do contetido dos textos, buscando determinar
o Género Literario a que pertencem tais textos. A Biblia possui uma série
de géneros literarios proprios, embora ndo especificos dela, que os
exegetas foram descobrindo ao longo das analises. Entre eles: Novela,
Narrativa histérica, Saga, Lenda, Relatos de Milagre, Relatos de Vocagéo,
Parabolas, para citar alguns entre outros.

Nesta leitura é importante observar, ainda, o Sitz im Leben,
a situagéo ou contexto vital em que o texto foi produzido. Neste caso, “por
Sitz im Leben, portanto, ndo se entende o ambiente histdrico, politico,
social ou econdémico no qual o texto foi composto, e sim uma situagao
padrédo ou regular que motiva o surgimento dos Géneros Literarios” (p.
230). Um exemplo, bastante comum na Biblia, € o ambiente da liturgia e
do culto, que oferece estrutura e contexto para o desenvolvimento de
Género Literdrio especifico.

O capitulo sétimo é o segundo que cuida das Leituras sob o
aspecto diacrénico. Especificamente é tratada neste capitulo a Critica da
Tradigdo. A andlise critica da Tradigdo se assenta sobre os critérios ou
material tradicional: os “Topoi”. “Os teéricos da Literatura tém utilizado o
termo “tépos” para designar um conceito geral que serve para articular
um argumento ou uma histéria” (p. 243).

A Critica da Redagdo é o terceiro aspecto analisado das
Leituras sob o aspecto diacrénico, que corresponde ao oitavo capitulo da
obra. A Critica da Redacgédo tem por objetivo estar “...defendendo que os
redatores biblicos sdo verdadeiros autores, que selecionaram,
modificaram e organizaram o material proveniente da tradigéo,
acrescentaram (criaram) novos textos e estabeleceram uma estrutura
geral da obra” (p. 256). De um modo geral, os hagiégrafos, respeitaram
bastante o material herdado da tradigdo, mantendo-o sem grandes
modificagbes. Deste modo podemos afirmar que no texto que temos em
maos estdo presentes verdadeiros textos legados da tradigdo. O trabalho
da Critica da Redacéo é fazer a andlise destes textos. Para realizar este
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trabalho existe uma série de critérios que o critico deve seguir, que o
auxiliardo a evidenciar as alteragdes operadas pelos redatores durante
o periodo de fixagcdo do texto. Nosso autor lista uma série destes
critérios. -

Ao final do estudo das modificagdes introduzidas pelo redator
final no texto, & hora de perguntar sobre a colocagao literdria da pericope
no conjunto da obra. E a busca do Sitz in der Literatur, da compreensao
do conjunto do livro, tanto no seu contexto préximo, como no seu
contexto remoto.

Ao terminar seu estudo, Céassio propde no capitulo nono um
olhar sobre as Nogbes de poética hebraica biblica. “Tanto quanto nas
linguas modernas, a esséncia da poesia na Biblia encontra-se na
densidade ou no uso intenso de conotagdes, de comparagbes e de
metaforas, mais do que em caracteristicas formais (rima, métrica, etc.)
(...) Restaem aberto, porém, a questao da forma, isto &, ada verbalizagao
dos sentimentos do poeta” (p. 300); isto é o que este estudo da poética
hebraica pretende abordar, apresentando os varios elementos que estao
presentes na poesia biblica.

Os dois ultimos capitulos do livro em questdo tratam de
colocar em pratica os principios do método de exegese biblica sob outras
visdes. O objetivo é oferecer “uma viséo panordmica de outros métodos
de interpretagdo biblica” (p. 318). Sao colaboragdes de especialistas na
area biblica que oferecem suas contribuigdes para o maior brilho desta
obra. Antes de tudo, o autor chama-nos a atengéo para a problematica de
uma leitura fundamentalista da Biblia, tanto no seu aspecto ingénuo
como no seu aspecto intencional, que procura mascarar uma “trapaga
metodoldgica” usada pelo exegeta para defender seu ponto de vista.

Vitério Maximino Cipriani nos oferece uma visdo global da
leitura judaica da Biblia. Apresenta uma leitura feita na liturgia, nos seus
varios momentos, passa pelo método targumico, que visa tornar popular
otexto sagrado. E um trabalho que nasce da necessidade da comunidade,
gue ndo compreendia mais os textos em hebraico. A Ultima leitura
apresentada e a Leijtura - busca (Midrash), que era o preferido pela
literatura Rabinica antiga. “O Midrash, portanto, € a exegese ou a
‘hermenéutica’ do judaismo antigo” (p. 334).

Domingos Zamagna contribui com a Leitura patristica da

Sagrada Escritura. E na patristica que surge, ou nasce, a hermenéutica
crista. Duas grandes linhas hermenéuticas se desenvolveram na época
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patristica: a do alegorismo e o literalismo. As duas grandes correntes
estavam ligadas as escolas alexandrina e antioquena, respectivamente.
Neste mesmo periodo alguns autores procuraram o equilibrio entre as
duas posigoes: entre eles Cirilo de Alexandria e Jerénimo.

Sénia Fatima Batagin nos traz a experiéncia da Leitura
popularda Biblia. “Faz-se, portanto, importante uma aproximagédo ao
texto analisado de forma mais existencial e mediada, fazendo-o falar,
na medida em que recupera sua fung¢do de luz para a vida da
comunidade” (p. 344). Eis a sintese do objetivo da leitura popular da
Biblia. O povo, a comunidade espelha sua experiéncia de vida na
experiéncia do “povo da Biblia" e desta acareacéo tira forgas para sua
caminhada e luta. A leitura popular é sempre uma leitura afetiva,
carregada de sentimentos e do calor da vida. A analogia é o principal
recurso desta leitura.

Silvana Suaiden nos provoca com a Leitura feminista. Mostra
sua articulagdo com os diversos movimentos de libertagdo, na América
Latina e pelo mundo afora. “A principal perspectiva da hermenéutica
feminista esta na 'questao de género’ou, como alguns exegetas afirmam,
no ‘método de género” (p. 351). O que a leitura feminista postula é
superar o androcentrismo, presente na sociedade, na religiao e, também,
na Biblia.

A Leitura socio-antropoldgica ganhou capitulo a parte. Airton
José da Silva é quem contribui na analise desta leitura. Essa exclusividade
se deve ao fato de, hoje, este tipo de abordagem estar sendo um dos mais
promissores no campo da exegese biblica. “...essas abordagens
examinam nao so a literatura e a realidade social de Israel, mas também
as forgas sociais subjacentes a produgao da literatura biblica, onde se
distingue a sociedade que esta por trds do texto da sociedade que
aparece dentro do texto” (p. 356). Os estudos biblicos avangam com a
aplicacdo das Ciéncias Sociais. Eles tém conseguido responder a questdes
que até entdo a classica teologia biblica nao tinha abordado de modo
adequado.

Este tipo de leitura derruba muitos de nossos pré-juizos e
projecdes no estudo biblico. Nele temos uma visdo mais clara e
precisa do ambiente no qual surgem e sao elaborados os textos
sagrados.

O autor faz uma longa abordagem histérica de como se
desenvolveu e foi se caracterizando o discurso socioldgico, desde a
época da escolastica, passando pelos modernos, os classicos Comte,
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Durkheim, Weber e Marx, até chegar as abordagens contemporaneas de
um Malinowski e Radcliffe-Brown.

A segunda parte de seu trabalho € dedicada & relagao entre
Biblia e leitura sdcio-antropolégica. O “pioneiro da aplicagdo deste
meétodo na leitura biblica foi W. Robertson Smith, em 1885. Grandes
nomes da exegese biblica figuram na lista deste campo: Albrecht Alt,
Martin Noth, Mendenhall, Gottwald e Kippenberg. Em termos de analise
do Novo Testamento se destaca Gerd Theissen, que prop6s o movimento
de Jesus como movimento de resposta a situagdes limites de existéncia.
Ultimamente a escola americana tem prevalecido em termos de produgao
bibliografica sobre estudos sociolégicos no Novo Testamento. Entre os
ultimos encontramos Ched Myers, J. Andrew Overman, Eduard Arens,
entre outros.

No ultimo bloco de seu estudo, o autor, elenca algumas
dificuldades da leitura socio-antropologica. Um dos maiores problemas
enfrentados pelos exegetas desta area é a critica daqueles que afirmam
ser esta leitura reducionista, ao reduzir a religido a apenas mais um fator
entre tantos que caracterizam a identidade judaica. Outro problema
enfrentado pelos biblistas com este tipo de leitura é a diversidade de
tendéncias e a grande extensao do campo das ciéncias sociais. Do ponto
de vista das instituicoes eclesiasticas ha um alerta para os riscos que
este tipo de abordagem pode apresentar, sobretudo na transposigao de
dados colhidos em analise com sociedades vivas para conjunturas que
ja nao existem mais. Alerta também para o enfoque dado ao aspecto
econdmico que o método socioldgico traz.

Entre os exegetas a situagao nao é diferente. Os tedricos do
método divergem demais em suas opgdes. Sobretudo, depois da Segunda
Guerra ganhou forga a corrente conservadora na sociologia. Este tipo
de postura chegou ao Brasil em um momento delicado, de transigao
de nossa sociedade do rural para o urbano. Mas lembra o autor,
citando Carlos B. Martins: “Ao lado de uma sociologia que estendeu
suas maos ao poder, ndao se pode deixar de mencionar as importantes
contribuigbes proporcionadas por uma sociologia orientada por uma
perspectiva critica [como a da Escola de Frankfurt e a de seus
seguidores]” (p. 440).

Para quem gosta dos estudos no campo biblico, esta aqui
uma boa oportunidade para comegar pelo caminho certo. Metodologia de
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Exegese Biblica ¢ uma obra basilar a qualquer um que queira se
aventurar e se deliciar com as ricas paginas do texto sagrado. Cassio
oferece uma oportunidade a nos, brasileiros, apaixonados pelo estudo
biblico, de termos em maos um método de introdugao a exegese biblica
em linguagem técnica, mas ao mesmo tempo compreensivel e acessivel
aos que se sentirem provocados a alargar os horizontes de seu
conhecimento biblico. Ler esta obra é ser provocado a re-ler a Biblia.

Carlos Alberto Rodrigues Jorge cursa o
4° ano de Teologia no ITCR da PUC-Cam-
pinas.
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em filosofia e pedagogia nas Faculdades Associadas do Ipiranga (FAIl),
em S&do Paulo. Fez também Licenciatura e Mestrado em Teologia, na
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Teologia. Leciona ainda, a disciplina Estagio Pastoral “E" (Pastoral
Urbana), no curso de Ciéncias Religiosas deste Instituto. Atualmente é
paroco na Basilica Nossa Senhora do Carmo em Campinas.

O presente livro intitulado Cidade Transfigurada. O Futuro do
Mundo Urbano Passa pela Solidariedade, é resultado de uma compilagao
dos artigos redigidos pelo padre Pedro para os jornais da cidade de
Campinas aonde, ja ha varios anos, é paroco.

Os artigos foram reunidos em trés partes, conforme a tematica,
buscando dar-lhes certa unidade:

Parte | -“Sem partilha e compaixao, Jerusalém sera
Babilénia”;
Parte Il - “Para vencer a violéncia, uma nova ética: a da

solidariedade”;

Parte Ill - “Deus solidario: chave de compreensio da
solidariedade humana”.

Preocupado com os rumos das cidades e os desafios que
elas apresentam para a evangelizagao, o autor é insistente na necessidade
de uma etica da solidariedade. Suas reflexdes voltam-se para a realidade
humana e desumana das cidades. Como ele proprio alude: sao (...)
“reflexdes que buscam sempre colocar a luz do Evangelho e a ética crista
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da solidariedade como fiocondutor, pois acredito que o futuro passa pela
solidariedade, para ser futuro feliz para todos.”

As reflexdes apresentam muita sensibilidade e os temas,
procurando abranger a diversidade de realidades e situagdes na
grande cidade, contém acenos proféticos de denuncia e anuncio.
Como tedlogo e estudioso, aponta os fatos e realidades, julga-os a
luz da Palavra, a luz da fé, para sugerir rumos, direcionamentos,
notadamente para a agao evangelizadora da Igreja no meio urbano,
mas nao so, também para as instadncias todas que dinamizam a vida
social. Em outras palavras, ndo quer distinguir a agdo da Igreja do
meio social urbano; a fé deve iluminar todas as realidades pelo
testemunho eclesial.

A partir deste panorama geral da obra, tracemos um répido
perfil das trés partes que a compdem.

Parte I: Sem Partilha e Compaixao, Jerusalém Sera Babildnia

A partir da visualizagao dos dois modelos biblicos de cidade,
somos convidados a olhar para nosso contexto. Os artigos aqui inseridos
tratam, ao lado das diversas situagdes de marginalizagao da vida (fome,
miséria, salde precaria, educagdo em crise, sistema carcerario falido,
etc.), da necessidade de se construir uma nova ética solidaria. Nisto esta
o desafio maior da Igreja: “(...) tornar explicito e aceitdvel na cidade a
mensagem evangélica de solidariedade, fraternidade, com base na
justi¢ca e na preservacao da vida e da criagdo”. Somente assim havera
paz entre néds.

Com o agravamento do injusto abismo existente entre uma
minoria detentora de prestigios e bens e uma maioria expropriada de
tudo, a cidade caminhara para uma ruina, Jerusalém sera Babildnia.

Parte Il: Para Vencer a Violéncia, uma Nova Etica: a da
Solidariedade

Nesta segunda parte, a constatagao da violéncia que assola
a grande cidade, nos leva novamente a percepgao das injusticas sociais
e aindiferenga das instancias politicas marcadas pela corrupgao. Vemos
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pois que, (...) “na raiz de toda a violéncia esta a exclusdo de Deus da vida
das pessoas, que vivem como se Ele ndo existisse”, ou seja, o secularismo
que desagua num ateismo pratico.

Vivemos, dessa maneira, numa sociedade da inseguranca e
do medo; medo que gera ainda maior violéncia. Nisso tudo, o autor nos
vai ajudando a perceber um dos paradoxais pontos de nossa realidade
urbana: ao mesmo tempo em que, como nunca, prega-se a liberdade das
pessoas, vemos o medo de serlivre, medo do outro, medo dos fantasmas
interiores, medo de amar.

A solugdo, ndo passa pelo apelo a mais violéncia, pois que
violéncia gera violéncia. “N&ao ha outra solugdo para a violéncia a nao ser
asolidariedade como norma de justiga e principio ético de uma sociedade
que quer viver em paz”.

Parte lll: Deus Solidario: Chave de Compreensao da
Solidariedade Humana

A énfase desse conjunto de artigos, em suma, estd no convite
que o autor nos dirige, no sentido de vermos como modelo para a vida
humana em suas relagdes o Deus que conosco se fez solidario no Filho
Jesus Cristo. A experiéncia de Jesus Cristo, no seu mistério pascal é a
origem de um processo de libertagao integral do humano.

Somos ajudados a constatar, a partir dos referenciais da
modernidade, a ocorréncia de um humanismo ateu que, contudo, nao
eliminou a proposta evangélica de Jesus Cristo, e ainda mais, desmoronou.

Da mesma forma, tantos avancos cientificos e tecnolégicos,
com todos os méritos que lhes sdo devidos, também nao geraram a perda
dafé em Deus. Alids, vemos hoje que ciéncia e fé percebem aintersecgao
de seus campos: permanece o mistério da vida.

Com tudoisso, atitudes de esperang¢a podem ser gestadas no
conturbado mundo urbano. “Esperanga é sempre recomecar, ter a coragem
de estar sempre comegando, assim como devemos estar sempre
aprendendo”.

Como Igreja, ndo nos esquecendo do amor, € preciso construir
novas relagdes, em novas bases; € preciso humanizar a cidade pela
chave da solidariedade, do acolhimento, da misericérdia.
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Com muita perspicécia e competéncia, os artigos deste livro,
possibilitam-nos tragar um panorama da complexidade do mundo urbano.
Em meio a uma realidade aonde impera uma auséncia de referenciais
para todos os niveis do existir, penso que o grande mérito deste trabalho,
esteja em nos apontar rumos para a transformacao da vida, com sélidas
bases sociologicas, teoldgicas e psicologicas. Esta leitura igualmente,
permite recriar os tdo necessarios horizontes utépicos para a construgao
da vida humana hoje.

Rafael Capelato cursa o 3° ano de
Teologia no ITCR da PUC-Campinas.



DUPUIS, Jacques, Rumo a uma Teologia Crista do Pluralismo
Religioso, traduzido por Marcia de Oliveira e Euclides Martins
Balancin, Sdo Paulo, Paulinas, 1999, 600 pp.

Esta valiosa obra € o fruto mais recente das reflexdes de
Jacques Dupuis, a sintese madura de sua longa experiéncia e pesquisa
sobre o tema da teologia das religidoes. Retomando intuigdes anteriores,
o autor trabalha inserindo-as num quadro de reflexao mais amplo e
compreensivo. Seu propdsito consiste em tragar um percurso para uma
“teologia crista do pluralismo religioso”. O autor ndo pretende com sua
reflexdo esgotar este complexo assunto, mas situa sua obra como uma
“nova introdugéo geral” ao tema da teologia das religides, caracterizada
por uma avaliagdo mais generosa das outras tradigdes religiosas e
melhor instrumentada para o didlogo inter-religioso.

O livro apresenta-se dividido em duas grandes secoes. Na
primeira parte do trabalho, Dupuis procura situar o estudioso ou leitor no
grande leito historico-teologico onde o tema se gestou e se desenvolveu.
Articula sua reflexdo com grande maestria, dispondo de ampla
documentacao e demonstrando profundidade na argumentacdo. Sua
leitura do passado € séria e nao iconoclasta, conseguindo com sucesso
destacar o panorama historico dos posicionamentos assumidos pela
tradigao cristda com referéncia as tradigdes religiosas. A originalidade de
sua reflexao emerge, sobretudo, na segunda parte da obra, quando
apresenta seu projeto teologico hermenéutico inter-religioso, fundado
em trés eixos essenciais: a acolhida positiva do pluralismo religioso
como dado de principio; a compreensdo relacional da unicidade e
universalidade de Jesus Cristo e a complementaridade reciproca entre
Cristianismo e as outras tradigdes religiosas do mundo. O caréater
renovador de sua reflexao foi favorecido por duas chaves essenciais de
interpretagdo: uma cristologia trinitaria e do Espirito e uma perspectiva
reinocéntrica.

Segundo Dupuis, as diversas tradigbes religiosas nao
constituem, portanto, meros “anseios” ou esforgos titubeantes que
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animam a procura limitada dos seres humanos em dire¢ao ao mistério de
Deus, mas expressam a busca por Deus realizada de encontro com os
mesmos, traduzindo, assim, sua graciosa iniciativa de doagao e
oferecimento salvifico. O pluralismo religioso néo constitui, portanto, um
mal a ser eliminado ou manifestagao pecaminosa da humanidade, e sim
uma expressao viva da riqueza e diversidade da automanifestagao de
Deus ao género humano e a toda a criagao.

Na perspectiva acenada por Dupuis, o Reino de Deus ocupa
sua centralidade decisiva. Acompreensao do Divino em sua universalidade
leva a teologia das religides a reconhecer os participantes de outras
tradigdes religiosas como “membros outros do Reino”, na medida em que
na sua pratica efetiva respondem ao chamado de Deus. Participagao que
se estende as suas tradigdes religiosas que, de forma misteriosa,
contribuem para a afirmagdo do Reino entre os seus seguidores e na
historia humana. Na reflexdo de Dupuis, a Igreja aparece como
“sacramento do Reino” na histdria, exercendo uma “mediagéo” importante
no plano da salvagio, mas sempre derivada da Unica mediagé@o universal,
representada por Jesus Cristo. A necessidade de “sinal sacramental da
presenca da graca de Deus entre as pessoas”, sem negar as outras
tradigdes religiosas uma fungao também mediadora, pois o Reino de
Deus e os valores a ele identificados ndao podem se constituir um
privilégio de uma Unica religido.

O dialogo inter-religioso e a complementaridade reciproca
entre as diversas tradigoes religiosas contribuem para o crescimento do
Reino de Deus na historia. Este dialogo nao deve ser compreendido
como um instrumento provisorio para outro fim, pois tem em si mesmo o
seu proprio valor. Deve ser um didlogo sincero, fundado em convicgoes,
mas sempre aberto as surpresas de Deus. Um didlogo assumido como
uma “viagem fraterna” rumo ao destino misterioso reservado por Deus
para toda a sua criagao. Um didlogo que na@o visa as rupturas de
identidade, mas que convoca a todos para uma conversao sincera ao
Deus davida. Um dialogo sempre orientado para a plenitude escatologica,
onde ocorrerd a “recapitulag@o” em Cristo de todas as tradigdes religiosas:
uma recapitulagdo que salvaguardara o “carater irredutivel” impresso em
cada uma delas pela automanifestagao de Deus, mediante o seu Verbo
e o seu Espirito.

O livro se divide em duas partes: uma histérica ou “positiva”,
outra sintética ou tematica, e esta biparticdo parece recomendavel por
varias razdbes a saber:
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Em primeiro lugar, o atual reconhecimento, por parte da
Igreja crista, daimportancia do pluralismo religioso, que embora recente,
nao pode ser separado da memoria crista desenvolvida ao longo dos
séculos: ha necessidade da manuten¢do do contato com as raizes
cristds e da sua constante referéncia.

Em segundo lugar, a avaliagao das outras religides mudou
tanto, ao longo da tradig¢ao crista, que o autor achou necessario fazer,
antes de qualquer coisa, um balango desta evolugao plurissecular, e s6
depois propor, na segunda parie, uma visdo sintética da matéria
segundo a consciéncia atual da Igreja.

Em terceiro lugar, esta problematica evoluiu
consideravelmente ao longo dos séculos; portanto, foi necessario fazer
um levantamento histérico das sucessivas problematicas, antes de
apresentar sistematicamente o tema.

O primeiro capitulo analisa os principais dados da Escritura
que fazem referéncia as religibes das outras “nagdes” no Antigo
Testamento e dos "gentios” no Novo Testamento. Este trabalho é
executado mais tematicamente do que analiticamente; o objetivo é
mostrar que fatores produziram as diversas atitudes perceptiveis nas
Escrituras hebraica e crista.

O segundo capitulo estuda um confronto com a posigéao
prevalentemente negativa dos Padres da Igreja em relagéo as religides
por eles examinadas, a notavel atitude positiva desenvolvida por alguns
dos primeiros apologistas do séc. Il e do inicio do séc. lll. Este fato
permite descobrir, dentro da tradigdo pos-biblica, os primeiros
fundamentos para uma teologia da “histéria da salvagdo” que viria a ser,
posteriormente, a espinha dorsal de uma teologia das religioes.

O axioma “fora da Igreja ndo ha salvagéo”, que na sua forma
mais rigida, teve origem histérica sobretudo com os sucessores de Santo
Agostinho, por muitos séculos foi 0 simbolo da posigdo negativa da Igreja
em relagdo a possibilidade de salvagdo para os membros das outras
religides.

O terceiro capitulo estuda a origem histérica do axioma e o
progressivo endurecimento da sua interpretagdo, até os sucessivos
pronunciamentos oficiais do Magistério da Igreja. Por outro lado, o
capitulo também chama a atenc¢éo para alguns indicios de uma visédo
mais aberta presentes neste longo periodo.
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O quarto capitulo examina os diversos modos como foram
formulados ao longo dos séculos, varios sucedaneos do Evangelho, com
o fim de explicar a possibilidade da ‘fé implicita’, chegando até os anos
que precederam o Concilio Vaticano Il. &

O quinto capitulo estuda a renovagao teolégica pré-conciliar
e suas implicagdes para a questao da salvagao dos “outros” e para o valor
das suas tradigbes religiosas na historia da salvagdo. Mostra como a
mudanga de atitude e a nova abertura, caracteristicas do Vaticano Il,
vinham sendo preparadas pela renovagao teoldgica iniciada antes do
Concilio.

O sexto capitulo examina a doutrina do Concilio e faz a sua
avaliagao critica. Também mostra como a atitude de abertura do Concilio
foi confirmada e progressivamente desenvolvida pelo magistério da
Igreja, chegando aos documentos oficiais mais recentes.

O sétimo capitulo conclui a parte histérica com um balango
detalhado sobre a teologia das religides desenvolvida nas Igrejas cristas,
no periodo pds-conciliar, e gque levou ao aparecimento atual de novas
perspectivas, que ainda precisam ser criticamente avaliadas.

A Segunda Parte é definida como sintética, ndo como
sistematica. Em vez de sistematica, ela é tematica. A intengao do autor
é tragar um panorama organizado dos varios aspectos deste mistério,
que permita por em evidéncia a sua unidade.

O primeiro capitulo expde a perspectiva da histéria da
salvacdo como moldura dentro da qual a pluralidade das tradigoes
religiosas é considerada em harmonia com o designio divino. Isto ja
manifesta que as varias tradigbes religiosas representam diferentes
manifestagdes divinas ao longo da histéria, porém, nao sem ordem a
unidade, ja que o projeto divino para a humanidade, que se desenvolve
através da histéria, &€ um so.

0 segundo capitulo examina a questao da revelagao divina
e da fé humana, nas suas varias formas e do ponto de vista de diversos
modelos, aplicando estes Ultimos as sagradas escrituras das tradigoes
religiosas, e chegando a conclusdo de uma palavra de Deus diferenciada
ou diversificada na histéria.

O terceiro capitulo trata do problema do mistério absoluto
ou divino como horizonte transcendental da experiéncia religiosa humana
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nas diferentes tradigdes. Este se propde a mostrar qual a contribuigao
que pode dar a uma teologia da pluralidade religiosa, misterio da
comunicagao divina, presente em Deus enquanto revelado em Jesus
Cristo. :

O quarto capitulo tem uma tarefa crucial para toda a
extensao do trabalho: revela o papel decisivo que o evento historico
de Jesus Cristo desempenha no projeto de Deus para a humanidade
e a posicao central que ele ocupa no desenvolvimento histérico desse
designio.

O quinto capitulo examina em que sentido uma teologia
crista das religides pode reconhecer nas outras tradigoes religiosas uma
verdadeira mediagao, para os seus membros, do mistério da salvagéoem
Jesus Cristo. Este capitulo questiona como € possivel descobrir, em tais
tradigoes, elementos de "verdade e de graga”, que déem expresséo a tal
mediagao.

O sexto capitulo passa a tratar do papel da Igreja, em
relacao ao evento Cristo, na economia da salvac¢do. Ele se questiona
sobre o papel da Igreja em relagdo ao Reino de Deus, constituido por
Deus em Jesus Cristo, e sobre 0 modo como os membros das outras
tradigdes religiosas se relacionam com o Reino de Deus. Também
mostra que uma perspectiva “reinocéntrica” corretamente entendida,
oferece um horizonte mais amplo para uma teologia do pluralismo
religioso, do que aquele que pode ser oferecido por uma perspectiva
“eclesiocéntrica”, que foi muitas vezes objeto de interpretactes
limitadas do passado.

O sétimo e ultimo capitulo mostra o lugar que o dialogo
inter-religioso ocupa na missdo evangelizadora da lgreja, segundo o
magistério recente, e 0 modo como este dialogo se relaciona com a
proclamagédo do Evangelho de Jesus Cristo, em uma visao global da
evangelizacao. Este capitulo expde ainda o processo do enriquecimento
mutuo que o dialogo inter-religioso, a interagdo, o envolvimento comum
nos problemas das pessoas e da sociedade podem produzir entre os
cristdos e os seguidores das outras tradicoes religiosas.

Enfim, o leitor que souber apreciar detalhadamente cada
passo desse precioso livro, com a abertura necessaria e o espirito
dialogal, saira certamente amadurecido e enriquecido em sua visao de fé
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e de mundo. A densidade da reflexdo contida neste trabalho nédo diminui
apertinéncia de suas implicagbes pastorais, mas fornece a base essencial
quer para te6logos quer para todos aqueles que neste inicio de milénio
queiram de fato dizer uma palavra que possa tocar a sensibilidade de
seus contemporaneos. Concluindo, ¢ um trabalho de impacto que
permanecera por muitos anos como referéncia fundamentalna decisao
sobre a teologia das religides e o dialogo inter-religioso e que certamente
exercera substancial influéncia no projeto de inculturagdo eclesial.

O Pe. Jodo Gilberto Rodrigues é
Professor de Ecumenismo e Didlogo
Inter-Religioso no CEARP, Ribeirdo
Preto, SP.
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