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Resumo:

Este artigo tem como objetivo mostrar de que modo a América esta inserida no
discurso utdépico europeu. As visdes construidas sobre as novas terras determinaram,
em parte, as praticas realizadas nos no continente americano, a partir do discurso
milenarista.
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Abstract

The aim of this article is to show us the way that America is inserted in the Utopian
European speech. The interpretations built on the new lands determined in part,
from milenarist speech, the practices executed in American continent, present in
the XVI religious discourse.
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“[...] e os vassalos indigenas ndo tém outro querer sendo ¢ o do Senhor,
e se alguma coisa lhes mandam, por grave que seja, ndo sabem responder
outra coisa que ‘assim seja’ [...]".
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Monte da Galiléia, trigésimo terceiro ano apds o nascimento do
Senhor; os apodstolos foram ao local indicado por Jesus que, aproximando-
se, lhes disse: “Ide por todo o mundo e pregai o Evangelho a toda criatura.
Quem crer ¢ for batizado, sera salvo; mas quem néo crer sera condenado
(Mc 16, 15-16). México, 1524, terceiro ano ap6s a queda de Tenochtitlan:
depois da conquista territorial ¢ preciso converter os indigenas em
cristdos. Empresa sensivel que se propde a mexer na alma das pessoas,
atitude que assume carater de dominacdo. Mas para isso, sdo precisos
mais missionarios: “[...] habiamos escrito a Su Majestad suplicandole que
nos enviase religiosos franciscanos [...] para que nos ayuaden en la
conversiony santa doctrina de los naturales desta tierra [...]”(CASTILLO,
1997,p.543)%.

O pedido de Cortés foi imediatamente respondido e, naquele
mesmo ano, doze franciscanos chegaram a cidade do México: “[...] la
llegada de los Doce pone el principio de la evangelizacién sujeta a orden
ymétodo” (RICARD, 1994, p.83)3. O niimero de “doze” franciscanos, para
o inicio da evangelizagdo, ndo foi, de modo algum, arbitrario. Ele
representou, antes de tudo, a permanéncia de certa tradigo crista. Jesus
erasimples, pobre e iniciou sua pregacdo para doze apdstolos que seriam
os responsaveis por divulgar, mais tarde, o Evangelho, as palavras e os
ensinamentos do Messias. Os franciscanos também se consideravam
simples, pobres e desvinculados de qualquer valor a materialidade. Estao
em “nova terra”, seria um novo inicio, num lugar edénico e paradisiaco;
cles foram os escolhidos ¢ a mensagem de salvagdo deveria ser feita a
partir de imagens de forte impacto simboélico. Os frades menores também
se sentiam responsaveis por divulgar a palavra. Os conquistadores
espanhois receberam os frades de modo significativo: beijaram as maos
dos franciscanos apds a chegada a Nova Espanha: “[...] ya que nos
encontramos con los reverendos religiosos, el primero que se arrodillo
delante de fray Martin de Valencia y fue a besar las manos fue Cortés, y
no lo consentid, y le besd los habitos y atodos los mas [...]” (CASTILLO,
1997, p.543)*. Suas vestes simples, os pés descal¢os, o ato de beijar ¢ o

2CASTILLO, Bernal Diaz Del.

Historia Verdadera de la Conquista de la Nueva Espafia. Madrid: Espasa, 1997.p.543.
SRICARD, Robert. La Conquista espiritual de México. México: FCE, 1994.p.83.
4CASTILLO, Bernal DiazDel. Op.cit.. p. 543.
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numero doze representavam algo, simbolizavam idéias: de retorno auma
cena que ja aconteceu em outra época. A ordem mendicante acreditava
estar mais proxima de Jesus, livre do luxo, associada ao cristianismo
primitivo, de como as coisas foram e de como, agora, elas deveriam ser.
A utopia religiosa ganhava forma na América, a partir de forte tradicao
escatologica e milenarista e os frades tinham certeza total do sucesso da
conversdo. Esta cena ndo € apenas teatral, mas marcou a tentativa de
resgatar um passado perdido e supostamente perfeito: em terras distantes
autopia se faziareal, num lugar paradisiaco com doze apostolos escolhidos
por Deus.

Aparecendo com muita for¢a no século XII, a partir das idéias
de Joaquim Di Fiore, o milenarismo apresentou-se, na maioria das vezes,
como retorno a um modelo de principio e aperfeicoamento desse mesmo
modelo. As crencas milenaristas sempre estiveram ligadas a idéia de
Paraiso Terrestre, seria o tempo do reinado terrestre de Jesus e, este,
aconteceria em breve: “[...] reencontrar e instaurar uma terra paradisiaca
onde o lobo ¢ o cordeiro viveriam juntos, ¢ onde a crianga poderia sem
perigo pdr a mao na toca da vibora” (DELUMEAU, 2003, p.364)°.
Transportou-se da nostalgia do Eden a esperanga de um novo Paraiso, a
espera de um reino deste mundo. E apontar em diregdo ao horizonte de
reconciliagdo e fraternidade onde muitos anos de felicidade existirao
antes da segunda vinda do Messias. E preciso que no fim dos tempos toda
amaldade seja aniquilada da Terra e que a justi¢a reine durante mil anos.
Haveria a destrui¢do dos inimigos e do Anticristo, o término dos
sofrimentos, a reconstru¢cdo da Nova Jerusalém e os judeus seriam,
finalmente, convertidos. No futuro haveria um “tempo de provacio”,
depois um “tempo de repouso” e, por fim, a “cternidade”.

A Espanha foi invadida por correntes escatoldgicas,
especialmente joaquimitas, franciscanas e essas expectativas podiam ser
recuperadas pela propaganda favoravel aos proprios Reis Catolicos. Para
a Espanha, esse periodo foi dureo e, Filipe I, o heroi; ele representava os
ideais de uma monarquia sdlida que baseava toda sua politica cultural nos
principios surgidos da Contra-Reforma. A unificagdo do mundo espanhol
pressupunha, nesse caso, o proprio advento do milénio. Essa idéia
continuou até as geragdes seguintes: 0 ano de 1500, por exemplo, também

SDELUMEAU, Jean. O pecado e o medo: a culpabilizagédo do Ocidente: Edusc, 2003.p.364.
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foi importante na mentalidade espanhola, pois foi “[...] nesse ano, na
cidade de Gand, que nasceu o felicissimo e poderosissimo imperador don
Carlos “Nosso Senhor”(GRUZINSKI, 2002, p.10)¢. Nogao de povo eleito,
de lider divino e Terra Prometida. Essa histoéria é conhecida.

As viagens de descobrimento reforgaram as especulagdes e as
esperangas escatologicas que se apresentavam na Europa. Expandir-se
ao planeta inteiro poderia significar a ultima etapa da aventura humana
na Terra. O proprio Colombo falou em “fim do mundo”, no surgimento de
uma era de paz, de reconciliagdo e de conversido geral da humanidade. E
uma “grande obra” de Cristo em que almas inumeraveis seriam convertidas
aféeesse precioso antincio foi feito aos novos povos e em terras até entao
ignoradas: “[...] ¢ a humanidade inteira que vai ser reconciliada consigo
mesma sob o signo da cruz, com a prosperidade como prémio”
(DELUMEAU, 1997, p.182)’.

A historiada América comegou, assim, com a espera do milénio
e promessas de gloria migravam para o outro lado do Atlantico. Mas como
em todas as utopias do género, o que se teve no novo continente foi uma
forma de utopia das ordens religiosas, que partiu de uma critica contra o
que estava acontecendo, ndo apenas no mundo religioso europeu, mas,
sobretudo, nas atitudes que os proprios conquistadores estavam
realizando no Novo Mundo. Os padres missionarios ndo foram contra a
dominagao e trabalho indigenas, mas sim, contra o modo como isso era
feito. Robert Ricard imortalizou esse periodo, batizando-o de “Conquista
Espiritual” da América espanhola.

r

Postura tipica e comum sobre esse assunto ¢ imaginar a
destruigdo total da cultura indigena e a sobreposicdo da curopéia em seu
lugar. Nao ¢é possivel concordar com isso. A idéia de ocidentalizagdo
proposta por Gruzinski® pressupde certa estagnagdo da América frente ao
avanco dos valores dos conquistadores. América “europeizada” ndo
possibilita espaco para que um novo mundo se forme, mas ao contrario,
de que o velho apenas mude de lugar. Essa seria uma postura reducionista,
além do fato de, quase sem querer, abrir uma antiga ¢ ultrapassada
postura: a de vencedores ¢ vencidos, idéia de derrotismo do continente,

SGRUZINSKI, Serge. O pensamento mestigo. Sao Paulo: Companhia das letras, 2002.p.10.

"DELUMEAU, Jean. Mil anos de felicidade: uma histéria do Paraiso. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1997.p.182.

8Emoutraobrasua, O pensamento mestigo, Gruzinskiatenua esta idéia de ocidentalizagéo e paralisagao indigena
frente a cultura européia e acaba identificando muitas outras possibilidades nas relagdes entre culturas.
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de vitimizagdo: “[...] normalmente agimos como se tivéssemos diante de
noés, numa mesma batalha, elementos capazes de manipular as mesmas
regras, de modo igual. Isto ndo ocorreu na América porque estaivamos
diante de uma outra cultura” (THEODORO, 1992, p.33)°. Porisso, falarem
“vencedores e vencidos” ¢ impossivel: “[...] a historiografia do continente,
pelo menos uma parte consideravel dela, parece ter vivido atormentada
pela idéia da conquista, da derrota, do atraso, da inferioridade, da
exploragdo e da tortura” (BRUIT, 1990, p.148)°.

Uma nova realidade se ergueu na América, formada por
elementos culturais das sociedades que ja estavam ali ¢ com id¢ias e
valores que chegavam junto com os europeus; ¢ algo em formacao, que
nao paranunca, sempre se modifica; caracteristica comum quando se trata
de choques culturais. N@o ha hierarquia cultural: melhor ou pior, mais
forte ou mais fraco. Dessa maneira, ndo devemos supor que, por um passe
de magica, a catequese tenha destruido a cultura indigena, ou ainda, que
atenha substituido. A Américanio é o continente de “veias abertas”, mas
nem de “veias fechadas”, pois nao se bloqueou para a entrada de
nenhuma tradi¢do ¢ nem permitiu a entrada plena de outros mundos. O
continente ¢, poder-se-ia dizer, somente as “veias”, em que correm ¢
acontecem 0s processos historicos, as mudangas ¢ as adaptagodes
necessarias a formagio de uma nova realidade. E o palco dos conflitos e
negociagdes. O que ocorreu na América foi um complicado processo de
conjugacdo dos acervos culturais, cujas linhas temos de procurar
desemaranhar” (BRUIT, 1990, p.148)'".

O projeto catequético na América teve inicio com os regulares
e, de fato, os franciscanos receberam o privilégio de iniciar o processo:
“[...] a preferéncia da Monarquia recaiu sobre os frades reformados ou
observantes, pois estes, além de ndo alimentarem pretensdes senhoriais,
eram zelosos dos votos de pobreza e dedicagdo a obra evangelizadora”
(SALINAS, 1997, p.144)"2. No entanto, os padres enquadraram o
“descobrimento” das novas terras numa histéria universal, escrita por
Deus e inacabada. Os clérigos “[...] desenvolveram uma linha persuasiva

STHEODORO, Janice. América Barroca —temas e variagdes. Sdo Paulo: EDUSP, 1992.p.33.

“BRUIT, Héctor Hernan. “América Latina: quinhentos anos entre a Resisténcia e a Revolugao”. In.: Reforma e
Revolugédo— Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo: ANPUH/Marco Zero, 1990.p.148.

"Ildem. Op.cit.p.102.

2SALINAS, Samuel Sérgio.”A Igreja Catdlica e a Conquista Espiritual do Novo México”.in.: Confronto de
culturas: conquista, resisténcia, transformagéo. Sdo Paulo: Edusp, 1997.p.144.
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em que a histéria da humanidade envolveria trés sucessivos estagios,
culminando na era do Espirito Santo, preenchida com bengdo ¢
compreensdo” (WEST, 1989, p.294)"3. Desse modo, o continente “[...] se
converteria, em sua vez, no territorio privilegiado das esperancgas
escatologicas” (WEST, 1989, p.294)'.

Nao parece ter existido nenhum frade franciscano que tenha
saido, pregando pela América, a chegada do milénio, do Quinto Império
ou o fim dos tempos, mas essas posturas milenaristas aparecem em seus
escritos, em seus atos, fazem parte de seus repertérios de conhecimento
do mundo e das verdades religiosas que acreditam. Poderiam fazer parte
daquilo que leram, da sua formacgao clerical, das coisas que ouviram. Mas
essa situacdo inusitada os levou a entender a realidade e o proprio texto
biblico de acordo com seus modos de ver e compreender o mundo a partir
de seus conhecimentos. S3o homens de sua época e tudo isso, o
descobrimento e as conquistas, apenas parecem reacender, a0 menos, as
antigas esperangas escatoldgicas: “[...] a esperanca de uma proxima
chegada do Reino daria a estes trabalhos seu verdadeiro sentido, ao
procurar os conhecimentos indispensaveis para a fundacdo de uma
sociedade mexicana renovada, autonoma e preparada para o
milénio”(BAUDOT, 1983, p.17)". Os textos sagrados, portanto, recebiam
novas leituras e interpretagdes, a partir de acontecimentos de forte
impacto coletivo, como foi, por exemplo, a chegada a América.

E por isso, entdo, que em momentos de crise, a cristandade
pareceu sempre encontrar novos videntes, sempre prontos para interpretar
as escrituras de acordo com seus desejos de mundo mais justo. Os
franciscanos desejaram criar na Américauma utopia milenarista e basearam-
se também em idéias de Santo Agostinho: “Existem duas cidades para
Agostinho: uma divina, outra terrena. O objetivo da sociedade terrena é
espelhar a divina. Para isto é preciso paz, para isso ¢ preciso ordem. Os
franciscanos deveriam construir esta cidade divinano México” (KARNAL,
1991, p.220); “Oreino terrestre de Deus éa Igreja catolica; ninguém pode

BWEST, Delmo C. “Medieval ideas of apocalyptic vision and the early franciscansen Mexico”.in.: The Americas,
vol.XLV, n.3, January. Maryland: AAFH, 1989.p.294.

4ldem. Op.cit., p.87.

®BAUDOT, Georges. Utopia e Historia en México — los primeros cronistas de la civilizacion mexicana (1520-
1569).Madrid: Espasa, 1983.p.17.

18KARNAL, Leandro. “Mendieta: novo mundo e fim do mundo”. in: Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo.
ANPUH/Marco Zero, vol11.n.21—setembro/fevereiro, 1990-1991. p.220.
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entrar no reino dos céus se ndo tiver sido antes subito no reino da terra”
(RICARD, 1994, p.169)". Existe, portanto, uma necessidade de que o
Evangelho seja proclamado em todo o mundo, para dar a cada um a chance
e aoportunidade de aceitar oundo a salvacio oferecida pelo sacrificio de
Jesus: “Este Evangelho do Reino sera pregado pelo mundo inteiro para
servir de testemunho a todas as nacdes, e entdo vird o fim” (Mt 24:14).
Depois que Deus, em carne, morreu por toda a humanidade, o minimo que
se pode esperar é que a fé chegue, pela boca dos frades, que se sentem
escolhidos, até aos mais remotos cantos do mundo. Apos isso, a missdo
esta completa.

Iniciada a catequese a conversao em massa desses indigenas
tornou-se necessaria, eles deveriam ser cristdos a todo custo e, mesmo
sem entender, receberam o santo batismo: o contingente de indigenas, os
novos cristdos, tudo era visto como presente de Deus para repor os fiéis
perdidos durante a Reforma de 1517. A América surgiu, portanto, como
depdsito do pensamento utdpico europeu, verdadeiro laboratdrio social
das mudancas impossiveis de acontecer no Velho Mundo. A cristianizagdo
da América ndo fez sendo provar o destino da peregrinagdo da Igreja na
Terra: “Ha que ‘cristianizar’ porque estamos na ‘ultima tarde’ do mundo.
[...] A evangelizagdo se inscreveu na idéia de que o ‘Novo Mundo’
equivaleria ao fim do mundo” (AINSA, 1998, p.141)'%.

ElsaFrost" afirmou que existiu uma grande influéncia de escritos
apocalipticos no pensamento franciscano que migrou paraa América. O texto
do profeta Daniel teria feito parte das idéias a respeito do papel dos frades
menores no Novo Mundo, pois seu objetivo seria o antincio do triunfo final
que os fiéis alcancariam ao se cumprir os tempos: “[...] o Deus do céu
estabelecera um reino que nunca sera destruido. Este reino ndo passara a
outro povo; esmagara e aniquilara todos estes reinos, enquanto ele mesmo
subsistira para sempre” (Dn 2: 44). Os evangelizadores da Nova Espanha
acreditavam que a vinda desse reino ndo estava tdo distante e, para isso,
tratariam de acelerar o processo de conversdo dos indigenas. A perspectiva
de que o fim dos tempos estava proximo foi uma experiéncia quase alucinante
para o frei Martin de Valencia, Motolinia, Sahagiin ¢ Mendieta, afirmou
Marcel Bataillon(WECKMANN, 1982, p.94)>.

"RICARD, Robert. Op.cit.p.169.

8AINSA, Fernando. De la edad de oro a El Dorado. México: FCE, 1998.p. 141.

“FROST, Elsa Cecilia. “El milenarismo franciscano en México y el profeta Daniel”. in.: Historia Mexicana
(vol.XXVI, n.1). México: El Colegio de Mexico, 1976.

2WECKMANN, Luis. “Las esperanzas milenaristas de los franciscanos de la Nueva Espafa”.in.:

Historia Mexicana (vol XXXII, n.1). México: El Colegio de México, 1982. p. 94.

Revista Noticia Bibliografica e Histérica, Campinas, n® 199, p.437 - 457, outubro/dezembro 2005



444 M.V. MORAIS

Dessa idéia veio a postura de ter pressa, a necessidade de
correr e converter rapidamente os indigenas com velocidade nos batismos
antes que o mundo acabe e milhdes de almas fiquem sem salvacao: “diante
daimpossibilidade de uma catequese [...] que implicasse efetiva mudanca
de vida sob a égide dos valores evangélicos, o clero missionario optou
pela catequese salvifica e pela ag@o soterioldgica imediata: batizar em
massa, fazer decorar as verdades fundamentais [...]”(KARNAL, 1998,
p.230)*'. Nesse caso, a escolha dos primeiros tempos da evangelizacédo foi
por uma conversdo superficial, baseada na aparéncia, em que os
ensinamentos caem por terra ¢ onde o importante mesmo ¢é estar apto a
entrar no Reino do Senhor.

Os padres tiveram uma visdo romantica e ingénua do patrimonio
cultural indigena, a partir de sua utopia milenarista, os viriam como
inocentes, livres do pecado original, como homens dos tempos de Adao:
os franciscanos queriam ter uma autoridade que eles se julgavam os
Unicos capazes de exercer para a salvagdo de um povo ainda crianga. Os
nativos s2o associados as criangas, puras, sem conhecimento, inteligentes
em potencial, mas que precisam de instru¢@o. A no¢ao de escola européia
eravinculada ao moralismo religioso e Philippe Ariés explicou isso para
o século XV: “[...] ndo se aplicou aos estudantes um regime realmente
infantil ou juvenil. Desejava-se apenas proteger os estudantes das
tentacdes da vida leiga, uma vida que muitos clérigos também levavam,
desejava-se proteger sua moralidade” (ARIES, 1981, p.170)2 No
pensamento cristdo, a pureza de coracao ¢ inseparavel da simplicidade e
humildade. Exclui todo pensamento de egoismo e orgulho. Eis porque
Jesus toma a infancia como simbolo dessa pureza, como ja a tomara por
simbolo de humildade: “Bem aventurados os puros de coragdo, porque
eles verdo a Deus (Mt 8); “Deixai vir a mim os pequeninos, ¢ ndo os
embaraceis, porque o Reino de Deus é daqueles que se lhes assemelham”
(Mc 10:13-16). Nao apenas os franciscanos, que deveriam andar
humildemente entre suas ovelhas, mas sobretudo os nativos sdo vistos
como puros. Sdo os indigenas que se assemelhavam as criancas e
possuiam, assim, qualidades preciosas entre os demais para o pensamento
franciscano, pois viviam na pobreza e desprovidos de tudo. Aos olhos
da utopia milenarista ¢ o bom selvagem de Montaigne que aparecia em

2IKARNAL, Leandro. Teatro da fé — representacao religiosa no Brasil e no México do século XVI. Sdo Paulo:
Hucitec, 1998.p.230.
2ARIES, Philippe. Histéria social da crianga e da familia. Rio de Janeiro: Editora Guanabara, 1981.p.170.
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cena: “Sdo homens que saem das maos dos deuses; eles sdo muito pouco
modificados pela ingeréncia do espirito humano, tendo quase nada
perdido de sua simplicidade primitiva”(MONTAIGNE, 1995, p.89)* e
dotados de valores morais, muito mais do que aprender, podem ensinar:
“[...] estes naturais sdo puramente criangas, sustenta Las Casas [...]”"; os
nativos sdo como criangas recém-nascidas e, portanto, maleaveis como
acera[...]”(AINSA, 1998, p.150)*. Muitos destacavam também a fraqueza
fisica dos indigenas e sua debilidade corporal devia ser levada em
consideracdo. Além de ingénuos, sdo sensiveis, mas isso serviu para
destacar, em oposi¢do, a prepoténcia e a robustez dos conquistadores.
Os indios eram vistos como fracos porque eram comparados aos europeus
e pelos europeus. O frade ou conquistador, como mais forte, deveria
proteger o nativo, instruir-lhe.

Aristoteles se esforgou em provar que existem escravos por
natureza. E a partir daqui que Las Casas tentard provar a liberdade
indigena, qualificando-o de fraco e inferior. Criou-se aimagem de indigenas
medrosos e destinados de antemao a derrota, convencidos pelo sentimento
de inferioridade. A visdo do frade mostrou que os indigenas eram sem
malicia, obedientes, fi¢is aos espanhdis e que serviam, sempre muito
humildes, amantes da paz: “A fraqueza dos indios tem uma dimensao
descomunal na visdo lascasiana e era tdo manifesta que os conquistadores
se serviam dela para manter os indios ‘ocupados em gemer suas
calamidades’ [...]” (BRUIT, 1995, p.142)*. O amor cristdo foi a base do
discurso de Las Casas e elementos de narrativas como a sua influenciaram
na constru¢do de memoria do continente; os indigenas sdo puros e
preservaram a condi¢do de inocéncia, dos tempos da criagdo. O seu
discurso tem um objetivo central: constroi a imagem dos indios como
vitimas da crueldade e cobiga dos espanhdéis, mas ao defender os indios,
anula-os: “[...] a construcdo de Las Casas ¢é superior ao que poderia
corresponder arealidade. Em nome de seu amor e do modelo que procurou,
os indios lascasianos transformaram-se em personagens que nao podiam
romper com o que previa para eles e essa construgido perpetuou-se no
imaginario da América” (FREITASNETO, 2003, p.185)%. A falsa perfeicdo

2ZMONTAIGNE, Michel. Dos canibais. Sdo Paulo: Abril Editora, 1995.p. 89

2AINSA, Fernando. Op.cit.p. 150.

BRUIT, Héctor Hernan. Bartolomé de Las Casas e a simulagéo dos vencidos. Campinas: Editora da Unicamp,
1995.p.142.

2FREITAS NETO, José Alves. Bartolomé de Las Casas: a narrativa tragica, o amor cristdo e a memoria
americana. Sao Paulo: Annablume, 2003.p. 185.
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serviu apenas para a vitimizagdo. Mas dedicar-se a construcdo desse
olhar sobre o indio foi uma tentativa de resgatar todos para o caminho
divino, no qual tudo se harmonizaria numa vida eterna, a se realizar no
futuro.

Certo modelo de vida e organizagdo social surgiu a partir de
inspiragdo monastica, no¢ao de vida isolada, em retiro: “Quem quer
salvar-se ¢ convidado a cuspir a podriddao do mundo e, se possivel,
entrar num mosteiro [...]. A depreciagdo do temporal era necessaria
aos monges da época que queriam alcangar o eterno e dar lugar em si
mesmo ao amor preferencial por Deus” (DELUMEAU, 1997, p.33)?".
Durante a Idade Média, o mosteiro sempre foi visto como lugar de
isolamento em relacdo a sociedade e seria o mundo perfeito em
oposi¢ao aos valores corrompidos do mundo exterior a ele. Somente
os religiosos tinham acesso a esse universo ¢ toda a sociedade estava
excluida do que ocorria ali dentro; mesmo as missas eram realizadas
apenas para bispos, abades e padres. Os monges viviam em fungéo
de salvar a propria alma e sentiam-se responsaveis pela salvagao de
todos. Os franciscanos, do mesmo modo, almejavam construir um
mundo diferente daquele erguido pelos conquistadores; um mundo
dentro do outro, s6 que mais puro, moralmente correto e distante dos
vicios e pecados da sociedade. Lutavam, entre outras coisas, para
manter seus nedfitos isolados do contato dos demais colonos
espanhdis, na tentativa de evitar quaisquer “contaminag¢des morais”
aos recém convertidos. Um Novo Mundo baseado na for¢a da fé e na
crenca constante da salvagdo erguia-se no novo continente.

Todo o sonho de se formar um novo mundo cristao transportava-
se, entdo, para a América. Tudo o que nao foi possivel de ser realizado
na Europa, concretizar-se-a no Novo Mundo, virgem, perfeito, sem vicios,
catequizado pelos franciscanos, que ndo sofrem de ganancia nem cobiga:
recriar a simplicidade e a pobreza da idade apostdlica ja ndo era possivel
na velha Europa; necessitava-se de um Novo Mundo. Pode-se dizer,
inclusive que “[...] um mito que dominou a histéria da América durante
séculos foi a crenca de que o Novo Mundo € o teatro geografico em que
as idéias do Velho Mundo podem ser livremente aplicadas” (PHELAN,
1970, pp.76-77)%. A Europa projetou sobre as regides descobertas suas

2’DELUMEAU, Jean. Op.cit. pp.33-35.
2PHELAN, John Leddy. The Millennial Kingdom of the Franciscans in the New World. Berkeley: University of
California Press, 1970. pp76-77.
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esperangas milenaristas e “[...] o aspecto importante do descobrimento
nao era tanto a exploragdo de terras novas, mas a revela¢do ou
manifesta¢do de umanova parte da humanidade, prometida como uma
rica colheita ao céu para os evangelizadores” (LAFAYE, 1992, p.76)%
e “[...] a historia da humanidade se confundia com a do pecado, com
ade um mundo entregue a Sata. [...] atarefa dos cristdos consistia em
apressar a vinda desse ‘reino’: “[...] nesse mundo, suas populagdes
eram uma nova etapa na histoéria da cristandade em marcha para sua
consumacdo” (LAFAYE, 1992, p.76)*. Uma vez na América, padres e
militares empenharam-se em edificar réplicas da sociedade que haviam
deixado para tras e, assim, trabalharam para implantar os quadros ¢ os
modos de vida que a Europa ocidental elaborou no decorrer dos
séculos.

Nesse sentido, a principal vontade da ordem franciscana era
fazer do mundo indigena uma nova cristandade equiparavel a Igreja
primitiva dos primeiros apoéstolos. Aqui, sonhos de uma ‘renovagao
eclesiastica’ poderiam se tornar realidade através da Igreja Indiana. O
Meéxico foi tomado por religiosos que ndo estavam interessados em
destruir, simplesmente, a cultura do indigena, mas em conhecé-la para
poder melhor suplanta-la por valores cristdos: donos de uma pratica
religiosa intensa, os franciscanos pretendiam ‘restaurar’ as formas
esquecidas dos primeiros tempos da cristandade e propdem nio apenas
umareivindicacdo eclesiastica, mas sim uma forma integral de organizacao
civil e politica de uma sociedade inteira.

SONHAR E ACORDAR PARA DENTRO

Toribio de Benavente, o “Motolinia”.

Toribio de Benavente fez parte do segundo grupo de
franciscanos que chegoua América, no ano de 1524. Suamissdo, conhecida
com a dos “doze” marcaria simbolicamente o inicio da evangelizagdo no

2LAFAYE. Jacques. Quetzalcoatl y Guadalupe — la formacion de la conciencia nacional en México. México:FCE,
1992.p.76.
3%ldem. Op.cit.pp.82-83.
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continente americano. Ha uma imprecisdo na data de seu nascimento, mas
entre os anos de 1491 e 1523 toma o habito de Sdo Francisco de Assis na
provincia de Santiago de Benavente, na Espanha. Em 1521, o papa Ledo
X langaabula Alias Felicis, autorizando a evangelizagdo nas novas terras
e, dois anos depois, chegam a Nova Espanha os franciscanos Juan Tecto,
Juan de Ayora e Pedro de Gante, que se fixaram em Texcoco. A missdo de
Toribio Benavente foi a proxima a desembarcar no Novo Mundo, sob a
lideranga de Martin de Valencia, a pedido do proprio Hernan Cortés, ja que
necessitavam de mais “soldados” no processo de conquista espiritual da
Nova Espanha. Em maio de 1524 receberia dos indigenas, em sua
passagem por Tlaxcala, o apelido de “Motolinia”, que significa “pobre e
humilhado”.

Motolinia tornou-se guardido do monastério da cidade do
México, atuando sempre com forte ligagdo politica e em importantes
cargos. O frade, no entanto, foi acusado de participar, em 1528, de uma
conjuragdo para tomar o poder na Nova Espanha, reconhecendo a
soberania do rei, mas proibindo a entrada de espanhdis como obstaculo
invencivel a conversdo dos indios. Em 1533 foi encarregado de levar os
franciscanos a Guatemala e por volta de 1540 escreve sua obra “Historia
de los indios de la Nueva Espana”. Autores como Georges Baudot
afirmam que a obra tinha como objetivo impressionar o bispo de Benavente,
na Espanha: “[...] podriamos decir que se trata de una obra de propaganda
[...]1a Historia de los indios descuida la indagacion etnografica sobre los
mexicanos [...] para dedicar lamayor parte a las tareas apostdlicas y a otros
notables hechos de los Frailes Menores” (BAUDOT, 1983, p.361)*'. No
entanto, autores com Edmundo O’Gormam?? questionam, com grande
pesquisa ¢ bases documentais, até mesmo a autoria das obras do frade.
Motolinia morre no grande convento de Sdo Francisco de México, entre
os anos de 1565 e 1569.

Historia de los indios de la Nueva Espaiia

A representagdo que Motolinia faz dos indigenas segue o
modelo edénico. O indigena representaria, em sua narrativa, o homem

31BAUDOT, Georges. Op.cit.p.361.
%2 O’GORMAN, Edmund. “Al rescate de Motolinia — primeros comentarios al libro de Georges Baudot”.in:
Historia Mexicana.no.1, Setembro, 1992.
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antes da queda, livre de pecado, sem culpa e, por isso, moralmente
superior; ele ndo ¢ falso em sua fé e, nesse caso, ¢ compreensivel que os
espanhois aprendam com os indigenas, pois sdo eles que, quando livres
da influéncia do demonio, representam o homem em seu estado inicial,
muito proximos da criagdo de Deus: “Son pacientes, sufridos sobre
manera mansos como ovejas [...] no saben sino servir y trabajar, [...] Es
mucha la paciencia y sufrimientos que en las enfermidades tienen [...]”;
“Sin rencillas ni enemistades pasan su tiempo y vida [...]"; “[...] y
esperando com paciencia a que la naturaleza obre [...]” (MOTOLINIA,
1995, p.59)*. A paciéncia do indio de Motolinia ¢ tdo grande que ele é
capaz de nunca se irritar. O modelo de comportamento cristdo baseado,
sobretudo, no estoicismo classico, se reproduz agora na América, sob a
forma de nativos, mas com outros figurinos, sob novas roupagens. Mais
importante do que saber se eram assim ou ndo ¢ entender porque o
cronista destaca tanto o “bom selvagem”.

Os espanhdis tornam-se até mais fiéis ao observar a devogao
dos disciplinados indigenas. E como se eles tivessem acesso a um
grupo de homens moralmente superiores que sabem como e de que
maneira se entregar a Deus. Os indigenas ndo se desesperam e nem
se matam pela pobreza, ao passo que os espanhdis pobres chegaram
da Europa com espadas a mao. O autor conclui rapidamente que aquilo
que vé ¢ real e que os outros, de diferentes opinides, ¢ que ndo
enxergam arealidade. E como se fosse impossivel negar o sucesso do
projeto franciscano e como se fosse injusto julgar os indigenas, assim
como suspeitar de suas atitudes. Elas s@o verdadeiras, a entrega ao
Deus cristdo ¢ real, pois o cronista apresenta os indigenas como
prontos ao cristianismo. Entregues a palavra de Deus, ndo ha mentiras:
“Maravillanse algunos espafioles y son muy incrédulos en crer el
aprovechamiento de los indios, en especial los que no salen de los
pueblos en que residen espafoles, o algunos recién venidos de
Espana, y como no lo han visto, piensan que debe ser fingido lo que
de los indios se dice, y la penitencia que hacen, y también se
maravillan que de lejos se vingan a bautizar, casar y confesar [...] es

muy de notarla a fe de estes tan nuevos cristianos” (MOTOLIN{A,
1995,p.58)*

33 MOTOLINIA, fray Toribio Benavente. Historia de los indios de la Nueva Espafia. México: Porrua, 1995.p.59.
3¢1dem. Op.cit.p.58.
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Em sua narrativa, as dificuldades nunca surgem dentro da
vontade indigena e, normalmente, sempre sdo anunciadas apenas no que
se refere a parte pratica do inicio da evangelizagdo, pois “después de
pasados cinco afios despertaron muchos de ellos y hicieron iglesias, y
ahora frecuentan mucho las misas cada dia y reciben los sacramentos
devotamente” (MOTOLINIA, 1995, p.78)%. Os padres batizavam com
ajuda de intérpretes, lhes ensinavam e pediam a Deus para que suas
palavras se fizessem fruto nas almas dos infiéis. O sucesso ¢ inevitavel
e “[...]los indios sefores y principales delante de los frailes destruian sus
idolos, y levantaban cruces y seflalaban sitios para hacer sus iglesias [...]
y pedian ser ensefiados, y el bautismo para si y para sus hijos; [...]
esperando y rogando a los frailes que comiesen y los ensefiasen [...]”
(MOTOLINIA, 1995,p.79)%.

A vontade indigena de se tornar cristdo parece ndo cessar
nunca, ¢ como se ela existisse antes mesmo de o cristianismo chegar as
novas terras. Na verdade, ¢ Motolinia quem quer encontrar pessoas livres
de pecados e ¢ isso que o faz descrever indigenas dessa maneira; esse
desejo ¢ anterior a propria chegada a América. A vontade de Motolinia
em narrar cristdos perfeitos antecede ao descobrimento e ndo o contrario,
em que o desejo dos indigenas em ser cristdos existiria antes mesmo do
contato com os espanhoéis. A partir disso, ele continua sua narrativa
utopica: “[...] y sen espacio de tres a cuatro horas muchos de aquel
pueblo, antes que de alli se partiesen, supieron resignarse y el pater
noster” (MOTOLINIA, 1995, p.79)*7; “[....] y luego hicieron muchas cruces
y banderas de santos y otros atavios para sus procesiones [...]”
(MOTOLINIA, 1995, p.82)%. E nesse sentido que o cronista enxergara
valores e condutas cristds no mundo dos nativos, como se quisesse
adiantar um trabalho de catequese. Bom e perfeito, o indigena esta quase
pronto, na medida em que so6 foi enganado, mas que por dentro ja era um
cristdo em potencial.

O titulo do capitulo XIII, “de como celebran las Pacuas y los
otras fiestas del afio” ¢ bastante significativo, ja que para Motolinia os
indigenas comemoram a Pascoa. Isso significa que, para o frade, os
naturais ja apresentavam alguma semelhanga as cerimonias catdlicas;

35 |dem. Op.cit.p.78.
%6 |dem. Op.cit.p.79.
37|dem. ibidem.

38 |dem. Op.cit.p.82.
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“Lafiestadelos Reyes[...] les parece propia fiestasuya[...]”(MOTOLINIA,
1995, p.55)%. Dessamaneira, o proprio titulo ja carrega uma idéia: de que
0 projeto missiondrio se efetivara na América, ja que os indigenas
comemoram festas similares aos europeus. Além disso, ao ndo falar, no
mesmo titulo, quais seriam as outras festas do ano, o autor abre espago
para que o leitor pense que elas sdo iguais as catolicas.

Desse modo, o relato de Motolinia parte do principio de que os
indigenas ja tinham dentro de si valores cristdos. Um antigo ministro,
numa festa em Tlaxcala, teria dito aos indigenas: “[...] hijos mios: ya es
llegado el afio de nuestro dios y sefior; esforzaos a le servir y hacer
penitencia|...]”, pois aquele que ndo fizer [...] serd tenido por indigno de
la casa de dios, y la compafiia de sus servidores [...]” (MOTOLINIA, 1995,
p.44)*. O mesmo mestre ainda pede para os deuses que no final do rito:
“Han hecho también mucha penitencia, asi en limosnas a pobres como a
su hospital, y con muchos ayunos de harta abstinencia, muchas disciplinas
secretas y publicas” (MOTOLINIA, 1995, p.44)*'. Dentro de vérias praticas
e cerimonias, a no¢ao de culpa e pecado ¢ bastante grande.

O indigena ja estaria preparado, mas nao sabia o verdadeiro
caminho a ser seguido. Essa postura se espalha também para o moralismo
cristdo em relagdo as mulheres e, muitas vezes, fica ainda mais nitida a
transposi¢do de valores europeus para o universo indigena. Motolinia
afirmou que algumas mulheres, por votos, serviam nos templos, querendo
ali ficar, e acabavam seus dias em peniténcia: “[...] por su devocion
querian alli morir, y acabar sus dias en penitencia” (MOTOLINIA, 1995,
p-42)*. A mée ou mestra penitenciava as negligentes [...] y si alguna se
reia con alglin varon dabanla gran penitencia [...]. Si alguna cometia
pecado de carne, estando en el templo, aunque mas secretamente fuese
[...] sus carnes se habian de podrecer, y hacian penitencia
[...JIMOTOLINIA, 1995, p.43)*. O mesmo ocorre com o batismo. Motolinia
descreve um ritual indigena ¢ o associa ao batismo: “Esta cerimonia
parecia ser figura del bautismo [...]"(MOTOLINIA, 1995, p.85)*.

¢ 1dem. Op.cit..p.55.
“ldem. Op.cit.p.44.
“1ldem. ibidem.
“2|dem. Op.cit.p.42.
“|dem. Op.cit.p.43.
“4|dem. Op.cit. p.85.
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Além de mostrar que o indigena quer ser salvo pelo batismo ou
confissdo, e que ja tem isso em sua mente, Motolinia afirmou que seus
deuses sdo incapazes de satisfazer suas vontades, pois para um povo que
quer ser salvo e que procura, o tempo todo, fazer peniténcia, a vontade
divina esta longe de perdoar: “[...] algunos enfermaban y morian porque
el cruel de su dios no les consentia que usasen consigo de misericordia”
(MOTOLINIA, 1995, p.41)*. O deus indigena é ruim e, na verdade, é o
proprio demdnio; ele é descrito como o oposto das atitudes do deus
cristdo que se destaca por sua eterna ¢ imensa misericordia e compaixao.
Esse deus indigena tem fiéis que o auxiliam nos templos. Sao descritos
quase como prisioneiros: “Su ocupacion y mora era estar siempre en la
casay en presencia del demonio [...]. Ocupabanse cantando a el demonio
muchos cantares[...]” (MOTOLINI{A, 1995, p.41)%*.

Diante disso, era preciso apenas conhecer o catolicismo. Os
padres explicaram quem ¢ Deus e quem ¢ o demdnio e diziam para os
indigenas que foram enganados. Eles se espantam, ficam com medo e
comegam airao batismo: “[...] comenzaron a venir a el bautismo y a buscar
elreinode Dios[...]” (MOTOLINIA, 1995, p.24)*’. Después de bautizados
es cosa de ver el alegria [...] que parece que no caben en si de placer”
(MOTOLINIA, 1995, p.40)*:. Se o batismo fosse negado, eles, os indios,
quase morriam, choravam, imploravam, diziam coisas e provocavam a
compaixdo dos padres. Faziam até os espanhdis chorarem;” Pues en
ninguna manera nos iremos de aqui sin el bautismo, aunque sepamos que
aqui tenemos de moris” (MOTOLINIA, 1995, p.90)*. Em suas obras
aparece certaambigiiidade: “[...] porum lado vé com horror os sacrficios
feitos aos ‘idolos’ e acusa os indigenas de cultuarem o demodnio, mas
também afirma que estes estavam iludidos e desencaminados pelo diabo
[...]”(FERNANDES, 2004,p.85).

Os padres chegaram com uma teoria, sabem batizar judeus ¢
muculmanos; a cerimoénia cristd era repleta de rituais, mas a realidade da
América pressup0s novas praticas. O que se conhecia no Velho Mundo
pouco valia para a nova situacdo. A cerimdnia européia nao funcionava

4ldem. Op.cit.p.41.

ldem. ibidem.

471dem. Op.cit. p.24.

4¢|dem. Op.cit. p.40.

49 |dem. Op.cit. p.90.

S0 FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira (coord). “Motolinia: o choque espiritual no Novo Mundo”.in.: Revista
Idéias. Ano 11 (1). Campinas: Graficado IFCH, 2004.p.85.
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e uma nova forma de batismo devia ser criada e ajustada a realidade
americana.

A realidade encontrada na coldnia se choca com as imagens
projetadas sobre as novas terras € o que se tem ¢ uma adaptagdo e
flexibilizag@o dos rituais catolicos nesse mundo encontrado: “; Y como
podrian dar candela encendida bautizando con gran viento en los patios
[...1 75 “[...] un solo sacerdote habia de bautizar, confesar, desposar y
velar, y enterrar, y predicar, y rezar, y decir misa, desprender la lengua,
ensefiar la doctrina cristiana a los nifios, y a leer y cantar” (MOTOLINIA,
1995,p.90)°".

Independente disso, o objetivo da vinda de padres missionarios
¢ a conversao dos indigenas. No entanto, essa conversdo necessita de
compreensdo plenae, nateoria, deve ser profunda e eficaz. O conhecimento
do idioma indigena ¢ indispensavel para o sucesso da evangelizagdo:
“[...] pero gran ciencia es saber la lengua de los indios y conocer esta
gente, y que no ejercitasen primero a lo menos tres a cuatro afios no
deberan hablar absolutamente en esta materia[...](MOTOLIN{A, 1995,
p.88)%; “Cabe notar aqui solamente que tal multiplicidad linguistica era
un enorme obstaculo para la predicacion[...]” (RICARD, 1994, p.90)*.

A evangelizacdo da Europahaviatrazido o Diabo paraa América
¢ os missionarios encontravam, na América, um antigo inimigo. “[...]
difundia-se a crenga aos poderes extraordinarios do Demonio ¢ surgia,
assim, um embate entre o0 Bem e o Mal que marcaram desta forma
concepgdes diversas acerca do Novo Mundo. Para os primeiros
colonizadores, o plano religioso ocupava lugar de destaque, mostrando-
se presente nos mais diversos setores da vida cotidiana. A evangelizagdo
da Europa expulsara o demonio para terras distantes”’(SOUZA, 1994,
p.76)**. Antes mesmo de soldados e mercadorias, o demonio havia
migrado para a América e sua acao se refletia no comportamento dos
indigenas que, nesse caso, ndo representariam o mal em si, mas serviam
de ferramenta para a agdo desse mal: “Era casa de gran lastima ver los
hombres criados a laimagem de Dios multos piores que brutos animales;
y lo que era peor, que no quedaban en aquel solo pecado, mas que

5" MOTOLINIA, Op.cit. p.90.

52|dem. Op.cit.p.88.

53 RICARD, Robert. Op.cit. p.90.

54SOUZA, Laurade Mello. O diabo e a Terra de Santa Cruz. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993.p.76.
55 MOTOLINIA, fray Toribio Benavente. Op.cit .p.20.
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cometian otros muchos[...]” (MOTOLINIA, 1995, p.20)%. A atitude mais
condenada pelos frades era, sem duvida, os sacrificios humanos: “[...] A
existéncia desses ritos era o argumento mais convincente do partido
representado por Sepulveda, que afirma a inferioridade dos indios”
(TODOROV, 1995, p.184)%. Intoleraveis para os cristdos, os indigenas
eram considerados uma ofensa e um desrespeito as leis de Deus. Os
evangelizadores “contentdbanse con que no hubiese delante de ellos
sacrificios de homicidio publico, que a escondidos y a la redonda de
México no faltaban[...]” (MOTOLINIA, 1995, p.20)%.

Essas informacgdes ndo fizeram o frade questionar a conversao
enem mesmo a predisposicdo indigena ao Catolicismo. Mesmo afirmando
que continuam adorar a antiga religido, Motolinia ndo destrdi a visdo que
carrega. Ela ¢ mais antiga que os proprios indigenas e existe dentro do
espanhol muito antes do seu contato visual com os habitantes das novas
terras. Para o frade, a capacidade dos nativos de se tornarem cristdo esta
vinculada a sua bondade e inocéncia, ao seu espirito ingénuo que, nesse
caso, esta totalmente influenciado pelo demoénio. Em vez de eliminar a fé
de Motolinia, essas atitudes a reforgam, pois ¢ justamente nesse espago
entre o indigena ¢ a influéncia que ele recebe do demdnio que os padres
irdo agir, atuando como novos influenciadores, tentando imprimir novas
praticas religiosas. Na tentativa de defender o indigena da intervengao
edainfluéncia do Diabo, os frades se colocam como novos administradores
de suas consciéncias e agdes, lhes retirando o papel de agentes de suas
proprias historias. Em carta enderegada a Carlos V em 1555, Motolinia
afirmou: “Quando os cristdos entraram nesta nova Espanha, por todos os
povoados ¢ provincias dela havia muitos sacrificios de homens mortos,
mais do que nunca, que matavam e sacrificavam diante de idolos, e acada
dia e a cada hora ofereciam aos demonios sangue humano por toda parte
e povoados desta terra [...]” (MOTOLINIA, 1992, p.853)%,

Para os cristdos, o que deveria ocorrer na América era a historia
dalgreja. A Terraseria o palco, o cenario e os habitantes apenas os atores
em que o roteiro franciscano deveria acontecer. O autor o tempo todo
recorre para a autoridade do texto biblico, citando passagens famosas de
livros como os Apocalipses de Daniel e Sdo Jodo, além, evidentemente,
dos Evangelhos; “La lectura biblica, directa, constante como método de

8 TODOROV, Tzvetan. A Conquista da América —a questao do outro. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995.p.184.
5 MOTOLINIA, fray Toribio Benavente. Op.cit..p.20.

%8 |dem. “Carta do franciscano Motolinia a Carlos V comunicando 300 mil batizados e expressando o seu
desacordo com a atuagd@o do dominicano Las Casas”. in.: SUESS, Paulo. A Conquista Espiritual da América

Espanhola. Rio de Janeiro: Vozes, 1992.p.853.
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explicacion historica o antropologica y como busqueda de un programa
de accion para el porvenir, era para él actividad crucial” (BAUDOT, 1983,
p-385)%°. Desse modo, Motolinia insere o indigena na universalidade do
cristianismo, mostrando-o como protagonista principal, nesse momento,
dos planos de Deus sob a Terra. Sempre esteve escrito de que modo e
como Deus agiria em relagdo a eles.

No entanto, aimagem do universo mexica foi preservada e eles
sdo vistos como escravos da vontade do mal. Os indigenas, bons e
mansos eram escravos do demonio. Mas em nenhum momento, o frade
interpretou a agdo cristd como uma nova tentativa de escravidao. Ele, ao
contrario, colocou-se na posi¢do de libertador: “[...] y con todo esto
siempre procuraron de guardar sus templos sanos y enteros [...] y son
gente de muy buena razén y de buenas consciencias [...]” (MOTOLINIA,
1995, p.23)%. O elogio, aqui, é sempre moral e isso o exclui da culpa de
qualquer acao exterior a sua consciéncia. O que faz ndo atinge sua
bondade e, desse modo, o sujeito € preservado intacto, como se estivesse
envolvido num campo de forga. Esse campo de forga, por sua vez, foi
criado pelo préprio olhar que o cronista langa sobre a América. Dentro
deste campo existe a bondade e fora dele, Deus ¢ 0 demdnio, numa eterna
luta. Esta é a visdo do frade. Seu olhar constrodi a idéia de bom selvagem:
“[...] baste saber las crueldades que el demonio en esta tierra usaba, y el
trabajo con que les hacia pasar la vida a los pobres indios, y al fin para
llevarlos a perpetuas penas” (MOTOLINI{A, 1995, p.49)6!.

Motolinia conclui e retira totalmente dos indigenas a culpa
pelas crueldades e os transforma em vitimas das vontades e planos do
demonio. E como se os rituais ndo fossem deles. Como se estivessem
hipnotizados, realizavam essas cerimdnias. O cristianismo, para o frade,
apareceria como o antidoto capaz de fazer despertar todaa Nova Espanha
desse terrivel pesadelo. O que se viveu antes da utopia e dos sonhos
imaginados foi o pesadelo no paraiso, provocado pela acdo do demonio.
Mas para que o éden se concretize, de fato, seus habitantes necessitarao
de peniténcia, de penas a serem cumpridas com o objetivo de se obter o
perddo e a misericordia de Deus; “[...] los castigarian segun que Dios
mandaba que los tales fuesen castigados. Esta fue la primera batalla dada
ael demonio [...]” (MOTOLINIA, 1995, p.70)%2.H4 uma contradi¢io em

% BAUDOT, Georges. Op.cit. p.385.
8 MOTOLINIA, frey Toribio Benavente. Historia de los indios de la Nueva Espana. p.23.

l'1dem. Op.cit. p.49.
62 |dem. Op.cit.p.70.
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termos teoldgicos: se os frades se encontram no Eden, ndo ha pecado,
pois o pecado expulsaria os homens desse paraiso. Motolinia resolve
essa questdo poupando a imagem do indigena, preservando-o isento de
qualquer culpa mediante aos pecados que, certamente, aparecerdo. O
castigo cristdo ¢ vontade de Deus, € justo e, muito mais do que punicéo
deve ser encarado como corretivo. Castigar os indios significa coloca-los
de volta ao caminho de Deus, lugar de retiddo, de moral. Se essa foi a
primeira batalha ¢ porque outras viriam e, certamente sob a forma de
castigo. Se os antigos ritos sdo a parte visivel da acdo do demonio, o
castigo ¢ sinal externo da justi¢a de Deus.

A realidade e a experiéncia pratica nao destroem, inicialmente,
aexpectativa de Motolinia. Ele cré com muito mais for¢a na ufopia, pois
¢ ela que pode fazer seguir adiante o projeto franciscano. Ele ama mais a
suaimaginagdo do que arealidade que o cerca. Realidade que, nesse caso,
encontra-se escondida sob um véu construido por ele mesmo.

Referéncias Bibliograficas

AINSA, Fernando. De la edad de oro a EI Dorado. México: FCE, 1998.

ARIES, Philippe. Histéria social da crianca e da familia. Rio de Janeiro: Editora
Guanabara, 1981.

BAUDOT, Georges. Utopia e Historia en México — los primeros cronistas de la
civilizacion mexicana (1520-1569).Madrid: Espasa, 1983.

BRUIT, Héctor Hernan. Bartolomé de Las Casas e a simula¢do dos vencidos.
Campinas: Editora da Unicamp, 1995.

. “América Latina: quinhentos anos entre a Resisténcia e a
Revolugao”. In: Reforma e Revolugdo — Revista Brasileira de Historia. Sao Paulo:
ANPUH/Marco Zero, 1990.

CASTILLO, Bernal Diaz Del. Historia Verdadera de la Conquista de la Nueva
Espaiia. Madrid: Espasa, 1997.

DELUMEAU, Jean. Mil anos de felicidade: uma historia do Paraiso. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1997.

. O pecado e o medo: a culpabiliza¢do do Ocidente: Edusc,

2003.

FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira (coord). “Motolinia: o choque espiritual
no Novo Mundo”.in.: Revista Idéias. Ano 11 (1). Campinas: Grafica do IFCH,
2004.

FREITAS NETO, José Alves. Bartolomé de Las Casas: a narrativa tragica, o amor
cristdo e a memoria americana. Sao Paulo: Annablume, 2003.

Revista Noticia Bibliografica e Histérica, Campinas, n® 199, p.437 -457, outubro/dezembro 2005



EL DORADO ESPIRITUAL - MOTOLINIA E MILENARISMO NA AMERICAESPANHOLA 457

FROST, Elsa Cecilia. “El milenarismo franciscano en México y el profeta Daniel”.
in.: Historia Mexicana (vol. XXVI, n.1). México: El Colegio de México, 1976.

GERBI, Antonello.O Novo Mundo —historia de uma polémica. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1996.

GRUZINSKI, Serge. O pensamento mestico. Sao Paulo: Companhia das letrasd, 2002.

KARNAL, Leandro. “Mendieta: novo mundo e fim do mundo”.in.: Revista Brasileira
de Historia. Sao Paulo.

. Teatro da fé — representagdo religiosa no Brasil e no
México do século XVI. Sdo Paulo: Hucitec, 1998.

ANPUH/Marco Zero, volll.n.21 — setembro/fevereiro, 1990-1991.

LAFAYE. Jacques. Quetzdlcoatl y Guadalupe — la formacion de la conciencia
nacional en México. México:FCE, 1992.

MENDIETA, Geronimo. Historia Eclesiastica Indiana. México: Cien de México, 1997.

MONTAIGNE, Michel. Dos canibais.Sao Paulo: Abril Editora/Colegdo “Os
pensadores”, 1995.

MOTOLINIA, fray Toribio Benavente. Historia de los indios de la Nueva Espana.
México: Porrua, 1995.

”Carta do franciscano Motolinia a Carlos V comunicando
300 mil batizados e expressando o seu desacordo com a atuagdo do dominicano
Las Casas”. in.: SUESS, Paulo. 4 Conquista Espiritual da América Espanhola.
Rio de Janeiro: Vozes, 1992.

O’GORMAN, Edmund. “Al rescate de Motolinia — primeros comentarios al libro de
Georges Baudot”.in: Historia Mexicana.no.l, Setembro, 1982.

PHELAN, John Leddy. The Millennial Kingdom of the Franciscans in the New
World. Berkeley: University of California Press, 1970.

RICARD, Robert. La Conquista espiritual de México. México: FCE, 1994.

SALINAS, Samuel Sérgio.”A Igreja Catdlica e a Conquista Espiritual do Novo
México”.in.:Confronto de culturas: conquista, resisténcia, transformag¢do. Sao
Paulo: Edusp, 1997.

SOUZA, Laura de Mello. O diabo e a Terra de Santa Cruz. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1993.

THEODORO, Janice. América Barroca — temas e varia¢des. Sdo Paulo: EDUSP, 1992.

TODOROV, Tzvetan. 4 Conquista da América — a questdo do outro. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1995.

WECKMANN, Luis. “Las esperanzas milenaristas de los franciscanos de la Nueva
Espana”.in.: Historia Mexicana (vol XXXII, n.1). México: El Colegio de México,
1982.

WEST, Delmo C. “Medieval ideas of apocalyptic vision and the early franciscans
en Mexico”.in.: The Americas, 2000.

Revista Noticia Bibliografica e Histérica, Campinas, n® 199, p.437 - 457, outubro/dezembro 2005



	Página em branco



