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I- INTRODUCAO - METODOLOGIA
E ARQUITETURA DO MODELO

Aimagem de homem é condicionada e condiciona,de uma
forma ou de outra, as a¢des praticadas na quase totalidade dos
campos do conhecimento humano. Definem-se a partir dessas ima-
gens de homem, nesse caso a “imagem hegemaonica”, as prioridades
na politica, na economia e nas ciéncias, em especial na psicologia e
na medicina.

Umametodologia, entendida essa comométodo ontolégico
integrador, pode permitir uma mais efetiva critica epistemologica, de
tal forma que possa langar luzes sobre as praticas exercidas em nome
de um saber que, no mais das vezes, reflete uma visdo reducionista
e determinista do homem.

O modelo analdgico dessa ontologia parecera talvez num
primeiro momento, um tanto mecanicista na medida em que pode,
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por assim dizer, ser chamado de “ordine mecénica demonstrata” pois
a escolha de uma métrica, no sentido de uma geometria projetiva,
para o “espaco e o tempo” compete a Fisica enquanto disciplina. No
entanto, sem a pretensao inicial de estabelecer um modelo matema-
tico ou mecanico, a escolha de uma métrica de eixos ortogonais,
como veremos, nao é arbitraria, antes remete ao territério do simb6-
lico. :

Tais modelos, ndo por acaso, constituem um plano a partir
de eixos ortogonais que s&o utilizados em inimeros campos do
conhecimento parademonstragdo de conceitos abstratos. Dal, pleiteia-
se para essa metodologia uma legitimidade que se funda no territério
do simbdlico mas que permite também exercicios indutivos e deduti-
vos. A consequéncia dessa “legitimagao” pode emprestar ao método
caracteristica axiomatica no campo a que se propde explorar, permi-
tindo a partir dai verdadeiros exercicios de légica onde, uma proposi-
¢do metodolégica como a de Bachelard acerca do espirito cientffico:
“tornar geométrica a representagdo , isto é, delinear os fenémenos e
ordenar em série os acontecimentos decisivos...” (Bachelard, 1966 p.
7) é levada “ao pé da letra” no método que ora se propde.

E a partir da finalidade (TELOS) que se constréi o método
para uma ontologia integradora de conceitos usuaimente dispersos
em diferentes correntes do pensamento em psicologia, filosofia e
antropologia. E como é a partir da Teleologia que se desenha esse
estudo, o método fenomenolégico fard o papel estratégico no sentido
de permitir o exercicio da imaginagao criativa sem abdicar do crivo
cientifico no estudo dos signos e conteudos simbélicos da linguagem.
Afinal, de que outra maneira seria possivel integrar tantos conceitos
sendo pela via do imediatamente sensivel? E através da linguagem
simbélica, da imaginagdo e da meméria, que se tornam possiveis
sintesesimediatas (imagens) capazes de nos dar aconhecer omundo
pela criagdo de um constructo “andlogo” a ele. Sera que essa
linguagem pode nos dizer, por estranhos e numinosos caminhos,
como as coisas e os homens poderiam ter sido ou poderao vir a ser.
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Pretende-se, nesse exercicio “onto-teleolégico”, seguir o caminho da
critica gnoseoldgica (Epistemologia), todavia, nao se deixar enredar
por especulagdes metafisicas que se imiscuem a todo o momento no
decurso da construgdo desse modelo, nem sempre é facil, como
veremos.

A COLONIZAGAO PELOS CONCEITOS
NOS EIXOS ORTOGONAIS

Quando falamos de ontos falamos de logos enguanto
principio ordenador, espécie de grandeza vetorial capaz de estabele-
cer tensdes no campo do Ser. O logos, como realizagao metafisica do
sentido, remete obrigatoriamente, pelo menos empiricamente, a
sistemas ou estruturas de ordenacdo complexas que configuram
finalidades num campo que convencionamos chamar de plano ou
territério. Os conceitos como autoteleologia e heteroteleologia, serdo
traduzidos, ndo sem uma certadose de liberdade, como “individuagao’
e “associagado’ respectivamente. O “principio daindividuacédo” funda-
menta e confere cunho individual a todo o fundo ontoldgico de um ente
(Brugger, 1987 p. 231), enquanto associagdo pode ser entendida
tanto como algo de material ou psiquico, nesse ultimo caso, como
comunicagdo ou intersubjetividade.

Do vetor direcionado a associa¢do derivam os seguintes
conceitos: sociedade, convivéncia e interdependéncia;, do vetor
direcionado a individuag¢éo derivam os conceitos individuo e autono-
mia. Esses principios (individuagéo e associagéo) configuram um s6
eixo horizontal e estao postos dentro do plano da imanéncia, conce-
bido, ainda que de forma critica, como descrito por Deleuze/Guattari’

() Oplanodaimanénciatem duasfaces, como pensamento e como Natura, como Physis
e como Nods. E por isso que ha sempre muitos movimentos infinitos presos uns nos
outros, dobrados uns nos outros, na medida em que o retorno de um relanga um outro
instantaneamente, de tal maneira que o plano de imanéncia ndo para de se tecer,
gigantescotear. (Deleuze pag.54 e 55)
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mas epistemologicamente  identificado com o “Englobante” ou
“Circundante”de Jaspers (Jaspers apud Flavio Nuies, 1979 p.37).
Esse eixo ou coordenada cinde e é cindido por outro eixo, esse
vertical, formando um plano ortogonal, espécie de grafico cartesiano.
Por definicdo o ponto onde os eixos se interceptam é denominado
origem, origem de vetores de mesma dire¢do e sentidos opostos. a
transcendéncia e, ai surge a possibilidade da heresia na concepc¢ao
do vetor descendente. E nesse Ultimo eixo, o vertical, que a
fundamentagio se torna mais complexa e de certa forma temeraria
posto que, embora parcialmente imerso na imanéncia, tal eixo é
postulado como sonda do insondavel, do Supramundo e do Caos,
espécie de Axis mundp?.

No eixo vertical continua em foco, como fundamentagao,

a “finalidade”, confundindo-se essa, no seu vetor ascendente, com a

transcendéncia. Nao caberia ai a introdugdo do concelto de
“C|scenden0|a” (sub-transcendéncia)?°.

Posto que tais reflexbes remetem obrigatoriamente a
questoes metafisico- -teologicas, cabe aqui delimitar tais conceitos ao
campo do patoldgico, phatos do homem e quiga da prépria filosofia®.
Dessa forma se justificam conceitos que habitarao esse eixo vertical

@ Agsim descreve Mircea Eliade o Axis mundi: “Os trés niveis cdsmicos - Terra, Céu,
regides inferiores tornam-se comunicantes, ,,,a comunicagio as vezes é expressa por
meio da imagem de uma coluna universal, Axis Mundi, que liga e sustentao Céu e a
Terra, e cuja base se encontra cravada no mundo de baixo (que se chama “Infernos”)
Essa colunacésmica sé pode situar-se no proprio centro do Universo, pois a totalidade
domundo habitavel espalha-se a voltadela.” (O Sacro e 0 Profano pag. 38)
Ciscendéncia: Aqui utilizado no sentido oposto ao de transcendéncia (na minha opinido,
no contexto, methor do que imanéncia) - de ciséo: ato ou efeito de cindir; divergéncia;’
desacordo; dissenséo (Dicionario Aurélié de Lingua Portuguésa). Ainda com omesmo
sentido, hao vocabulo composto sub-transcendéncia: 0 6dio comomovimentonegativo
emdire¢do ao caos.

Precisamente porque o plano de imanéncia é pré-filoséfico, e ja ndo opera com
conceitos, ele implica uma espécie de experimentagéo tateante, e seutragado recorre
a meios pouco confessaveis, pouco racionais e razoaveis. S&o meios da ordem do
sonho, dos processos patoldgicos, das experiéncias esotéricas, da embriagués oudo
excesso. Corremos em diregao do horizonte, sobre o plano de imanéncia; retornamos
dele com olhos vermelhos, mesmo se so os olhos do espirito. ( Deleuze pag 58-59)

3

{4
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seguindo caminhos intelegiveis dentro do método proposto, a exem-
plo dos conceitos acoplados: Logos/Ser e Idéia/Cultura em oposigéo
aos conceitos Caos/Nada e Matéria/Natureza.

Cumpre finalmente dar aos eixos ortogonais, uma
estruturagéo concisa, nomeando-os em primeiro lugar como “verti-
cal’ e “horizontal” e, é importante ressaltar, constituem dimensées
de naturezas diversas e nédo antitéticas (Mondin, 1980 p. 257- 261).
Da tensao entre essas duas dimensoes  se estabelece o “Plano da
imanéncia” compreendida esse como o “englobante” de Jaspers®.
Esse “Plano da Imanéncia” é delimitado no eixo horizontal, pela
histéria ou seja, a partir do surgimento do homem como individuo
(6ntico) e como sociedade(cultura) e, no eixo vertical, delimitado
pela “transcendéncia” no vetor ascendente e pela “ciscendéncia” no
vetor descendente.

Até esse ponto, vem sendo gradualmente justificada a
estrutura basica do plano em seus dois principais eixos. Ha, no
entanto, uma infinidade de eixos queinstauram infinitos planos; o
numero deles é proporcional ao nimero de conceitos existentes hoje
e em todos os tempos. Os conceitos futuros poderdo habitar esse
espaco com tanto conforto ou mais que os presentes. No entanto, é
apartir dos eixos ortogonais xe y que se desenha o método, pois sera
no espaco delimitado por eles, os quadrantes, que se desenvolverdo
as mais fecundas experimentagdes .

O gréfico ortogonal funda através dos eixosxey umplano
(protoplano) que, na verdade, delimita quatro territérios a que chama-
remos de quadrantes. Tragados os quadrantes no “protoplano”, cabe
entao colonizar esses territérios com novos e velhos conceitos. Essa
colonizagao significa derivar de duas dimensoes de naturezas diver-

® Em relagao ao conceitojasperiano“englobante”, que temcomo sinonimia “circundante”
e “abarcante”. Em Jaspers, o homem toma consciéncia da autotranscendéncia
sobretudo nas situagdes limite (Grenz-Situationen). ..Ademais, para Jaspers, essa
transcendéncia do homem diz somente que o seu ser estd imerso num “todo-
circunscrevente” (das Umgreifende) que ndo acha nunca expresséo adequada em
nenhuma das coisas intramundanas. (B.Mondin pag. 252)
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sas representadas pelos “protoeixos”, conceitos integradores. Con-
ceitos precisos, situados no cruzamento de linhas perpendiculares
tracadas a partir dos conceitos presentes nos eixos originais (coorde-
nadas) e que incorporam a esséncia dos conceitos referenciais
respectivos.

DA INTEGRACAO DOS CONCEITOS
AOS CONCEITOS INTEGRALIZADORES

A médiag:éo dialética se da pela via dos conceitos expres-
sos nessas dimensdes diversas, somente dai surgem os conceitos
de categorias superiores, chamados aqui conceitos integralizadores.
Imperioso se faz aqui explicitar as propriedades dos eixos ou vetores
que definem “dimensbes diversas” uma vez que de outra forma,
tornar-se-ianominimo confusa a definigao de territérios ou quadrantes
para se processar uma sintese ha acepgao dialética do termo®.

Seguindo a mesma linha de reflexao, infere-se que uma
mediagdo dialética direta a partir de conceitos vetorialmente de

6 E importante aclarar a forma de mediagéo dialética que se langa méo nesse método,
posto que essa, enquanto forma de abordar a negagéo e a negatividade, mostra-se
diferente de Hegel, mais afim coma Légica (Doutrinade ESSENCIA):*...onegativoe
o positivo so vistos como o paradigma de oposigéo, uma forma elevada de negagdoem
quecada termondo é simplesmenteo outro que ndo é o outro (tal como vermelho éooutro
quendo é azul, verde etc.), mas o seu outro (talcomo o norte é ooutrodo sul). O negativo

-que é oposto ao positivo, neste caso, é distinto do negativo envolvido na negagéo
hegeliana: o positivo nega o negativa como tal, assim como o negativo nega o positivo,
e étanto negativoquanto positivo. “A tendéncia de conceitos opostos parapassardeum
lado a outro € uma das forgas impulsionadoras da DIALETICA de Hegel: porexemplo,
SER puro converte-se em puro NADA e \}ice-versa. Tais inversdes envolvem uma
unidade NEGATIVA intrinseca dos dois conceitos. Assim, para Hegel, diferente de
Schelling, os opostos n&o se fundem em um s6 (nem emergem de um) ABSOLUTO
neutral ou ponto de indiferenga, mas sao transformados um no outro em seus pontos
supremos.” (Dicionario HEGEL - Michael Inwood - pag. 239-245).
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mesma diregdo e sentidos opostos é um relacionamento de excluséo,
produzindo tdo somente conceitos vazios. Tal se d4, na medidaem
que conceitos em oposigdo polar ndo sdo concilidveis ou superaveis
por conceitos de “categoria superior” no mesmo eixo ou direcdo; séo
isto sim neutralizaveis, exceto. por um que veremos adiante, anu-
lam-se mutuamente e essa a anulacdo se manifesta como proprie-
dade da ortogonalidade no ponto de entrecruzamento dos eixos ou
origem, convencionado Zzero.

Cabe aqui, por mais complexo que seja, fundamentar a
afirmacé@o anterior a partir da analogia entre os conceijtos “indivi-
dualidade” e “sociedade” com os nimeros trascendentais manifestos
como “unidade” e “pluralidade” (Brugger, 1987 p. 297). O ndmero
transcedental é distinto do conceito de “transcendente” na medida em
que esse Ultimo ndo pode ser expresso por Lima equacdo algébrica
com coeficientes racionais, segue dai que, no ponto de interseg¢éo dos
vetores vertical e horizontal encontra-se uma espécie de “zona neutra
conceitual” entre a pluralidade e a unidade; entre a transcendéncia
e a ciscendéncia e; entre 0 ser e 0 nada. Decorre dessa linha
especulativa que, o ponto zero é uma espécie de ponto germinal ao
qual o Unico conceito adequado é o de “Poténcia” (Brugger, 1987 p.
326-327). E possivel exemplificar esse Ultimo ponto a partir dos
conceitos polares Ser e N&o Ser ou ainda Ser e Nada. Absurdos do
ponto de vista da légica formal, seriam conceitos do tipo Ser ndo
sendo, Nao sendo ser, Ser Nada'ou Nada Ser' de certa forma nulos
conceltuals a’ néo ser pelo Unico conceito integrador admlss;vel ode
“potencna” mcluswe enquanto “poténcia pura™.

) Apoténcia (do Iatlm posse: poder), como fator parcial forma, 1untamente como ato a
estruturado entefinito.(...)Noque tange a esséncia da poténcia, ela s6 pode serdescrita
porsuarelagac comoato, como a possibilidade real ouaptidéo para ele. Mas aquitra-
ta-se da poténcia subjetiva, que, como sujeito real do ato a ela agregado co-estrutura

. oreal. Estaéa poténcia pura (isenta de ato), quando ndo traz consigo nenhum ato nem
pressupde nenhum ato que Ihe sirva de fundamento.{Brugger pag. 326- -327)
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Retomando-se aqui o conceito Devir com os seus dois
principios ontoldgicosato e poténcia, principios em tensdo entre o ser
e o dever-ser, de tal sorte que o homem, dessa forma, € um ser
deveniente na medida em que atua no campo da imanéncia,
tensionando-o . E na tenséo das dimensdes simbolizadas pelos eixos
ortogonais que se desenha a valéncia do ser, seu campo de acédo. De
outra forma, isolado no paralelismo ortogonal dos proto-eixos, preso
a horizontalidade torna-se o homem pura objetivagdo, puro objeto
passivo isolado ou agregado e, preso a verticalidadetorna-se apenas
idéia ou sombra. Decorre dessas constatagdes o cuidado em evitar-
se conceitos como “autotranscendéncia vertical” e “autotranscendéncia
histérica” (Mondin, 1980 p. 257-261) uma vez que nao se supde
possivel, nesse modelo, a autotranscendéncia horizontal pois
esse eixo é o delineador referencial do plano da imanéncia e a
suposicdo de uma autotranscendéncia horizontal é puro
imanentismo. Por outro lado, a “autotranscendéncia” isolada do
mundo circundante é compreensivel somente como uma espécie

de apragmatismo muito mais afim a “ciscendéncia” do que a
transcendéncia propriamente.

Decorre do que foi exposto que, tomando-se o conceito de
“sentido” como sentido para a vida e transpondo-o para o método
gue ora se desenvolve sob uma concepg¢ao “dindmica” espécie de
grandeza vetorial, a existéncia somente é concebivel enquanto
uma resultante das forgas presentes nos dois eixos ortogonais.
Tomando a liberdade de transpor as reflexdes de Viktor Frankl
acerca do sentido da vida: Ser é tensionar o campo da imanéncia
e, no tempo, imprimir as marcas dessa tensado, a fotografia
existencial; o passado salvo nas impressodes indeléveis na histéria
de vida e na histéria em geral. H& de se advertir que V. Frankl, ao
referir-se ao sentido da vida, langa mdo do método da Andlise
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Existencial como forma de permitir a consciencializagao do espi-
ritual e: “trazer o homem a consciéncia do seu ser-responsavel”
(id. p. 55). Portanto, é essencialmente ao “homem incondicionado”
a que alude:

“O *homem incondicionado” e, em primeiro lugar, o
homem que é homem em todas as condigdes , e que
mesmo nas situagbes mais desfavordveis e indignas
permanece homem - o homem que em condi¢ao
alguma renega sua humanidade, mas pelo contrério,
“esta com ela” de forma incondicional.” (Frankl - F.A.,
1978 p. 67 -178)

Dai, o presente estudo, ndo pretender fugir a essa linha
diretriz, mesmo que, a uma analise mais apressada, possa parecer
que aqui se empreende uma espécie de reificacdo do homem em
meros conceitos. O risco desse julgamento reside no fato de que,
nesse método “onto-teleolégico”, se ehtrevé, tal como na dialética
hegeliana®, uma espécie de “enteléquia” que faz dos conceitos, como
aos homens, devenientes. No entanto, ndo ha que se apartar o
método do enfoque fenomenolégico, onde os conceitos somente se
prestam a dirigir o olhar ao ndo-conceitual, mas nem porisso deixam
de possuir uma logicidade dentro da conexao intrinseca que lhes da
validade.

&) Quando se fala em “uma dialética”, refere-se & uma forma de autodesenvolvimento
das idéias ou dos conceitos como em Hegel, que acredita que os conceitos
filosoficos se desenvolvem a partir uns dos outros. Pode-se falar de uma dialética
interna aos conceitos, no entanto, entendida essa mais como uma forma n&o
sofistica de acompanhar a indole natural dos conceitos, inferir suas contradigbes
e propor solugdes para elas (Dicionario Hegel pag 90 a 101)
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TEODICEIA °
0 HOMEM RELIGIOSO E A TENSAO ENTRE
0O UNO E O MULTIPLO

A desergdo da morte esta encerrada na vida;

sem ela ndo haveria vida, e a posi¢dao do Homo

Dei acha-se no meio, enire a desercdo e a

razdo, entre a coletividade mistica e o individu-
- alismo inconscistente.”

(Hans Castorp em “A Montanha Magica™ Thomas Mann)

Que me seja aqui permitido intentar o improvavel; corro
assim o risco de passar por arrogante mas, a tentativa de conciliagao
entre a coletividade: e 0 individuo ndo deixa de ser a tentativa de
compreender o paradoxo.da fé, .como assim define Kierkgaard, o
movimento do infinito na figura de Abraao

“E agora meu propdsito extrair da sua hlstor/a sob
forma problemadtica, a dialética que comporta para
ver que inauditol paradoxo é a fé, paradoxo capaz de
' fazer de um crime um ato santo e agradavel a Deus,
. paradoxo que devolve a Abrado o seu filho, paradoxo
que ndo pode reduzir-se anenhum raciocinio, porque.

¥ Teodicéia e umvocdbulo criado por Leibniz e introduzido na filosofia pelo titulo de sua
obra “Essais de Théodicée™ ...No século XIX, o significado do vocabulo sofreu varias
ampliagdes até designar toda ciéncia filoséfica que tem Deus por objeto ou - teologia
natural. Contudo, em nossos dias, tal acepg¢éo, vai pouco a pouco tombando em
desuso - De Vries (Brugger) - Para os escolasticos: ...Se Deus devesse
incondicionaimente impedir o mal, ou sequer apenas o mal moral, sua liberdade seria
restringida de maneira indigna e de antemao ficariam excluidos muitos bens excelentes
(fortaleza, paciéncia, misericordia, arrependimento, salvagdo - mas também a
manifestagdo da justica punitiva divina). Entanto, a maior vutona do bem parece ser
' precisamente que Deus sabe dirigir para'c bem os piores males. A crenca firme nesta
vitéria final do bem, que nos é afiangada pela elevagdo de nossoolhara Deus;deve fazer-
nos perseverarpacientemente na luta contra o mal e na esperanga da eterna salvagéo,
adespeitoda absurdidade edatirania dodestino.”
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- a fé comega precisamente onde acaba a razdo.”
(Kierkgaard, 1979 p. 140).

A-questao colocada por Kierkgaard sobre a validade da
suspensdo teleolégica da moralidade pelo movimento da fé, ndo
deixa, de certaforma, de ser aquestao da compreensdodo papel das
cosmovisdes e sua relagdo como o “Da-sein”. Essa problematica,
essencialmente, é a do sentido teleoldgico, o qual, sempre exige que
o fim seja alcangavel e dotado de sentido, sob pena do ser entéo
absurdo tender para ele. Obviamente, por ser “absurdo™ o processo
que, pela fé ou sua absoluta auséncia (?), leva aos movimentos
infinitos, a questio que se coloca é ada possibilidade da transcendéncia
enguanto movimento dialeticamente inteligivel e dotado de sentido.
Tais consideragdes levam, fatalmente, a inferir que a ruptura com o
plano da imanéncia, a transcendéncia e a ciscendéncia, s&o movi-
mentos infinitos; movimentos de vertiginosa paixao, acessiveis so-
mente aos cavaleiros da fé ou do caos e, que os levam a ter contato
com o Absoluto. ou com o Caos.

O personagem conceitual representado pelo cavaleiro da
fé é aquele que oscila entre os extremos do plano daimanéncia, entre
o coletivo e o individual® mas, assim o faz, com tanta elasticidade e
“elegancia” que lhe é permitido quase gque “parar no ar”, interromper

(% Kierkgaard em “Temor e Tremor”pag. 71 : “A diferenga que distancia o herdi tragico
de Abraao é evidente. O primeiro prossegue ainda na esfera moral. Para ele toda a
express&o damoralidade possuio seu TELOS em uma expressao superior damoral;
limita essa relagéo entre pai e filho, oufilha e pai a um modo de sentir cuja dialética é
referente a idéia da moralidade. Conseguentemente ndo temos aqui uma suspensao
teleoldgica damoralidade em simesma. Muito outro é o caso de Abrado. Através de seu
ato foi além de todo o estagio moral; tem para além disso um TELOS diante do qual
suspende esse estdgio. Pois eu gostaria de conhecer como é possivel reconduziroseu
procedimento ao geral, como € possivel descobrir entre 0 seu procedimento e o geral
uma-outra relagdo que ndo aquela de o ter ultrapassado.” O autor prossegue mais
adiante (pag. 74): “...Este o paradoxo que o leva até ao extremo e que néo pode tornar
compreensivel a ninguém, pois o paradoxo consiste em que se situa como Individuo
numa relagéo absoluta com o absoluto. Esta, porém, Abrado autorizado a tanto? Se
est4, eis outra vez o paradoxo, pois n&o o estd em razao de uma participag@o qualquer
nogeral, porém na sua qualidade de Individuo.”
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esse movimento dialético; nas palavras de Kierkgaard, lhe é permi-
tido entdo, a suspensao teleolégica; é o proprio movimento infinito.

Pois bem, acaso nao sera tal suspensio, na verdade, a
prépria esséncia teleolégica do homem, de tal forma que o movimen-
to dialético somente se torne possivel por etapas mediadoras?
Mediagao que se d4, primeiramente, entre duas dimensbes diversas
(eixo vertical e horizontal) para, finalmente, se dar entre as duas
resultantes do processo; etapa que levara entdo a superagéo, a
arremetida que, enfim superando o paradoxo, seja pura verticalidade
capaz de levar “além” do plano da imanéncia. O préprio Kierkgaard
entrevé essa possibilidade quando desenha os atributos do cavaleiro
do infinito:

“Se acreditamos relativamente facil ser Individuo,

pode-se estar certo de que nao se é cavaleiro da fé:

pois os passaros em liberdade e os génios vagabun-

dos ndo sdo os homens da fé. Ao invés disso, o

cavaleiro da fé sabe que é estupendo pertencer ao

geral. Sabe que é belo e util ser o Individuo que se
traduznogeral e que, porassimdizer, da de simesmo

uma edigdo melhorada, elegante, o mais possivel

correta, que todos podem compreender; sabe quanto

reconforta tornar-se inteligivel a si mesmo no geral,

de modo a entender este, e que todo o Individuo que

o entender, a ele compreende o geral, ambos usu-

fruindo do contentamento que a seguranga do geral

justifica.” (Id., 1979 p. 155).

O extremo atingido, dentro do plano da imanéncia, no
quadrante da coletividade, que é o amor absoluto ao préximo (o filho
Isaac) plasmado conceitualmente na “Comunidade™ e, no quadrante

" Conforme Brugger: “ Para haver genuina comunidade, e ndoapenas umamassa, no
basta a disposi¢do meramente sentimental e instintiva; requer-se além disso, uma
atitude valorativa do espirito, veneragéio e amor, ou, a0 menos, respeito pela dignidade
de pessoaalheia. A unido de muitos, firmada em tal base, com o objetivode alcangar
arealizagéo do fim comum com as forgas conjuntas de todos, constituia comunidade
no sentido pleno do termo.” ( Brugger pag. 93)
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da individualidade, que é o “amor a si” enquanto “Pessoa humana”
sd0, entdo, pré-condigdes para a transcendéncia, movimento infinito
representado pela absoluta verticalidade que arremete para fora do
plano da imanéncia.

Inevitavelintroduzir, dentro desse modelo onto-téleolégico,
o fenémeno polar desse movimento infinito, que se da a partir do 6dio
absoluto'® ao préximo e o egoismo absoluto. Sera licito nessa ltima
possibilidade, supor ser a “guerra” a categoria que supera os concei-
tos “massa” e “super-nomem”'3. Sem duvida ha de ser assustadora
tal possibilidade em nossa época, prédiga desses dois fenémenos,
especialmente quando se antevé, nao raramente, na guerra, a
oportunidade para a volta do individuo ao estado através do sacrificio
da prépria vida (e que o estado esteja sempre disposto a exigir de seus

12 Orédio, designa ao lado doamora paixao fundamentatl: “Segundo a relagéo objetivaa
bens oumales atuals, ausentes ouiminientes, S Tomas estabelece no primeiro grupo,
como paixdes fundamentais, 0 amor e o 6dio...” (Brugger pag 310)

(3 g - Super-homem: “O ideal de Nietzsche é o “super-homem”, o génio; sé o

aparecimento deste confere pleno sentido a histéria- humana. A moral do homem
superior, penetrada de orgulho aristocratico, deve produzir uma “transformagéo de
todos os valores” tradicionais, especiaimente a supressioda escravizante moral cristé
da humildade e amor ao préximo, deve descobrir as nocivas “iluses axioldgicas”
oriundas do ressentimento e, em frente das adulteragbes de valores até agora
imperantes, particularmente diante da proscrigéo langada contra o corpo, deve adquirir
uma nova atitude “para além do bem e do mal”, quer dizer, para além das tradicionais
maneiras de apreciar cbem e omal.” (Brugger pag. 278)
b- Massa: Heidegger chamava “das Man” (o se) a massa, o individuo que “néo é si
mesmo, os outros o esvaziaram do seu ser. O arbitriio de outros decide sobre as
possibilidade quotidianas desse homem... (B.Mondin pag 167-168) Em Brugger selé
acercadamassa: “No dominio sociolégico, entende-se por massa um grupo de seres
humanos resultante, a um tempo, de seu grande nimero e daigualdade de sentimentos,
de tendéncias, de intuigdes e de juizos, que, ndo raro, entorpecem, e até chegam a
suprimir, os sentimentos, as tendéncias, os pensamentos e os juizos dos individuos
(despersonalizagdo). Ao contrariodo que sucede com a comunidade, amassa carece
geralmente de estrutura social, ou entdo esta, se existe, mostra-seineficaznaquela. A
massa, tomada como um todo, est4 sujeita as mais diversas influéncias assinaladas
pela psicologia das massas.” (Brugger pag. 258-259)
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cidadaos esse sacrificio “herdico”, espécie estranha de transcendéncia,
nao ha que se duvidar diante da histéria)'.

Decorre, do que até aqui foi exposto, que a “auto-
transcendéncia” por um lado e a “ciscendéncia” por outro, atuam
como “conceitos integralizadores”, nos limites verticais do plano da
imanéncia. Nao ha, no entanto, limite paraoeixb horizontaiﬂpOStd que,
esse é pura imanéncia; no entanto tambem ha nesse eixo, conceitos
mtegrahzadores mas, que nesse caso, esvaziam-se de conteudo
valorativos, numa espécie de movimento dialético reverso, ma_-
nifestos nos conceitos “individuo” integrando “pessoa” e “sujeito”
bem como. os conceitos “sociedade” integrando “comunidade” e
“massa’. ‘ :

Ha de se perguntar, nesse momento, pelos limites
pressupostos nos quadrantes e, embora subordinados aos proto-
eixos, se as resultantes conceituais 'caminham -também,
teleologicamente, paraomflnlto Arespostaeposmva na medida
em que as resultantes rompem, por assim dizer, a horizontalidade
e, dessa forma, apontam para as bordas do plano da |manenC|a
A pergunta desdobra-se. na pOSSIbIIIdade ou ndo de real
transcendéncia poressas vertentes. Nessas resultantes encontra-
remos sinteses. cosmowsmnans tais como “Deus Pessoal” “Todo-

4 - Acerca da guerra Hegel, por.exemplo, chega a considerar.que esta.preserva a

" saude ética dos POVOS...”Assim como o sopro dos ventos preserva-o'mar da

' pod'ridéo qué resultaria de uma continua calmaria, também a corrupgao restiltaria

para 0s'povos sob uma continua ou, na. verdade, “perpetua paz...na paz, os

cidadaos flcam absorwdos emseus propnos negécnos e mteresses e delxam de

‘ |dent|f|car -se, com 0 estado Assim, o estado deixa de exnstlr como mdnwduo a

menos que, os atrala de volta a umdade por meio da guerra a qual exige que o

> cidadao. esteja pronto a sacnflcar sua propnedade esuavida pelo estado,” Hegelvé

.. esse sacrificio.como .um caso particular, da transitoriedade, geral do FINITO.
(DICIONARIO HEGEL pag. 156-159).
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Uno”, “Deus: Ausente” e “Cosmo-Orgénica”®. Cada uma dessas
imagens paradigmaticas da divindade presentes nos quadrantes, traz
a marca da imanéncia; derivam elas, em parte, da horizontalidade.

Quais sdo os conceitos que integralizam esses ultrar-
conceitos: Absoluto, Cosmos, Logos, Nada, Caos? E uma questdo
que ha de se colocar com realismo e humildade pois, aqui se chega,
mais do que aos conceitos limites, aos limites dos conceitos. Ocorre
que taisimagens do mundo “imago-mundi”, naverdade, correspondem
ao que se observa como fendmenos, como cosmovisdes presentes
em cada pessoa, em cada povo ou cultura; sdo portanto, dentro de
certos limites, conceitos inteligiveis.

E na forma dessas cosmovisdes que o homem se relaci-
ona com o infinito, no entanto, em geral, tangenciando com maior ou
menor inclinagao a verticalidade, evitando-a sempre que possivel e,
dessaforma, mantendo-se firmemente preso ao campo daimanéncia,
seguro pela poderosa atragdo da horizontalidade. E na perigosa
oscilagdo entre os quadrantes de mesmo sentido, que ocorre na
verticalizacdo, ainda que répida, a vertigem; é o cavaleiro da fé,
aguele que ousa se deter, de passagem, na verticalidade, realizando
entdo o movimento infinito. Talvez, o analogo conceitual ao “cavaiei-
ro da fé”, situado em sentido oposto, seja o “cavaleiro do caos”, esse

5 A Escolastica quando trata de Deus, nesse caso o Deus pessoal, no Brugger, assim
se refere: “...Deus é espirito puro e, por conseguinte, um ser pessoal o qual,
conhecendo-se e amando-se, se possui e governa tudo o mais com sua providéncia.”
(Brugger pag 125-127) Referindo-se ainda ao agnosticismo coloca a idéia de um Deus
desconhecido (pag. 129) O ateuteédrico positivo ou duvida da existéncia de Deus, como
nao provada suficientemente (€ o caso particular do ceticismo) ou reputaimpossivel
toda declaragao univoca acerca de Deus, por ela transcender nosso conhecimento
circunscrito ac dominio da experiéncia (Agnosticismo) ou entao esta pessoalmente
convencido da ndo-existéncia de Deus. (pag. 60-61) Ainda em Brugger, segundo se
atribua a primazia a Deus ouaomundo, temos: o panteismo em sentido estrito, que dilui
Deus no universo, e o panenteismo que vé no mundo um puro modo de manifestagdo
de Deus (o qual corresponde mais ou menos aos panteismos transcendente e
imanente-transcendente. Aparentada com esta é a distingdo entre panteismo e
teopanismo: segundo o primeiro Deus subordina-se ao Todo; ao invés, paraosegundo
o Todo, subordina-se a Deus. ( pag. 311-312).
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também oscilando entre osdois planos descendentes e se aventuran-
do perigosamente & pausas na verticalidade, numa espécie de
imersao, mergulho regressivo ao pré-formal.

Para que tais reflexées ndo nos induzam a perder, de sob
0s pés, o solo firme do plausivel, cabe ressaltar que os movimentos
infinitos s@o os movimentos de “personagens conceituais”, quica
reais como afirma Kierkgaard mas em geral ndo acessiveis a aborda-
gem fenomenolégica exceto, talvez, pelos santos e sociopatas histé-
ricos. Nesse Ultimo caso, ha inimeros personagens presentes na
literatura em todos os tempos, entre 0s quais “Gog” do romance
homédnimo de Giovanni Papini ou ainda Lobo Larsen de “O Lobo do
Mar” de Jack London.

No entanto, se faz mister retornar ao campo do plausivel
e, no “mundo real”, mesmo ai, ha como se observar fendmenos
analogos aos movimentos infinitos expostos anteriormente, ainda
que manifestados sob a forma simbdlica nos rituais em diversas
culturas como, por exemplo, no simbolismo das dguas e nos ritos
iniciaticos do xamanismo'®. Voltando pois a Analise Existencial, é

019 Einteressante citara esse respeito Mirecea Eliade, numa passagem de “O Sagrado
e o Profano” tratando da estrutura do simbolismo aquatico: “Uma das imagens
exemplares da Criag¢8o é a ilha que subitamente se “manifesta” no meio das vagas. Em
contrapartida, aimersdo na dgua simboliza aregressao ao pré-formal, areintegragédo
nomodo indeferenciado da preexisténcia. A emersao repete o gesto cosmogonico da
manifestagio formal; aimerséo equivale auma dissolugo das formas. Eporissoque
o simbolismo das Aguas implica tanto a morte como o renascimento...Mas, tanto no
plano cosmoldgico comono plano antropoldgico, aimersdo nas Aguas equivale naoa
uma extingao definitiva, e sim aumareintegragéo passageiranoindistinto, seguidade
uma cria¢ao, de uma nova vida ou de um “homem novo”, conforme se trate de um
momento cdsmico, biolégico ou soterioldgico.” ( M.Eliade pag. 110). Tal simbolismo,
presente nos mitos e rituais ainda hoje ao exemplo do batismo, torna possivel entender
o significado da morte, do re-nascimento e da prépria sexualidade humana nas
diferentes culturas e, sem duvida, esté a justificar estudos mais sistematicos de suas
implicagbes nas psicopatologias e no comportamento humano em geral. Relativo
tambeém a regresséo ao caos, vale destacar que tal processo, as vezes, se realiza
literalmente, como é o caso por exemplo, nas doengas iniciaticas dos futuros xamas,
consideradas inumeras vezes como verdadeiras loucuras: “Assiste-se, com efeito, a
uma crise total, que conduz muitas vezes & desintegrag@o da personalidade. O “caos
psiquico” é o sinal de que c homem profano se encontra prestes a “dissolver-se “e que
uma nova personalidade estd prestes a nascer.” (M.ELIADE pag. 159)
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através dela que procuraremos entender melhor o fenémeno “fé”.
Viktor Frankl, de certa forma, concentra na idéia de “sentido da vida”
as trés virtudes teologais: a fé, 0 amor e a esperanga, como se segue
nesse trecho:

“Seria um erro interpretar a idéia de vontade de
sentido a modo de apelo para a vontade. A fé, oamor,
a esperanga, ndo se deixam manipular e fabricar.
Ninguém Ihes pode dar ordens. Até 4 intervencado da
vontade se subtraem.”(Frankl-Psicoterapia e Senti-
do da Vida, 1989 p. 101).

Eis que o “Logos” encontra seu fundamento ultimo na “fé”;
dai ser essa, ndo a “fé” que arremete a um movimento “sem sentido”
nas trevas do absurdo como em Kierkgaard'’mas, antes, aquela que
permite a verdadeira ordenacéo do “Caos” para transforma-lo entao,
em “Cosmos”. Dai, novamente, a problematica ontoldgica remeter
sempre a teleolégica, na medida em que, o papel do homem, desse
homem que busca sentido para avida, o seulogos é, forgosamente,
ordenar o caos, transformando-o em cosmos, na sua ansia de
transcendéncia e, dessa forma, paradoxalmente, cabe-lhe am-
pliar, indefinidamente, o campo da imanéncia.

DA ONTOLOGIA A EPISTEMOLOGIA

A partir das consideragdes anteriores, os desdobramentos
desse método onto-teleoldégico se multiplicam em uma diversidade
de campos do saber, abarcando, de alguma forma, toda a Cultura e,

(7 Kierkegaard proclama que areligiao ndo pode ser reduzida a um momento légicode

um sistema geral de pensamento, porque ela pertence a esfera da existéncia da vida.

O estagio religioso ndo se alcanga através da intuigdo, como pretendia Hegel; mas

- - mediante afé. O encontro com Deus,néo se da naimediag¢éo da visdo, masnastrevas

dafé. E essando éaconseqiiéncia, a conclusio de um arrazoamento, mas é um ato

de deciséo, que comporta um salto para além de tudo o que se apoia na segurangadas
leis cientificas e dos cédigos morais. (B.Mondin pag 226)

Phrénesis, Campinas, v. 2, n® 1, p. 87-106, jan./jun., 2000



104

E. ILARIO

é justamente nesse ponto que o método pode ser classificado como
epistemoldgico. E no territério delimitado pelos quadrantes; tragados
pelos proto-eixos, entre os paradigmaticos conceitos até aqui anali-
sados, que surgem os desdobramentos nos diferentes campos do
conhecimento; de tal forma que, entre outros, veremos distribuidos,
nesses quadrantes, as diversas escolas e correntes da Filosofia e
Psicologia, as diferentes ideologias e, de certa forma, as proprias
instituicdes sociais.

A colonizacao desses quadrantes, importante novamente
ressaltar, ndo é arbitréria, no entanto, ndo se pretende tampouco
infalivel, visto que 0 método somente desenha, em linhas gerais, os
paradigmas. Decorre dali, o risco de simplificacdo e generalizagao
excessivas, no entanto, acredito que do ponto de vista epistemolégico,
0 método permite atingir o cerne mesmo dos conceitos, sem deixar
de reconhecer que esses, muitas vezes, estdo aquém dos seus
desdobramentos histéricos.

Nao se pretende, nesse estudo, ir muito além do que até
aqui foi abordado num desbravamento:de conceitos no campo
filoséfico, teoldgico, ideolégico e assim por diante; deixo, entdo, para
os estudiosos, se porventura enxergarem nesse método de
epistemologia alguma virtude, a tarefa de amplia-lo ou corrigi-lo; se
assim for o caso, me darei por satisfeito tendo ja produzido, quica,
alguma saudavel provocagao intelectual. No entanto, € no campo da
Psicologia, da Axiologia, da Etica Filoséfica' e da Bioética que se
pretende prosseguir em préximas etapas, nos desdobramentos ainda
imprevisiveis, do ponto de vista metodolégico, nos aspectos do
psicodiagnéstico, do diagnéstico existencial ou cosmovisional e,
também, nas suas implicacbes terapéuticas. Esse intento se torna
plausivel na medida em que tal metodologia permite, como conseqU-
éncia, situar nos quadrantes os comportamentos e as condutas,
ambos intimamente ligados aos conceitos dos quais sao tributarios.

Dessa forma, desenha-se aqui o desafio de incorporar a
essa metodologia uma analitica existencial calcada nos fenémenos
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observaveis no homo-patiens. Uma analitica que permita, num
primeiro momento, derivar os fenémenos observaveis na realidade
para o plano dos conceitos e, tornado-os operacionais talvez através
de uma analitica vetorial, num segundo momento, permita por em
préatica a psicoterapia propriamente e, em especial, a Logoterapia.
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