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EDITORIAL

Como de costume a Revista Phronesis apresenta neste nlimero
uma selegdo de artigos sobre Etica. A novidade é que desta vez inclui-
mos dois textos de autoria de professores do Curso de Mestrado em
Filosofia da PUC-Campinas.

No artigo de abertura o Prof. Jodo Carlos Nogueira discorre
com a clareza e competéncia habituais sobre o conceito aristotélico
de “phrénesis” — em uma oportuna e feliz alusio ao nome desta
revista. Na seqiiéncia, tem a palavra Fabiano Stein Coval que nos fala
sobre a presenga e a importincia da ética de Aristoteles no cendrio
filosofico contemporineo. Davidson Sepini Gongalves, que prepara
sua Disserta¢do sobre Epicuro, escreve sobre a atualidade da ética
epicurista. David Hume tem sua presenga no texto de autoria de Paulo
Pereira Soutto Mayor, no qual ele busca examinar os fundamentos do
liberalismo, tomando como ponto de partida elementos da filosofia
pritica do filésofo escocés. José Eymard da Silva nos convida a
pensar com Scheler sobre um tema sempre tdo atual quanto “obscuro
e controverso” como é o tema da morte. Daniela Colturato Aidar ,
sem trair sua formagdo juridica, nos apresenta suas reflexdes
filoséficas sobre a justiga e a racionalidade pratica em Norberto
Bobbio, autor sobre o qual esté elaborando sua Disserta¢do. Por fim e
atendendo ao pedido de um grupo de alunos deste Mestrado em
Filosofia apresento meu primeiro olhar sobre a bioética principialis-
ta, cujo texto serviu de subsidio a uma palestra proferida a convite do
Programa de Pos-Graduagdo em Psicologia da PUC-Campinas.

Profa. Dra. Maria Cecilia Maringoni de Carvalho

»



O Conceito de Phronesis no
Protréptico de Aristoteles

Jodo Carlos Nogueira'

1. Seria inteiramente platdnico o conceito de phrdnesis do
Protréptico? A pergunta néio é retérica mas provocativa. Pretende
retornar a discussio sobre o sentido de phronesis nesta obra do tltimo
periodo de Aristdteles na Academia.

Nao se trata de uma obra juvenil, como ¢ o caso de Eudemo e
do didlogo Sobre a Filosofia, mas posterior a estas e que se pode
colocar entre os anos 353 € 351 a.C. E exatamente esta a opinido de
Enrico Berti na introdugdo a tradugéo italiana do Protréptico que ele
mesmo fez e dotou de notas explicativas da mais alta qualidade.”

As reflexdes que aqui fago devem muito a esse notavel
estudioso de Aristoteles que se conta entre os maiores intérpretes do
Estagirita. Sobretudo notdveis sdo as pesquisas que dedicou ao
primeiro Aristételes, aquele das obras perdidas, cujos fragmentos
estudou com precisdo e profundidade verdadeiramente magistrais.
Refiro-me de modo especial a grande obra: La Filosofia del “primo”
Aristotele, Vita e Pensiero, Milano, 1997, 59°. volume da colegio
dirigida por G. Reale: “Temi metafisici e problemi del pensiero
antico. Studi e testi”.

A tese em vigor durante anos foi a de W. Jaeger, que no seu
célebre Aristoteles, Grundlegung einer Geschichte seiner
Entwicklung, 1923, defendia a significagdo puramente platonica do

1. Instituto de Filosofia e Departamento de Pos Graduagio em Filosofia da PUC-
Campinas.

2. ARISTOTELE: Protréptico, Esortazione Alla Filosofia, a cura di Enrico Berti,
testo a fronte, UTET LIBRERIA, Torino, ottobre 2000.
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12 Joao Carlos Nogueira

conceito de phronesis presente no Protréptico. O texto que utilizo é o
da traducdo espanhola de José Gaos: Aristoteles: bases para la
historia de su desarrollo intelectual, Fondo de Cultura Economica,
Meéxico 1946.

Trata-se do ideal contemplativo da escola de Platdo que fazia
do conhecimento da verdade suprema o fundamento da vida
verdadeiramente digna do ser humano. A phrodnesis é o conceito que
permite justificar este ideal na medida em que realiza a identidade do
conhecimento teérico e da vida pratica.’

Como afirma excelentemente Jaeger (cito na tradugao
espanhola supramencionada):

La vida tedrica pide una fuerte e copiosa fe en el poder del
conocimiento para elevar a sus héroes mas alto de lo que en
otra forma tienen los hombres el privilegio de alcanzar.
Partiendo de esta fe, que es totalmente distinta del orgullo
intelectual del pedante, esta escrito el Protreptico de
Aristoteles. La experiencia de que esta obra da testimonio no
es ningun idilio vulgar de intelectual, sino la beatitud del hom-
bre que aprendio a ver el mundo a través de los ojos de Platon.
La obra viene a ser asi um manifesto em favor de la vida
platonica y de la filosofia platonica como el medio para
alcanzarla.*

Segundo Jaeger no Protréptico domina o conceito de
phronesis no sentido contemplativo, baseado na metafisica e na
ética de Platdo para o qual ser e valor constituem uma unidade
fundamental.

As partes essenciais deste conceito seriam, pois platénicas ndo
s6 na linguagem como também no contetdo.’

2. Sabe-se que hoje a posi¢do jaegeriana deixou de ser
sustentada pela maioria dos estudiosos de Aristoteles. De fato no
Protréptico ocorre o termo phronesis tanto com o significado de
conhecimento tedrico, como no fragmento 5, quanto com o

3. Sobre o Protréptico ver W. JAEGER: ARISTOTELES, cap. IV, pp. 67 e ss.
4. Op. cit., p. 99.
5. Idem, p. 103.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n° 2, pp. 11-19, jul./dez., 2001



O conceito de Phrénesis no Protréptico de Aristételes 13

significado de conhecimento moral, como no fragmento 9. Vamos
examinar brevemente os dois fragmentos. Diz o fragmento 5:

Todos admitiriam que a sabedoria, de outra parte, deriva do
aprender e do pesquisar aquelas coisas de que a filosofia nos
deu a capacidade; em vista disto como ndo se deveria sem hesi-
tagdo filosofar? (tnv 8¢ ¢poveciv amavieg av oporoynoe—
v gk Tov pavlavewy yiyvesbor <kor> (NTELV OV TOC
duvapeis priicodio mepleIAndey, moTeE TG OVK anpodo—
C1l0TOG PLAOCOPNTEOV ECTL KL...)

Neste fragmento Aristoteles faz claramente equivaler os dois
termos phronesis e filosofia, esta entendida no sentido de busca da
sabedoria, que visa a0 bem-viver como caminho para a felicidade.
Ora como todos desejamos ser felizes ou bem realizados em nossa
vida, ndo hd motivo para protelar a entrega ao exercicio da filosofia. E
preciso por-se logo neste caminho, sem contemporizagio.

O fragmento n° 9 assim se expressa:

Além disso ha diferenga entre as ciéncias que produzem cada
uma das coisas que sdo vantajosas na vida e as que fazem uso
delas; e ha diferenca entre aquelas que servem e aquelas que
ordenam. Nessas tltimas, pelo fato, de que sdo as mais aptas a
ordenar reside o bem no sentido mais préprio. Se, portanto,
somente a ciéncia que possui a retiddo do juizo, que faz uso da
razio e que tem por objeto o bem na sua totalidade, vale dizer, a
filosofia, € capaz de usar todas as outras e de ordenar de
conformidade com a natureza, deve-se em todas as hipéteses
filosofar, porque somente a filosofia contém em si mesma o
reto juizo e a sabedoria que ordena de modo infalivel.

A sabedoria que ordena de modo infalivel (tnv avappmtov
ENL TOKTIKNV $povnoily ev eovtn meplexovaeng) é exatamente a
phronesis no sentido da sabedoria pratica que exerce a funcdo de
prescrever o bem que se deve fazer e o mal que se deve evitar na con-
duta. Exerce sua fungao prescritiva de modo infalivel, condi¢io que
Aristoteles ndo lhe atribuird mais na Etica a Nicémaco, onde a phro-
nesis ordena mas nio de maneira infalivel. Ademais esta subordinada
a sophia, a sabedoria no sentido da ciéncia suprema. “Unm trago tipi-
camente aristotélico deste fragmento — precisa Berti — é a afirmagdo

Phrénesis, Campinas, v. 3, n® 2, pp. 11-19, jul./dez., 2001



14 Joao Carlos Nogueira

de que a filosofia é capaz de ordenar segundo a natureza; a natureza,
portanto, acaba sendo aregra, alei, o critério a que é preciso ater-se
na tarefa de ordenar. Evidentemente a natureza é neste ponto enten-
dida ndo como simples conjunto de leis fisicas (no sentido moderno
do termo), mas como uma ordem de tipo ético”.

Cabe aqui ressaltar que também o académico Xendcrates
afirma o cariter duplo da phronesis, que se apresenta ora como
tedrica, ora como pratica. A primeira versa sobre as causas
derradeiras e recebe o nome de sophia, a sapiéncia. Fica estabelecida
neste passo a equivaléncia de phronesis e sophia. No entanto esta
identidade nio vigora sempre, pois ha uma phrdnesis que nio se
identifica totalmente com a sophia. Todavia Xendcrates deixa em
aberto o problema da relagao entre a phronesis tedrica e a phronesis
pratica.’

Sobre isto convém notar que no fragmento 27 discorrendo
sobre as atividades de pensamento, ligadas ao puro conhecer que sio
superiores as atividades uteis, distingue o filsofo a sapiéncia como a
mais desejavel; ja nas atividades de pensamento que visam as agdes
sdo desejaveis as que sio conformes a sabedoria.” Cito o texto
aristotélico:

Entre as atividades de pensamento as desejaveis pelo puro co-
nhecer sdo superiores e mais nobres do que as titeis para outras
coisas; os conhecimentos de natureza teérica sao nobres por si
mesmos; entre esses deve-se desejar a sapiéncia que é propria
dainteligéncia, ao passo que nas atividades de pensamento que
tém por fim as a¢des devem-se desejar as que sdo conformes a
sabedoria (Qote tov Siavoncenv ot 81 avto yiiov to Oeopely
QLLPETOL TIULMTEPOL KOl KPELTTOVG TOV TPOG OLAADL X PN OIUOV St
aLVTOG Og TIHIOL Ol BE®@PLAL KOl QUPETT EV TAHLTALS TOV VOU T
copra Sra 8e mpakelg aL Kato ppovnoLy)

3. Num conjunto de fragmentos que expdem as vantagens da
filosofia, Aristdteles comega, no fragmento 38, apresentando a
phrénesis como amais vantajosa de todas as coisas. Essa afirmacio é
provada por um argumento tirado da opinido comum a de que

6. Sobre isto veja-se E. Berti: La Filosofia del “primo” Aristotele, p. 421.
7. V. Protréptico, frag. 27, ed. cit.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n° 2, pp. 11-19, jul./dez., 2001



0 conceito de Phréonesis no Protréptico de Aristételes 15

devemos respeitar as leis porque elas s3o um bem que tem sua fonte
na phronesis. Efetivamente elas sdo “uma forma de sabedoria e um
discurso que procede da sabedoria” (parte final do frag. 38).

Tanto é verdade que o povo considerava as figuras dos grandes
legisladores como So6lon para Atenas, Licurgo para Esparta, como
verdadeiros sibios ou modelos da verdadeira sabedoria. Com este
© argumento destaca-se a fungfo pratica de phronesis que se manifesta
no ato de ordenar o que se deve ou ndo fazer do ponto de vista
ético-politico. .

O fragmento 39 confirma tal posi¢io quando salienta que o
phronimos (o homem dotado de sabedoria) nos fornece a norma e o
exato critério para discernir, entre os bens, o que nos incumbe esco-
lher em vista de nossa realizagdo. Também aqui aparece apontada a
relacio que deve vigorar entre o juizo moral e o conhecimento tedri-
o, uma vez que o phronimos escolhe “tendo por base sua ciéncia”
(ooo yap v OLTOG EAOITO KOTO TNV ETIGTNUNY  GIPOVUEVOC,
ravtecty  ayoo kot koko 8 tor gvavtia Toutolg). Temos neste
texto uma tese filoséfica importantissima, a da intrinseca ligago en-
tre metafisica e ética, o que constitui uma tese claramente aristotélica,
sem deixar de ser também uma tese platonica.®

Mais uma vez a posi¢éo de Jaeger, que afirma serem totalmen-
te platonicos essas passagens do Protréptico, ndo encontra confirma-
¢do no texto do Estagirita.

Embora Aristoteles reduza o bios theoretikos, a vida tedrica, a
dimensfio essencialmente intelectual, colocando a contemplagdo no
vértice da existéncia, ndo deixa contudo de ressaltar a relacio existente
entre a vida contemplativa e a a¢fo, aquela como condicgio desta.

O fragmento 65 diz expressamente:

Se, portanto, o homem € um animal simples e o seu ser € orde-
nado segundo a razfo e a inteligéncia, nenhuma outra é sua
fungfo sendo apenas a verdade mais exata e o estar na verdade
a respeito dos entes. Se, ao invés, ele é constituido de muitas
faculdades, ¢ claro que a fungdo daquele pelo qual podem ser

realizadas mais coisas é sempre a melhor destas.... Mas
nenhuma fung¢fo do pensamento e da parte pensante de nossa

8. Cf. E. BERTTI: op. cit., pp. 422-423.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n® 2, pp. 11-19, jul./dez., 2001



16 Joao Carlos Nogueira

alma podemos afirmar que seja methor do que a verdade. A
verdade €, pois, a fungfo propria desta parte da alma.

Na Etica a Nicémaco afirma-se igualmente que o objeto do in-
telecto humano, tanto na sua expressio tedrica quanto na sua dimen-
sfo pratica, é a verdade. A verdade é, pois, a tarefa e a funcdo (epyov)
do homem. Mas como € pela phronesis que 0 homem realiza o seu ér-
gon, assim a phronesis ¢ a virtude prépria do homem, aquela que da
acesso a sua perfeicdo. Phrdnesis neste contexto significa virtude
(apetn) da parte racional da alma e o vocabulo apetn tem o significa-
do de perfeicdo, seja que se refira a phronesis como a virtude da parte
racional, seja que se refira as virtudes particulares ou virtudes éticas
que se definem como justo meio entre extremos viciosos.’

Sendo a phrdnesis “a capacidade propria da parte mais
importante que ha em né6s”, vale dizer, da razio como faculdade
cognoscitiva, entdo a sua perfei¢io s6 pode encontrar-se na ciéncia.
De qual ciéncia se trata nessa passagem? Da ciéncia tedrica ou da
ciéncia pratica? O texto ndo comporta nenhuma referéncia a essa
distingdo. Mas como a phronesis é identificada com a eudaimonia, a
felicidade, ¢ esta consiste essencialmente na contemplagio, o
sentido do termo aqui é o da phronesis tedrica ou contemplativa.

4. Ha todavia, no Protréptico, um outro grupo de fragmentos,
que na edi¢éo cuidada por Berti constitui o cap. XIV que se intitula:
“CONFERME TRATTE DALLE OPINIONI COMUNI”, em que a
nogdo de phronesis prética € anunciada, embora ai amda ndo se
distinga do ponto de vista linguistico, entre sabedoria tedrica ou
sophia e sabedoria pratica ou phronesis propriamente dita.

Note-se que a argumentagfo a partir da opinido comum e
autorizada (éndoxa) é caracteristica do método dialético empregado
por Aristételes nas obras da maturldade como se pode ver, por
exemplo, no livro dos Tépicos.'®

Com o fragmeno 98 comega Aristételes a exposigio de trés ar-
gumentos que tém por fim apontar a exceléncia da phrédnesis. Neste
fragmento se afirma que ninguém escolheria viver na maior riqueza e
poder concedidos ao homem mas desprovido de razdo e louco

9. Cf. op. cit., p. 436.
10. Sobre esta questdo veja-se E. Berti: As Raz8es de Aristételes. Trad. Dion Davi
Macedo. Ed. Loyola, S.P. 1998, cap. L, pp.18 e ss.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n° 2, pp. 11-19, jul./dez., 2001



O conceito de Phrénesis no Protréptico de Aristételes 17

(eEeoTnKmG pEVTOL Tov dpovety kou ponvopevog). “Todos fogem da
deméncia mais do que de qualquer outra coisa. Ora, o contrdrio da
deméncia é a sabedoria e dos contrdrios um deve ser evitado enquan-
10 0 outro deve ser desejado”. Por conseguinte a phrénesis, a sabedo-
ria, como contrario da deméncia (appocvvn) deve ser desejada acima
de tudo.

O fragmento 102 contém o segundo argumento. “Mas também
o fato de que todos fogem da morte revela o desejo de aprender que é
préprio da alma”. Fugimos da morte porque esta se nos apresenta
como obscura e desconhecida e naturalmente buscamos o manifesto
e 0 cognoscivel (pvoet e Srwkel To pavvepov kat 10 yvootov). A fuga
do desconhecido ¢ sinal de que amamos o que ¢ cognoscivel, mani-
festo e claro. Mas se amamos o claro e o cognoscivel € porque ama-
mos o conhecer (yiyvookelv) € a sensatez (¢ppoverv), vale dizer,
amamos a phronesis.

Enfim o terceiro argumento esta contido no fragmento 103.
“Além disto, como a respeito da riqueza a quantidade que os homens
podem dela possuir ndo é a mesma em vista do viver e do viver bem,
assim acontece também a respeito da sabedoria; penso ndo ser a
mesma aquela de que precisamos em relagdo ao viver simplesmente
e ao viver bem”.

O Filésofo faz aqui a distingdo entre viver simplesmente (to
tmv povov) e viver bem (to {nv xalog) para em seguida acentuar que
também para a sabedoria ¢ preciso distinguir entre a sabedoria neces-
saria para o puro e simples viver ¢ a que é necesséria para se viver bem
moralmente, como € proprio deste ser dotado de razdo e liberdade que
¢ o homem. Por isto nfo basta viver simplesmente, é preciso viver
com empenho para adquirir a sabedoria que tem por atributo conhe-
cer a verdade. “Para qualquer um que pensa ndo dever suportar con-
duzir a vida de qualquer modo, é ridiculo que ndo enfrente toda
espécie de fadiga e ndo se esforce com todo empenho para conquistar
esta sabedoria por meio da qual conhecerad a verdade”. Anuncia-se
aqui a distingdo entre a sophia ou sapiéncia e a sabedoria, a phronesis
de que tratara o célebre livro VI da Etica a Nicémaco.

Chega-se assim a concluséo de que o termo phronesis ndo
pode ter o sentido exclusivo de conhecimento cientifico como quer a
interpretagdo jaegeriana.

Phronesis, Campinas, v. 3, n°® 2, pp. 11-19, jul./dez., 2001



18 Joao Carlos Nogueira

5. Ao concluir estas primeiras e breves consideracdes, que are-
cente leitura dessa obra de Aristoteles me sugeriu, gostaria de citar
uma passagem com que Berti fecha o item 4 do capitulo VI de seu li-
vro “La filosofia del primo Aristételes”. Diz ele: “Para cada uma
dessas argumentagdes foram encontrados paralelos no Corpus
Aristotelicum e nos didlogos de Platdo; portanto, do ponto de vista fi-
losofico elas contribuem para confirmar a impressdo de continuida-
de entre 0s dois pensadores que se extrai da leitura de toda a obra.
Particularmente interessante é notar como na ultima (i. é no Protrép-
tico) Aristoteles distingue explicitamente dois tipos de dpoveoic, uma
necessdria para viver, g outra necessdria para viver bem e identifi-
que esta ultima com a que conhece averdade, vale dizer, a teoria. Se-
gundo E. Kapp aqui se anuncia jé a distingio que a Etica
Nicomaquéia exprimird mediante a diferenciacdo de codio e
dpoveoig, mas a mudanca de significado de ¢poveoic ndo esta ainda
completa”. Mas a distingfo entre phrénesis tedrica e phronesis prati-
ca ja estd implicada em todo o discurso do Protréptico.

' Temos, portanto, diante de nés uma obra que testemunha a
presenca forte de um pensador, que estava a meio caminho da sua
posicéo filoséfica madura, e que nesta época ja desenvolvia, com
pericia de mestre, uma vasta e rigorosa concepgdo a respeito do
mundo.

Que no Protréptico sejam encontradas marcas de platonismo
nfo é de se admirar, uma vez que o seu autor assume o ideal de vida da
Academia do qual essa obra constitui um verdadeiro manifesto. Mas
concluir daqui que estamos diante de um Aristételes platonizante o
passo ¢ muito grande e ndo corresponde a trajetoria do pensamento do
Estagirita. Ao contrario 0 que temos em méaos nessa pequena mas
preciosa obra € uma antecipagio marcante do seu pensamento do
periodo da plena maturidade.

“De fato contém ela as teses centrais da fisica, da metafisicae da
ética, como a concepgao teleologica da natureza, a teoria do ato e da
poténcia, a analogia da nog¢fo de ser e a famosa tese exposta no livro
X da Etica a Nicémaco onde Aristételes identifica a eudaimonia, a
vida plenamente realizada, com o bios theoretikos, a vida que se
desdobra como contemplacio e busca da verdade.!' Uma obra, em

11. Ver Protréptico, Introduzione, p. XXXVIIL .

Phrénesis, Campinas, v. 3, n® 2, pp. 11-19, jul./dez., 2001



O conceito de Phrénesis no Protréptico de Aristételes 19

suma, que serve de veiculo privilegiado ao conceito classico de
filosofia como investiga¢do em torno dos principios supremos do
real. Esse conceito assinala o caminho da histéria da filosofia no
Ocidente e estd no centro danog¢do de civilizagdo como civilizagio da
razdo com todas as suas conseqiiéncias do ponto de vista ético,
politico e social.
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Aristoteles, Protréptico, frag. 5 (Ross)

(Aqueles que se pdem a indagar sobre estas coisas ndo devem
esquecer que todos os bens e coisas vantajosas para a vida dos
homens consistem também no uso e na pratica, e ndo s6 no
conhecer, pois ndo somos sfos pelo fato de conhecer as coisas
que produzem a satide, mas pelo fato de aplica-las ao corpo;
nem somos ricos pelo fato de conhecer a riqueza, mas pelo fato
de possuir muitos bens; nem, mais do que tudo isso, vivemos
bem pelo fato de conhecer um certo tipo de entes, mas pelo fato

1. Mestrando em Filosofia pela PUC-Campinas e bolsista CAPES.
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de que nos comportamos bem: nisso de fato consiste a
verdadeira felicidade. Assim, convém que também a filosofia,
se é verdade que € vantajosa, ou seja um realizar agdes boas ou
seja 1til para tais a¢des.)

Sfragmento 52 no texto recomposto por Berti

INTRODUCAO

Esclarecimentos: elogio da tradicao

Certamente ¢ completamente dispensavel tecer longas
explicagdes que justifiquem a escolha de um ou de outro pensador ou
corrente filos6fica como modelo de reflexdo para compreender e,
quica, resolver determinados problemas que perpassam a existéncia
humana, posto que o desenvolvimento mesmo do estudo arespeito de
tal pensador ou corrente, ou a exposi¢io do mesmo, serd o critérioe a
garantia da viabilidade do projeto que o pesquisador tem em mente”.
Entretanto, talvez as coisas ndo sejam assim tdo simples e, se
admitirmos que possa haver uma sé pessoa que questione a validade
de um pensamento, € no minimo prudente que se lhe justifique, seja
estauma justificagdo ad intra ao sistema proposto, seja ela ad extra, e
neste caso tem-se uma maior possibilidade de uma aceitagio por
parte dos interlocutores.

Ora, este é um estudo sobre a Etica Aristotélica e é sobre ela
que sera devotada a maior atengdo. E tendo em vista o que foi dito
acima, seria licito supor que surja a pergunta: “mas qual seria o
interesse e a viabilidade de tal Filosofia, cronologicamente ja tdo

“distante de nd6s?” Para inicio de conversa, nfo s6 o interesse da
Filosofia de Aristételes — como o interesse de toda a Filosofia
Antiga —, pode ser situado em dois niveis: em primeiro lugar, como
objeto de “mero” estudo e esfor¢co de novas interpretagdes, cujo
resultado sera, sejamos francos, o de uma erudi¢io evidentemente
respeitavel e de uma capacidade de debate com outros pensamentos
seguramente desejavel, mas nada além disso — se € que isso é pouco!
E em segundo lugar, como resposta possivel e coerente aos

2. E nfo devemos esquecer a possibilidade de uma escolha deste tipo ser
fundamentalmente uma opg¢3o a-racional.
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problemas da Filosofia, pois o fato de estar “cronologicamente
distante” n3o a torna menos capaz desta proeza, desde que os
grandes problemas filoséficos sdo, grosso modo, os mesmos ontem
e hoje. Ndo é o caso, e ninguém admitiria tal hipétese, de
simplesmente “transportar” todo o conjunto do monumental
pensamento classico, posto que em seu processo de edificagdo
havia influéncias de um contexto que ja ndo é mais 0 mesmo, mas de
realizar um esforgo para, humildemente, podermos “enxergar” em
que medida um conceito, uma idéia, uma solugio permanece atual
e, ndo raro, presente no pensamento contemporidneo sem que, as
vezes, seja sequer percebida.

Se esta intentio presente na segunda dimensio da retomada do
Pensamento Antigo nio é algo tio 6bvio, ¢ porque possivelmente se trata
da resposta que aspiramos: todo o “6bvio” do pensar contemporéneo
tem se mostrado dolorosamente ineficaz! A nossa civilizagdo se
universalizou, mas paradoxalmente foi tomada por um vazio ético sem
precedentes. E quando se diz “sem precedentes” quer-se dizer: “ndo
assistido no passado”. Sera entfo o passado tdo indécuo?

Mas fariam ecoar brados de revolta os inconseqtientes — € as
vezes inconscientes — representantes do niilismo, dizendo que isso
representa um “repetir palavras”, uma dependéncia que enfraquece
o pensamento diante dos novos desafios. Nada mais falso... nada
mais verdadeiro! Um pensar que se pretenda absolutamente
auténomo e independente — na medida em que isso é possivel — sera
dependente daqueles que exigem uma tal postura. E quem exige
uma tal postura? Os mesmos que nio se mostram capazes de dar
conta da nossa tragédia. Os mesmos que, sem pudor, orgulham-se €
defendem suas propostas para, imediatamente depois, destitui-las
de qualquer for¢a, de qualquer radicalidade, de qualquer efetiva
racionalidade, tornando-as débeis. Um pensar novo nio exclui a
assungdo de certos modelos ja consagrados, € as vezes demasiada-
mente sobrecarregados por uma consagragio inadequada. Repetir
palavras pode ndo ser tdo ruim quando nio se tem nada de bom a
dizer. \

Do que se disse, encontramos o sentido da tradigfo: toda
ciéncia, toda ética, todo pensamento é essencialmente tradicional. O
“hoje” encontra seu valor e seu conteido mesmo nas riquezas que o
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“ontem” lhe concedeu, lhe herdou e transmitin.’ E nosso grande
desafio saber o que fazer com ele.

Projeto: a ética de Aristoteles no meio de nos

Este é um estudo da Etica de Aristételes, convém enfatizar. E
um estudo da presen¢a da mesma no pensamento contemporaneo e de
em que medida esta mesma ética pode ser uma alternativa vidvel a
falta de paradigmas da Filosofia. E, voltando & questfo anteriormente
feita, mas agora em outros termos e no &mbito da Filosofia mesma do
estagirita, perguntamos: A ética aristotélica pode dar conta dos
problemas que as éticas modernas pretendem resolver?”

Tudo nos leva a crer que uma tal ética, que tem como um de
seus pilares a questdo da virtude, ou exceléncia, como melhor se tra-
duz ’apetn, € impossivel fora da polis e ao Homem contemporéneo,
que experimenta uma realidade sécio-politico-econdmica de “liber-
dade” radicalmente diferente da vivenciada pelos gregos classicos.
Além disso, parece que o ethos atual, que colocou em destaque os va-
lores da autonomia pessoal e da tolerancia, exige uma ética no mini-
mo diferente, e talvez oposta, daquela aristotélica. Afinal, do ponto
de vista das éticas modernas, uma teoria moral que justifique a exce-
1éncia de um determinado modo de vida ou conduta sobre outros, es-
taria na contram#o da requerida tolerancia que emerge do pluralismo
cultural da sociedade moderna.

Ocorre que € exatamente neste ponto que podemos sustentar
uma ética aristotélica contra ou em colaboragdo com as é€ticas
modernas; defender a sua exclusdo do debate moral seria a prova de
uma falta de entendimento ou equivocos na interpretagdo da mesma
mas se ndo é suficiente demonstrar a capacidade da ética aristotélica
de orientar o agir moral ou a sua capacidade de resolver os problemas
que os atuais pensamentos morais ndo solucionam, é preciso
encontrar o lugar onde situar a ética das virtudes no atual ethos liberal

3. A este respeito é desejavel uma leitura da obra Escritos de Filosofia II: Etica e
cultura (2° ed., Sdo Paulo, Loyola, 1993), do magistral H. C. de Lima Vaz, cuja
segunda parte do capitulo primeiro aborda exatamente, ¢ de maneira exemplar, a
questdo da Tradig3o, pp. 16-21.

4. Quando falamos em “éticas modernas” pensamos especificamente nas éticas
deontoldgica, utilitarista e do discurso. Isso ficard mais clare na seqiiéncia deste
estudo.
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e democratico (embora seja razoavel admitir que a experiéncia moral
néo deva ser reduzida plenamente as vivéncias sécio-politicas e nem
tampouco limitada ao ethos liberal).

A ética aristotélicando é, com efeito, contraria ao novo ethos e
nem incompativel com os ideais dele. Se tal ética ndo tende para um
ideal egoista de vida boa — como pretenderemos demonstrar —, mas a
uma concep¢do de justica que comporta a colaboragdo entre
cidadios, se tal ética exige como condi¢do para sua realiza¢do uma
sociedade que permita o exercicio da liberdade, posto que a
exceléncia humana nfo pode realizar-se a ndo ser no exercicio da
liberdade, entdo a ética de Aristdteles, caso ndo possa substituir
inteiramente, podera debater em condi¢des de igualdade e dar conta
dos paradoxos ético-politicos da mesma forma que as éticas
modernas. O que a ética aristotélica renuncia nfo é ao ideal de
liberdade, mas ao ideal de liberdade que exclua uma concepgio de
vida boa e perfeicio.” Além disso — somos for¢ados a admitir — se
negamos a uma concepgéo de vida boa € para substitui-la por outra...
que se impora! Afinal, se permanecermos no nivel da liberdade
absoluta que cada um tem para escolher seus préoprios fins e, tal qual
uma monada — “sem portas e sem janelas” — ndo precisar prestar
contas ou justificar tal escolha a ninguém, entdo podemos compor um
Réquiem a Etica e dar inicio a uma preocupagdo excessiva e
desumana com as politicas de seguranga... sim, se 0 pensamento
moral nfo oferecer fins e valores, se nio for em certa medida
normativo, entfo nfo se trata de pensamento moral e passa a vigorar o
caos. Uma tal coisa pode ser relevante, mas néo pode ser denominada
de Etica.

A ética das virtudes nfo nega a existéncia de principios
normativos universais e compartilhados por todos. O que nega € que
tais principios possam ser determinados de modo prévio, imediato e
6bvio, porque neutros e/ou puramente formais, como pretendem as
¢ticas modernas e, neste caso, especialmente a rawlsiana e a
habermasiana. A ética aristotélica propde principios universais que

5.Em sua critica a talvez mais importante elaboragio ética contemporanea (A Teoria
da Justiga de John Rawls), Michael Sandel em seu Liberalism and the Limits of Jus-
tice (Cambridge University Press) apresenta-nos exatamente como as éticas moder-
nas de um modo geral fracassam ao excluir um ideal de vida boa, ao rejeitar um téhog
para a vida humana.
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deverfo ser reconhecidos por todos, mas nunca de maneira imediata:
tal reconhecimento exige que a razdo pritica seja previamente
preparada pela educagdo e pela pratica das virtudes. Vejamos o que
diz o proprio filésofo de Estagira:

Dai, como temos dito, 0 homem chamado a ser bom (ayafov)
deve receber uma educag@o e os habitos do homem de bem e,
em seguida passar seu tempo em ocupagdes virtuosas € nao
praticar agdes vis, nem involuntariamente nem voluntaria-
mente, e isto podera ser realizado por aqueles que vivem se-
gundo uma regra inteligente e uma ordem perfeita (katd Tiva
vobv kai & opOnv) (...) a lei, por sua vez, dispde de poder
coercitivo, sendo umaregra que emana de uma certa prudéncia
e de uma certa inteligéncia (ppovijoeng koi voi)®.

A perspectiva aristotélica, que afirma a verdade do bem, ndo
nega a pluralidade, antes, resgata o pluralismo por meio da dialéticae
do dialogo’, pois o préprio Aristételes, e dizer isso soa como flactus
voce, conhecia bem as diferengas entre cada polis e as diferengas no
interior de cada polis.

Isso posto, ficam genericamente delineados os pontos que
serdo desenvolvidos ao longo deste estudo. Mas, antes de tudo, é
conveniente estabelecermos um contato, ainda que superficial, com
alguns dos principais conceitos da ética aristotélica, posto que sdo
eles que serdio resgatados pela filosofia contemporénea. Naturalmen-
te, dada a natureza deste estudo e a audécia do tema — como se pode
ver pelo proprio titulo —, alguns aspectos ndo serdo devidamente
desenvolvidos — e isto seria até inadequado — como os modelos
utilitarista, rawlsiano e habermasiano.

6. Arist. Etica a Nicémaco, 1180 a 14-23; ¢f. id, 1179 b 31 - 1180 a 4. As citagbes
desta obra sdo feitas com base no texto grego e na celebérrima tradugdo francesa de
Jean Tricot (vide bibliografia).

7. Cf. Infra pp. 19 e sgs.
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| I
A ETICA DE ARISTOTELES
— Brevissima exposicao —

Ficou célebre a distingio aristotélica entre as ciéncias teoréti-
cas, as ciéncias praticas e as ciéncias poiéticas. Evidentemente, a
Etica (¢ a Politica) est4 localizada naquela segunda ordem do saber e
isso significa que a mesma se ocupa com os fins das at1v1dades
praticas, com a conduta do Homem.

Historicamente, a ética de Aristoteles — e daqueles que pensa-
ram coisas. parecidas no conteudo ou no método — ficou conhecida
como “eudemonista”, pois um dos eixos desta ciéncia pratica é a Feli-
cidade ("évdaipovia). Mas o que seria essa “Felicidade™? A resposta,
como ¢ de se supor, ndo é simples! Em linhas gerais®, assim convém
proceder — junto com nosso filésofo — para se chegar ao referido con-
ceito: toda atividade, toda arte e toda conduta existe em fungfo de um
fim, que ¢ definido como um Bem. Existem, contudo, fins relativos
(que sfo desejados — ou perseguidos — em func¢io de um outro fim ul-
terior), € um fim ultimo e supremo (que é também o Bem Supremo),
pois se os fins relativos fossem infinitos, os conceitos de bem e fim se-
riam esvaziados de seu contetdo, efetivamente destruidos, afinal a
idéia mesma de fim implica em um termo. Ora, é a tal Fim Supremo
que Aristételes identifica a idéia de Felicidade. Mas isto pode ndo es-
clarecer devidamente as coisas afinal, se a felicidade é o fim supremo,
que fim € esse? Aristoteles € taxativo: trata-se da exceléncia ( dpeth),
ou seja, da realizagdo plena e perfeita da fun¢io propria do Homem,
que ¢ a razdo (pois a vida e a sensacdo nos compartilhamos com as
plantas e os animais; apenas a razio € tipicamente humana).

Dentre as virtudes dianoéticas (ou da razio)’, é interessante
destacar a ppovnoic, de tradugdo dificil: os latinos diziam prudentia
(mas hoje a idéia de prudéncia esta tio longe daquela dos classicos
que ndo convém usé-la, embora alguns o facam); atualmente costu-
ma-se traduzir por sabedoria ou por expressdes que revelam parcial-

8. Que fique claro serem expressdes deste tipo absolutamente incompativeis com o
pensamento de qualquer filésofo... e este autor tem consciéncia disto. Todavia, o
foco deste estudo € outro que se demorar em todo o conjunto da ética de Aristoteles.
9. Aristoteles fez uma célebre distingo entre virtudes éticas e dianoéticas.
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mente o que a palavra originalmente queria significar, como
racionalidade prdtica ou sabedoria prdtica. Adotemos esta Gltima.
Por sabedoria pratica Aristételes entendia: a capacidade de exercer
de maneira excelente a parte calculadora ou opinativa da razdo, ou
seja, a virtude responsavel por “dirigir corretamente a vida do Ho-
mem, isto é, em saber deliberar sobre o que é bem ou mal para o Ho-
mem” '

E o que seria 0 bem para 0o Homem? Trata-se, com efeito, do que é
escolhido e praticado segundo a reta razdo (" opbo¢ Aoyoc). Porém sur-
ge nova pergunta: o que € areta razo? Esse conceito € elucidado em re-
lagdo com a idéia de pecotng oujusto meio entre extremos. E as virtudes
sfo precisamente o justo meio entre os extremos, que € conhecido, deter-
minado e procurado pela reta razio. N#o se trata, é relevante sublinhar,
de um justo meio como que mediocre, “mediano” no sentido fraco e pe-
jorativo do termo, mas de um justo meio que em tudo supera seus extre-
mos (0 excesso e o vicio)."!

Seguramente ¢ relevante destacar que Aristételes distinguiu
dois tipos de racionalidade pratica, posto que sio normalmente con-
fundidas pelos filosofos contemporineos. O primeiro ¢ a supra men-
cionada gppovicic; o segundo tipo de racionalidade prética, que é a
verdadeira “filosofia das coisas humanas”, trata-se da ciéncia politi-
ca, “que consiste na capacidade de exercer bem a parte cientifica,
isto é, cognitiva, da razdo, mesmo com um objetivo prc’ttico”lz, com o
fim de definir o bem para o Homem, em determinar qual € a sua felici-
dade para alcangé-la pela prdxis."

Isso posto, e sabendo que muitissimo mais deveria ser dito,
podemos passar efetivamente para o cerne deste estudo, afinal,
elementos importantes da ética de Aristoteles, se ja expostos serdo
retomados, se ainda nfo serdo devidamente mencionados e explica-
dos na medida em que sdo ou recuperados pela filosofia contempora-
nea ou critérios validos para dialogar com esta.

10. REALE, G. Histéria da Filosofia Antiga. vol. 2, Sdo Paulo, Loyola, 1994, pp.
417-418.

11. Cf. J. HIRSCHBERGER, Histdria da Filosofia na Antigiiidade. Sdo Paulo,
Herder, 1964, pp. 202 e sgs.

12. BERTI, E. Aristételes no século XX. p. 281.

13. O conceito de Prdxis é fundamental na Filosofia Pratica do Estagirita e sera
melhor abordado a seguir.
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11
AS ETICAS CONTEMPORANEAS
— Neo-Aristotélicos, nao-Aristotélicos e a
presenca de Aristoteles —

Comecemos com uma pergunta: a que se deve a presenga de
Aristételes no debate moral atual? Com a devida ma vontade
poderiamos ignorar a este fato, alegar que esta é uma pergunta sem
sentido ou alegar que os defensores de uma tal coisa (a presenga de
Aristoteles) sejam banhados pela contemporaneidade para se
curarem deste “saudosismo” (?) estéril. Mas, se formos tomados pela
devida capacidade de nos abrirmos as diferentes possibilidades

' “filos6ficas” de abordar um assunto ou se tivermos a humildade de
reconhecer que algo falta as éticas contemporineas, entio veremos
Aristoteles — e ndo apenas ele — ressurgir com toda forga.

E o que seria este “algo” que falta nas éticas atuais? Um aristo-
télico ficaria tentado a dizer: “falta todo o sistema aristotélico!”...
mas isso ndo ajudaria em muita coisa e pecariamos pela falta de
humildade que requeriamos ha pouco. Comecemos de maneira
simples: em primeiro lugar, aquilo do que carecem as éticas de hoje é
de uma teoria das virtudes. E por que? Nio seria mais eficaz (posto
que urge) primeiro assegurar a ordem social e a convivéncia pacifica
entre 0s povos € as pessoas com algumas regras minimas que todos
pudessem acolher a despeito dos diferentes ideais de bem e finalidade
para a vida que possam ter?

Temos ai um problema grave, no sentido rigoroso do termo, ¢ -
certamente ndo podemos resolvé-lo de forma breve, simples e unilat-
eral. Mas procuremos fazé-lo com uma sugestdo inicial: se se
prescinde da nogdo de Bem'?, ndo é possivel justificar teoricamente a
uma pratica cujo objetivo ¢ garantir a ordem social e os problemas
referentes a justiga. Evidentemente as éticas contemporaneas procu-
raram (e procuram) realizd-lo, e com inquestionivel competéncia.

14. Néo € preciso dizer que falamos nfo da idéia transcendente de Bem (como a
platdnica), mas do bem imanentizado na a¢do concreta do sujeito racional e livre,
que delibera para agir em fun¢fo do bem que a a¢io mesma representa ou do bem ao
qual ela tende.
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Ocorre que uma ago destituida de uma finalidade (que é o Bem), ou é
uma ac¢io vazia e sem contettdo, isto é, irracional, ou é um resultado
de coagdo. E ¢ diante deste dilema que invariavelmente encontram-se
as éticas contemporaneas. O mal- estar que domina o Homem dos
nossos tristes dias € decorréncia de uma vida sem finalidades, de um
absurdo “ir vivendo” sem por qués nem para qué...! Em fungfo disso
que nenhuma ética sera bem sucedida se néo oferecer fins e valores'
a existéncia humana e dai emerge a atualidade e a importancia da
ética aristotélica, que foi exemplar nesse projeto e, se a reabilitarmos
devidamente, podera continuar a ser um modelo razoavel. Ora, tal
reabilitagio depende de uma compreensio de caracteristicas estrutu-
rais da filosofia pratica de Aristoteles e passamos agora a destacar
algumas delas: o conceito de experiéncia moral e de dialética.

A experiéncia moral na filosofia
pratica de Aristoteles

As éticas atuais sfio absolutamente carentes no dmbito da
experiéncia moral. As trés grandes correntes éticas da modernidade
(o rawlsianismo, o utilitarismo e a ética do discurso), apesar de suas
diferengas possuem pressupostos ¢ finalidades que permitem enca-
ra-las sob o ponto de vista de um paradigma comum: o fato de serem
pbs- ou anti-metafisicas. Todavia, o conceito de experiéncia moral
estd em estreita relacdio com a metafisica. E por qué? Porque na
experiéncia moral estdo implicados os conceitos de Bem (de uma
acdo), Valor (de tal agdo), Liberdade (para realizar tal agio), Deli-
beragdo (para agir), Avaliagdo ou Julgamento (da a¢do), Motivacdo
(para agir), Fim (da a¢do), Causa (do agir) etc. Ora, em cada um
destes termos, ainda que relutantemente, somos atraidos fortemente
para o dominio da metafisica.

A posi¢do original, pensada por John Rawls, é o exemplo mais
claro da negagio de tudo isto. Nela, os sujeitos morais que deverdo
estabelecer os principios da justica devem abdicar completamente de
todo e qualquer elemento que os aproximem da “vida real”, da
experiéncia individual. O véu da ignordncia é o carrasco que
impiedosamente sacrifica a experiéncia moral. Por isso, o agir
humano em sua complexidade torna-se irrelevante, e o contexto so-

15. O termo valor é usado como denomina¢io moderna das virtudes éticas e
dianoéticas.
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cial — que é onde estdo os problemas que se pretendem resolver — é
negado, colocado sob uma sombra que o liquida... a mesma sombra
que sobre nossos olhos faz surgir o véu da ignorancia; resta saber,
além de se isto é possivel, e na medida em que for, se tal véu nio
esconde mais do que deveria!

Além disso, ¢ importante estarmos cientes que a ética
rawlsiana tem como um de seus pilares a questio do “ato de legislar”:
em ultima analise, o que os membros da posigdo original procuram ¢
elaborar leis justas que sejam acatadas por todos os participantes
racionais de uma sociedade livre. A despeito de ser este projeto
correto ou ndo, ele mina parcialmente as possibilidades de estabele-
cermos um contato mais pleno entre os modelos de Aristételes e
Rawls, pois aquele estd em uma perspectiva diferente: embora as leis
sejam importantes, Aristoteles esta mais preocupado com a vida que
o Homem deve viver, com o tipo de cidaddo que ele deve ser'®.
Vejamos o que diz o estagirita:

(...) 0 jovem nfo ¢ um bom ouvinte de ligdes de Politica, pois
ndo tem experiéncia das coisas da vida (" drelpoc yép TV KoTd
tov Biov pléemv), que sdo o ponto de partida e o objeto dos ju-
izos desta ciéncia. Além disso, sendo inclinado a seguir suas
paixdes, ele ndo retirara deste estudo nada de uitil ou aproveita-
vel, posto que a Politica tem por fim ndo o conhecimento mas a
acdo. Nao importa, por fim, que seja jovem no carater ou na
idade: ainsuficiéncia ndo é questdo de idade, mas do viver pro-
curando satisfazer suas paixdes (katd md8og {nv) e do viver
perseguindo tudo o que deseja'”.

[luminadoras linhas sdo estas! Destaquemos alguns pontos
que parecem ser essenciais. Em primeiro lugar, fica ressaltada a im-
porténcia ja mencionada que a experiéncia tem na formagdo do bom
cidaddo. Mais do que isso: o viver perseguindo objetivos ao sabor das
paixdes constituem um verdadeiro empecilho a determinago do 4m-
bito da experiéncia moral e, dai, da reflexdo ética. Se em Rawls tais
problemas ficam em segundo plano, devemos admitir que o Utilita-
rismo praticamente levou as Gltimas conseqiiéncias o problema de se

16. Cf. 8. BROCK (org.). L ‘attualita di Aristotele., p. 36.
17. Arist. Etica a Nic, 1095 a 3-9.
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viver buscando o que se deseja (obviamente, o prazer). Por isso, em-
bora Aristételes tenha dado a devida relevéncia ao prazer na vida pra-
tica — e um dos estudos mais completos, ainda hoje, sobre o tema—a
sua filosofia ¢ diametralmente oposta ao Utilitarismo, pois na ética
aristotélica o prazer ndo € o Télog ao qual tende inexoravelmente a
acdo. A verdadeira questdo € outra: trata-se da experiéncia do Bem
que move a agdo e tal experiéncia coloca-nos em busca da virtude'®,
tese com a qual abrimos este estudo. Afastar-se da vida mesma em
suariqueza e complexidade, por outro lado, coloca-nos a caminho do
vazio ético: eis o que t€m feito os tedricos das éticas modernas e as
préprias pessoas, em uma espécie de suicidio!

A ética classica, queiramos ou ndo, considera a vida humana em
sua plenitude. A experiéncia basilar da qual parte Aristételes é que o
Homem espontaneamente considera a vida em seu conjunto,
projetando-a em cada agfo que se fundamenta em um ideal que cada
um determina mediante suas proprias escolhas; o Homem ¢é capaz de
reconhecer na virtude o contetido préprio de sua felicidade, a
determinag@o mais adequada de uma vida na qual tal Homem cumpriu
o seu “dever”, aquilo para o que sua natureza o dotou.” Como

recomenda o bom senso, ougamos novamente ao filésofo de Estagira:

Se h4, para nossas atividades, algum fim (1€Aog) que procura-
mos por ele mesmo, e outros somente por causa dele, e se nds
ndo escolhemos indefinidamente uma coisa em vista de outra
[pois assim procederiamos ao infinito e o desejo seria futil e
véo (nposiot yap obtw v’ €ig "dneipov, meT’ sl KeviAy Kai
pataiov v *opegv)]est” claro que este fim € o bem, o Sumo
Bem (téyoBov xai t6 *apiorov). E ndo é verdadeiro que tam-
bém para a vida o conhecimento do bem tem um grande peso, e
que nds, se, como arqueiros, temos um alvo, somos melhores
na medida que conhecemos isso que convém (8éovtoc)??°

Isso posto, ¢ forgoso concluir que a vida humana, enquanto
unidade de todas as nossas agdes, ndo pode ser entendida sem ter em

18. Apesar da inevitavel relagdo que pode ser estabelecida entre esta expressio e o
projeto da obra de Alasdair MacIntyre, After Virtue, pensamos que a restauragio da
ética aristotélica vai além da idéia de virtude, na qual se centrou MaclIntre.

19. Cf. S. BROCK, op. cit. p. 36.

20. Arist, Et. Nic. 1094 a 18-24.
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vista um fim, do qual o conhecimento implica numa interagdo
harmoniosa de todas as dimensdes humanas: a inteligéncia, a vontade
‘e o afeto. Concorrentemente, nas éticas modernas, a determinagio
dos principios da ag¢do ndo € fornecida pela idéia de fim ou pela
“eticidade” mesma, mas por uma situa¢do ideal, como a posigio
original descrita por Rawls ou a situacéo ideal de fala descrita por
Habermas. A felicidade, a acfo virtuosa e a vida plenamente realiza-
da sfio colocadas sob o império de alguns principios minimos, univer-
sais, absolutos e abstratos, portanto fora de todo agir concreto. A
virtude € reduzida a obediéncia a lei. Para Rawls, “as virtudes sdo
sentimentos, isto é, grupos interligados de disposi¢Bes e propensdes
governadas por um desejo de ordem superior, neste caso pelo desejo
de agir de acordo com os principios morais correspondentes”' E
ainda, para Rawls, a idéia (classica) de virtude pode resultar
perigosamente em uma espécie de ditadura moral: 0 homem virtuoso
seria aquele que tem o direito de dizer as pessoas como elas devem
agir.”? Mas isto é sem duvida uma leitura senio equivocada, no
minimo reducionista do conceito classico de virtude. O fato de um
Homem viver segundo a virtude lhe da, sim, o direito de orientar as
pessoas, mas unicamente no sentido de leva-las a viver também
segundo a virtude que ¢ propria de cada uma.

As éticas modernas, portanto, encaram o agente como
desprovido de “personalidade moral” e ele fica relegado ao
anonimato®. Pr6 ou contra Marx, a sua influéncia no pensamento
contemporéneo é tio grande, que ndo podemos deixar de lhe atribuir
aresponsabilidade de ter criado o virus que contaminou as atuais éti-
cas: confundir a a¢do moral, que no passado era prdxis, com poiésis.
Apesar de Marx ter mantido a denominagdo de praxis, a sua definigéo
do conceito é efetivamente a de poiésis: uma a¢fo que tem sua origem
no sujeito mas uma finalidade exterior a ele; ao contrario da praxis,
que ¢ a a¢do que tem a sua origem no sujeito mas a sua finalidade no
proprio agente, no sentido de lhe aperfeigoar. Por isso a determinagéo
dos principios basicos da agéo nas éticas contemporineas se faz de

21.RAWLS, J. Uma Teoria da Justi¢a. 30 (p. 159 na edi¢do de 1993 publicada em
Lisboa pela Editorial Presenca).

22. 1d, ibid, passim.

23 Lembremos que os membros da posigfo original ndo tém nome, passado... ndo
tém vida!

Phrénesis, Campinas, v. 3, n° 2, pp. 21-43, jul./dez., 2001



34 Fabiano Stein Coval

forma definitiva e exterior ao suj eito.* J4 nas éticas da virtude, como
¢ a aristotélica, a felicidade enquanto principio por exceléncia da
acfomoral, ¢ determinada pelo sujeito e para o sujeito mediante a sua
propria conduta. Por meio da conduta e da aquisi¢do dos habitos
morais, o agente vai definindo sempre e cada vez melhor o contetido
mesmo do bem e da prépria felicidade.”

Ainda sobre o problema conceitual da relagio praxis-poiésis, é
interessante notar a contribuigdo de Hannah Arendt que, na avalia¢&o
de um dos maiores aristotélicos do nosso tempo, Enrico Berti*, pode
ser considerada uma das representantes da restauracio do pensamen-
to classico atualmente. Como outros, H. Arendt procura resgatar a
idéia de pdlis grega em oposicio ao Estado Moderno pois, naquela, a
vida pratica — a condicdo humana por exceléncia — encontrou a sua
plenarealizacdo, ao passo que no Estado Moderno a deliberagdo com
0s outros sobre como governarem-se a si mesmos e con-viver (e nisto
consiste a vida pratica ou politica) deu lugar a tékhne: a produgéo, o
trabalho, as atividades instrumentais que subordinam os homens as
coisas.

Embora esteja sob influéncia das reflexdes de Heidegger sobre
o problema da técnica, H. Arendt aproxima-se verdadeiramente de
uma posi¢do aristotélica ao defender que a prdxis na polis esta
associada ao ldgos que, além de racionalidade, significa discurso,
palavra, comunicagfo e, dai, a dialética.

Entretanto ¢ mister lembrarmos que H. Arendt também criti-
cou duramente a Platdo e Aristoteles, ai também na esteira do pensa-
mento heideggeriano, por terem colocado a theoria acima da prdxis.
Ora, a questo ¢ que — e isso muitos pensadores contemporaneos ndo
puderam entender — a theoriando se opde a prdxis, antes, é a suareali-
zaglo mais alta. Com efeito, Aristoteles desejava que a vida teorética
permitisse que os cidadaos da pdlis pudessem viver em paz, podendo
se dedicar as atividades liberais (oxoAf) em vez de somente as econd-
micas. Vejamos, uma vez mais, o que diz Aristételes:

A vida pratica, porém, ndo se refere propriamente aos outros

individuos, como por vezes se julga, nem € forcosamente prati-

co 0 pensamento que visa unicamente o resultado obtido pela

24.Cf. 1. RAWLS, op. cit., p. 23.
25. Cf ARIST. Et. Nic.,, 1113 a15-1114b6.
26. Cf. E. BERTIL, op. cit., pp. 242 e sgs.
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acdo. Sdo muito mais praticas a contemplagfo e a meditagio
(Bempiag kor drovonoelg), pois tém o fim em si proprias e exer-
citam-se por si proprias (...). Dai dizer-se que agem em sentido
pleno os individuos que orientam suas atividades, ainda que
exteriores (’eEwtepikav tpdEemv), pelainteligéncia (todg Toig
Swavolong *apytéktovag).

Para encerrar este spectrum de comparagdes, e a titulo de
conclusdo desta parte, convém notar que a ética das virtudes tem a
pretensdo de encontrar o fundamento da experiéncia moral e que este
consiste no Bem, mas ele nfio € abstrato e nem tampouco determina a
agdo imperiosamente, antes, a a¢do depende da vida do sujeito, que é
modificada em fungfo do passado com vistas ao futuro sem ser,
contudo, a base para a edificacio de uma ética conseqiiencialista —
como o utilitarismo — que, como bem demonstrou Spaemannzg, con-
siste em um paradoxo, pois em uUltima analise serve de justificagio
“racional” para a indubitavelmente recriminavel tese de que “os fins
justificam os meios”.

Enquanto isso, as éticas modernas apregoam que o sujeito

~recebe — e deve receber — seus principios morais “de fora”; a lei €
externa e in-forma a acdo cuja especificidade s6 ¢ avaliada no
momento em que a ago € concluida, de maneira que o curso todo da
acdo e a vida real do agente sdo ndo s6 independentes mas também
irrelevantes para determinar o carater moral ou imoral da agéo finali-
zada. O “saber moral” racional cria um sistema de regras universais
do agir pelos quais a vida interior do sujeito e sua razdo pratica
perdem todo significado; cabe ao sujeito, apenas, decidir com base
em principios determinados pelo célculo das conseqiiéncias da acéo,
da lei universal da razio ou da pesquisa racional dos meios que
podem satisfazer os proprios interesses.”’

Isso assim dito, esperamos, elucida sumariamente o papel do
conceito de experiéncia moral na ética de Aristételes, a sua necessi-
dade para uma auténtica reflexdo moral e a sua auséncia nas princi-
pais éticas atuais. Passemos agora para o segundo conceito, o de

27. Arist. Politica, 1325 b 16 - 21/ 22 - 24, Cf; id, ibid, 1333 225 - 1333 b 5.

28. R. SPAEMANN, Felicidade e Benevoléncia - Ensaio sobre Etica, SP; Loyola,
1996. Cf. especialmente pp. 189-206.

29. Cf. S. BROCK, op. cit., pp. 37-38.
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dialética, igualmente fundamental para a reabilitagdo de uma
filosofia pratica que privilegie a virtude, o Bem e a idéia de finalidade
do agir, que entendemos ser necessarios nos debates morais
contemporaneos.

A dialética como método proprio da ética
(ou o outro nome da amizade)

A dialética, como Aristételes e a tradigio aristotélica ou de ins-
piragdo aristotélica pensou, é o método que efetivamente.conduz aos
principios e a defesa de uma proposta contra outras a fim de, como diz
o filésofo, mostrar que “fodos os fatos estdo em harmonia com a ver-
dade (" ahn0et), e a verdade [se] mostra rapidamente o seu desacordo
com o falso (yevdei).”*

Aristételes pensa ser a razdo capaz de descobrir a verdade da
praxis, o bem humano, € que ¢ essa a fungio da razdo em sua ativida-
de prética. Fazé-lo, entretanto, implica em submeter a verdade a
prova, confrontar as dificuldades que a experiéncia ou outras teorias
parecem contrariar, pois “resolver as aporias é descobrir a
verdade”>" A este respeito Aristételes nos d4 um exemplo admiravel
de humildade, pois pretende refutar as outras propostas mas acolher
aquilo que nas outras ¢ superior a sua propria teoria, mas para isso ¢
preciso confrontar tais teorias com os fatos e com a vida.

Note-se que as éticas utilitarista, deontoldgica e do discurso
também atribuem um alto valor a discussfo, mas ndo para procurar a
verdade — este Eden perdido da Filosofia Contemporinea — de uma
racionalidade presente no agir, e sim para construir uma tal
racionalidade que serd emprestada artificialmente asrelagGes sociais.
Surge, entdo, um problema sério e para entendé-lo € preciso que
tenhamos em mente alguns conceitos que ja foram abordados.*?
Vejamos qual seja.

O dialogo, na busca do consenso teorizado por Rawls com o
conceito de Posi¢do Original, o hipotético espectador imparcial
defendido pelo Utilitarismo e os participantes “perfeitos” da argu-
mentagio da Etica do Discurso sdo, a rigor, idéias que exigem a
rentincia prévia de toda opinido pessoal de bem, de todo ideal de vida

30. Arist. Et. Nic., 1098 b 11-12.
31. Arist. Et. Nic., 1146 b 6-7.
32. Cf. supra p. 13.
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boa. Ora, isso ¢ um paradoxo, pois ndo € necessario o didlogo, o
confronto de idéias, na medida em que ndo ha idéias para serem
debatidas. O debate s6 é possivel e necessario quando os
participantes possuem opinides divergentes arespeito do que seja um
fim a ser perseguido.

O resultado é que as éticas modernas sdo normativas mas nio
oferecem um sentido a vida, no visam indicar as possiveis trilhas de
um fundamento, umaraz&o primeira e objetiva que possa ser compar-
tilhada por todos os agentes racionais. E quando a ética recusa a si
mesma esta tarefa perde o seu sentido, torna-se uma construgo
arbitréria que jamais satisfard ao élan metafisico que é inerente a
razdo humana, para recordarmos Kant. E verdade, as vezes as éticas
como estas podem parecer belas e imponentes... mas se olhadas de
perto vemos que eram mesmo um castelo... de areia!

Eis a grande mécula das atuais éticas e da qual esta salva a
aristotélica: aquelas s@o incapazes de dar uma razéo de sua proposta,
sfo incapazes de responder satisfatoriamente as perguntas: “por que
sermos morais?”’; “por que devemos nos submeter as leis?”
Habermas, por exemplo, defende que perguntas desta ordem nfo
fazem sentido sob o ponto de vista das éticas pds-metafisicas. As
pessoas devem aderir ao “ser moral” meramente por seus interesses.
“Para Habermas, o Principio de Universalizagdo exclui normas que
ndo possam encontrar o assentimento qualificado de todos os
concernidos potenciais. (...). Uma norma que passou pelo crivo do
Principio de Universalizagdo adquire um cardter obrigante em
razdo de expressar o possivel acordo dos concernidos, isto é, ao
representar interesses generalizdveis”.”® E por isso que os resultados
obtidos nunca v&o além de um consenso racional... sempre substitui-
vel por outro! ,

Todavia, se voltarmos um pouco mais nossos olhares para
Habermas, veremos que em alguns pontos ele se aproxima de
Aristoteles. A ética do discurso, ao lado do pensamento de Rawls,
constitui uma das posi¢des mais interessantes e originais — e também

33. CARVALHO, M.C.M. de. A ética discursiva de J. Habermas: um intento de
conferir dignidade epistémica a ética normativa, Reflexdo n. 64/65, Campinas:
PUC-Campinas, janeiro-agosto/1996, pp. 28-29.
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complexa — do século XX. Habermas também tem sido um grande e
importante critico dos neo-aristotélicos, mas adota, neste caso em
fungio de suas influéncias da Escola de Frankfurt, a célebre distingdo
entre prdxis e poiésis e o reconhecimento da dialética como forma
mais apropriada da Filosofia Moral. O ponto de vista de Aristételes,
compartilhado por Habermas — e Apel — € o de que o debate ético
exige uma situagdo dialética em que se pde em discussdo os
pressupostos da demonstragio que se quer fazer ou, ainda, os pressu-
postos da propria argumentagdo.>* .

Mas qual seria a causa desta desorientagdo? Em nosso enten-
der, a resposta para tal questfio encontra-se no cerne das reflexdes de
Aristoteles sobre a Dialética, que é o problema da Verdade. Perde-
mos o sentido da verdade, perdemos a “tensdo” para a verdade; a ra-
730 pratica “rendeu-se”, renunciou a possibilidade de perceber e
justificar os fins da existéncia humana e tudo o que restou para uma
razdo enfraquecida foi elaborar sistemas nio com base na razdo, mas
em convengdes. Porém, “senza un principio assoluto, non é possibile
nessun compromesso ragionevole; una volonta assolutamente indif-
ferente potra stabilire soltanto dei compromessi arbitrari.

Para Aristételes existem fins que constituem por si mesmos
motivos para agir, bens objetivos que se impdem ao desejo e a razio
do sujeito, e que, destarte, estdo para além das convengdes. Diz:

O pensamento em si mesmo (3idvowa-6’ avti) ndo se pde em
movimento algum, mas somente o pensamento dirigido para
um fim e de ordem prética. Isso ¢ igualmente valido para o in-
telecto poiético, pois mesmo na produgéo o artista estd sempre
aprocura de um fim; (...) a agdo ¢ um fim em sentido absoluto,
posto que a vida virtuosa ¢ um fim e o desejo tem este fim por
objeto. Assim podemos dizer, indiferentemente, que a escolha
preferencial é um intelecto desejante ou um desejo raciocinan-
te, e o principio que é desta sorte ¢ um homem (816 1|
>opekTikog volic | Tpoaipests "N *opedig davontikn, Kol ‘n
Towd apxn *GvOpomoc).*t

34. Cf. E. BERTI. op. cit, p. 287 e sgs.
35.BROCK, S. op. cit., pp. 41-42.
36. Arist. Et. Nic, 11392a35-1139b6.
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As diversas ¢ divergentes, mas também ricas, éticas contem-
pordneas — que néo se tenha a impresséo de serem todas uma e mesma
coisa — na medida que rejeitam a um Bem que seja o fim da agdo,
colocam seus fundamentos em preferéncias e eleigdes a-racionais,
posto que a razdo ja nfo é a mesma (nfo tem a mesma forga de
outrora), ou em valores subjetivos. Por exemplo: Admite-se, por
consenso, que devo restringir minha liberdade para respeitar a sua.
Mas, por que respeitaria a sua liberdade se nfo a considerasse um
Bem? Dai, se ndo houvesse a possibilidade de atribuirmos os
conceitos de bem, beleza e verdade a uma agio ou comportamento, o
que me inspiraria o respeito? Ndo pode ser apenas o interesse, pois
quio diversos sdo os interesses desde que tém sua origem em
dimensdes nem sempre claras e licidas da psigué humana!®’

A tais dilemas a proposta de Aristdoteles é muito mais
ambiciosa e muito mais razoavel: no exemplo da liberdade, e.g., devo
limitar a minha (liberdade) com o fim de fazer crescer a liberdade dos
outros, a fim de que os outros possam legislar por eles mesmos e,
assim, propiciar uma autonomia e liberdades efetivamente auténticas
para todos os cidaddios. E a firme certeza (palavra perigosa esta!) de
que uma agdo & efetivamente boa — e a racionalidade prética nos
assegura tal certeza — que me inspira, nfo sé o respeito mas toda e
qualquer aco.

A diferenca da ética aristotélica, que se pretende um caminho
aperfeicdo, a exceléncia, que visa transcender os limites inerentes a
condigdo humana por meio da virtude, para as éticas atuais é que
estas ultimas encaram a presenga do outro como uma restri¢do
constrangedora a minha existéncia, a minha liberdade. E exatamen-
te por isso tais éticas sugerem que o agente seja “forcado” a agir para
se defender dos outros, para satisfazer seus interesses ji que podem
ser impedidos disso pelo outro. Entretanto, a felicidade ndo é um
fim individualista mas, ao se apresentar igualmente para todos, é
realizada por todos... € quando uma reflex&o se centra na pura e
mera individualidade, aceitamos passivamente a soliddo e o mal-es-
tar que ela traz consigo. Vejam-se os consultorios de psicologia tdo
disputados! E por qué? Porque percebemos que a soliddo nos veda
um futuro melhor, uma vida methor. O preocupante é que as nossas

37. Este paragrafo foi todo inspirado, inclusive o exemplo, em St. Brocks, op. cit., p. 44.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n° 2, pp. 21-43, jul./dez., 2001



40 Fabiano Stein Coval

€ticas sdo as porta-vozes e os paraclitos da individualidade, que s6 é
amenizada quando a propria individualidade esta em jogo.™®

(-..) ajustica (dikaroovn), entre as virtudes (apetwv), é consi-
derada também um bem para os outros, porque € dirigida aos
outros (’6tLpdg 2étepov *eotv) (...). Isso posto, o pior dos ho-
mens ¢ aquele que exercita a propria maldade seja para si mes-
mo seja entre 0s amigos (Tpdg avTov xoi mpdg todg Pilovg),
enquanto que o melhor (’épiotog) ndo € aquele que exercita a
virtude para si mesmo, mas aquele que a exercita na compa-
nhia dos outros: isso, de fato, ¢ um empreendimento dificil
Cépyov yoren6v).

Aristoteles vé, por conseguinte, no homem virtuoso alguém
para o qual a virtude ndo existe para si mesmo, mas para 0s outros.
Lembremos do dito de Cicero, mestre no pensamento e na escrita:
Meliores erimus singuli®®, pois na soliddo nio podemos ser maus. Por
isso que apenas no convivio com os outros que efetivamente
precisamos mostrar que somos realmente bons.

O ponto de forga, em suma, da ética aristotélica, esta precisa-
mente em sua racionalidade que exige uma dialética. Ela pode
confrontar-se com as éticas contemporaneas nfo com base em pres-
supostos que poderia impor, mas através da argumentagio dialética
que, se ndo tem o rigor da demonstragio apodictica, pode certamente
colocar em evidéncia a fraqueza e a incoeréncia das teses das éticas
modernas. E se arecusa dos grandes pensadores que temos em aceitar
o pensamento antigo em fung¢ao de seu carater metafisico, lembremos
que a ética aristotélica ndio se sustenta exclusivamente sobre uma
metafisica®', j4 que esta nos é tio estranha e desagradavel em nossos
conturbados dias, mas em uma atitude razodvel e de abertura perante
a realidade mesma.

38. Seria fundamental inserir neste ponto o problema da amizade, conceito essencial
na ética de Aristoteles, mas correr-se-ia o risco de ampliar em demasia a este estudo e
nio ¢ a isto que se propde.

39. Arist., £t. Nic., 1130 a 3-8.

40. “Sozinhos somos bons”.

4]. Apesar de sua inquestionavel relevincia.
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CONCLUSAO
—"Aristotelismo": panacéia para nossos dias? —

Com este estudo pretendemos esbogar um confronto entre
diferentes reflexdes sobre o problema moral na filosofia contempo-
rdnea com o pensamento de Aristoteles. Trata-se, sem duvida, de
um grande — e talvez inexeqiiivel a um simples mortal — empreendi-
mento. Em primeiro lugar, e assim comegamos, porque 0s compor-
tamentos parandicos dos pensadores atuais exige uma inesgotavel e
macante justificagio para a escolha de um certo modelo de pensa-
mento, temendo que por tras de tal escolha escondam-se mais do
que uma intengdo sincera de efetivamente... pensar!... e contribuir
para, se nio resolver, dar conta dos nossos problemas.

Pois bem! Situamos a saida para este tipo de exigéncia em dois
caminhos distintos, e pareceu-nos nio haver outro modo de fazé-lo.
Em primeiro lugar, defendemos que um auténtico retorno a tradi¢éo é
indispensavel para possibilitar: 1° uma compreensio dos atuais
sistemas e 2° um debate consistente com eles; em segundo lugar,
procuramos identificar as caréncias e idiossincrasias dos modelos em
vigor. Com efeito, no terreno da ética, parecemos estar sem solo e
sem onde nos apoiar, pois o tétrico nfio € que os nossos modelos éticos
néo déem conta dos problemas, mas que eles ndo sejam seguidos, ndo
estimulem, ndo nos animem a segui-los... sio modelos para dois ou
trés intelectuais. Por que isso ocorre? Infelizmente tal pergunta pode
ndo ter resposta, ou no minimo uma resposta satisfatoria. Queremos
crer que € porque lhes falta apontar verdadeiramente um sentido, os
fins e os valores da existéncia humana. No entanto, ndo nos ¢ licito
apelar para o terreno do religioso: a religido ja se encontra no estagio
mais terminal da doenga. E é por isso que Aristoteles ainda merece e
“pede” para ser estudado. Mostra-nos Enrico Berti que a filosofia
aristotélica é um caso raro de sistema “aberto”, um sistema que se
presta a multiplas utilizagdes e que exatamente por isso permanece
atual. Mas ndo deixa de ser um sistema e dai ndo convém ser estudado
de maneira fragmentada.
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Para cumprir parcialmente esta necessidade, expusemos suma-
riamente a ética aristotélica, na qual destacamos alguns elementos que
sdo exatamente os ausentes na filosofia contemporanea: a Felicidade,
os conceitos de Bem e Fim, a Virtude e a Sabedoria Pratica. Tais idéias
estiveram presentes permanentemente em cada linha deste estudo.

Porém, de que maneira eles chegaram a desaparecer? Pelo
abandono de dois outros conceitos para os quais devotamos maior
atengdo: a Experiéncia Moral e a Dialética. Refletir sobre a expe-
riéncia moral é uma necessidade premente porque ela, e somente
ela, nos “conecta” efetivamente com o mundo da praxis (no sentido
classico) e, sem ser um paradoxo, o faz por meio da metafisica. A
questio é que se nos mantivéssemos nesta linha de reflexfo, até
seriamos capazes de “constituir” uma ética, mas seriamos incapazes
de comunica-la. Eis que surge a Dialética, como meio para reali-
za-lo: sem ser apenas o método da ética, a dialética é também a forga
propulsora do pensar e do agir moral, pois nos pde em contato com o
“outro”, nos abre para ele de tal modo que podemos ver nossos erros
refletidos naquele que, sem ser nosso inimigo, nos confronta!

Seguramente isso ndo querera significar que podemos solicitar
Aristételes para tudo, tal qual fizeram os medievais. Com a devida
vénia para a extrapolagio, em tltima analise o proprio Aristoteles ndo
consentiria tal coisa: atento como era a evolug@o dos saberes, o autor
das célebres Refutagdes Sofisticas e dos Topicos in-diretamente reco-
mendou o didlogo e a humildade (de reconhecer erros) para fazer
surgir a Verdade.

Mas ndo nos escandalizemos... apesar de atraente, ndo falamos
aqui de uma verdade no sentido forte, mas sim de verossimilhanga, a
unica verdade possivel no campo da ética. Por isso somos forgados a
concordar com T. Kuhn, para quem a Dialética ndo ¢ a logica da
contingéncia e da probabilidade, pois ha uma diferenga essencial en-
tre a probabilidade que decorre da natureza instavel do objeto e uma
probabilidade como verossimilhanga, oriunda das incapacidades do
sujeito™. Por isso Aristoteles nunca afirmou que a dialética fosse uma
ciéncia, mas uma poténcia.

De maneira inconclusiva, concluimos este estudo. E fiéis ao
espirito aristotélico da dialética, que ndo se dé por definitivo!

42. Cf. L. CORTELLA. dristotele e la razionalita della prassi... p. 81 e sgs.
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A Atualidade da Etica Epicurista

Davidson Sepini Goncalves'

INTRODUCAO

O epicurismo, embora remonte a antigiiidade greco-romana,
tem retornado as discussdes académicas com certa freqiiéncia. E
particularmente a ética epicurista chama a atengio pela simplicidade
de sua proposta ligada a profundidade de sua reflexdo em torno de
temas fundamentais que permeiam a existéncia humana.

Propomo-nos aqui a verificar a validade da ética epicurista nos
dias atuais. Dadas as condig¢des historico-culturais, tentamos
identificar os elementos da ética epicurista que, analisados sob a 6tica
atual, seriam capazes de chamar a atencfio das pessoas para um
projeto de vida que pretende estabelecer uma sociedade composta
por seres verdadeiramente equilibrados e felizes.

Procuramos analisar a ética epicurista a partir da visdo grega
de ética e dentro do contexto histérico helenistico. Buscamos
desvendar os conceitos mais importantes trabalhados por Epicuro e
discutimos a importancia do conhecimento como veiculo que possi-

- bilita o sucesso da empreita epicurista.

Através de um breve relato sobre a vida no jardim, tentamos
mostrar como se da na pratica o pensamento de Epicuro e depois
relacionamos os principais pensadores que, de certa maneira,
deixaram-se influenciar pela filosofia epicurista.

Finalmente, ao analisarmos de forma sucinta o projeto de vida
que se instalou a partir da modernidade e buscamos no epicurismo
algumas pistas que fomentem a discussio ética nos dias atuais.’

1. Mestrando em Filosofia pela PUC-Campinas ¢ bolsista CAPES.
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A ETICA EPICURISTA

Para entender a ética Epicurista é preciso entender Etica como
os gregos entendiam: um estilo de vida ou uma estética da existéncia
cujos referenciais sdo a Physis e 0 Kdsmos. Portanto, € a ética da
exceléncia, da virtude e do bem. Mas estes atributos nio sdo dadivas,
devem ser conquistados a cada dia, mesmo que para isto seja
necessario empregar uma estratégia, uma técnica elaborada racional-
mente. O resultado é a satide, o equilibrio das forgas, o resgate da har-
monia que vem do cosmos e da natureza. A partir dai estabelecem-se
duas possibilidades: a satde da cidade, um projeto politico voltado
para a participagfo nas decisdes sobre o destino da polis, e a satde in-
terior, projeto ético voltado para dentro do ser humano, para a busca
de uma vida feliz, serena e prazerosa, mesmo nas adversidades.

Quanto & primeira possibilidade, observamos que Epicuro
vive numa época verdadeiramente conturbada, seja no plano politico,
seja no filoséfico. O chamado periodo helenistico ¢ marcado pelo
dominio maced6nio quando os cidaddos gregos ja nio decidem
politicamente, e culturalmente sofrem grandes influéncias. As
monarquias impedem a participagdo politica e as decisdes sdo
centralizadas no soberano e seus colaboradores diretos. Na filosofia,
as muitas interpretagdes das teorias socraticas ddo um carater de
relatividade as maximas, outrora tio bem definidas como a
“verdade”, o “bem” e a “virtude”. “As consciéncias gregas encontra-
vam-se em grande confusio”. (Brun, 1987)

Resta portanto uma segunda possibilidade, uma ética voltada
para o interior do ser humano que se consolida como a ética de uma
vida feliz, pautada na eliminag¢do dos medos e na convicgdo da
capacidade humana de atingir a felicidade. A busca do prazer “natu-
ral”, encontrado nas coisas simples da vida e na amizade, associada a
auséncia das perturbagdes e da dor, possibilitam a realizagdo de uma
vida feliz.

Mas ndo se trata de um projeto individualista uma vez que estd
calcado na amizade, no compromisso € no sacrificio, em que ndo ha
espaco para a soliddo e o egoismo.

O sébio, posto & prova nas necessidades da vida, sabe mais dar
generosamente do que receber: tdo grande tesouro de intima
seguranca e independéncia dos desejos possui em si (Sent.
Vatic, 44 In: Mondolfo, 1967).
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Os Epicuristas dizem algures que é mais doce fazer o bem do
que recebé-lo. (Plutarco, Non posse suaviter etc., XV,4 In:
Mondolfo, 1967)

E a ética epicurista a ética da sabedoria, que possibilita a

- realizagdo, a plenitude da vida humana, que por sua vez acontece na

pratica didria e que se torna mais importante que o conhecimento
cientifico.

Epicuro, enquanto reafirma a necessidade da ontologia como
fundamento da ética, inverte a hierarquia platdnico-aristotéli-
ca e declara a ética superior  fisica (4 ontologia). A ciénciae &
sophia superpde-se a phronesis, a sabedoria. (Reale, 1994).

A importancia que Epicuro d4 a ética sinaliza uma tentativa de
se criar um estilo de vida universal e atemporal que, por estar sendo
elaborado num momento adverso e pela riqueza de seus elementos,
mostra-se vidvel nas diversas culturas e mentalidades.

O fato de a ética epicurista estar sustentada na interiorizagio da
liberdade, da virtude, da solidariedade e da justi¢a, confere-lhe um
carater independente e autdnomo diante das mudangas estruturais das
sociedades historicamente constituidas. A edificacdo de uma estrutu-
ra interior sdlida possibilita aos seres humanos a vivéncia feliz,
independentemente dos atropelos causados pelos conflitos politicos
e econdmicos que permeiam todas as conjunturas sociais.

Mas o que possibilita o desenvolvimento de uma teoria tdo rica
e intrigante € a visdo que Epicuro tem do prazer. Escreve ele: “o pra-
zer é o inicio e o fim de uma vida feliz” (Carta sobre a felicidade: a
Meneceu). E por prazer entende Epicuro a auséncia da dor fisicae a
imperturbabilidade da alma. “Pouco é necessdrio, naturalmente,
pelo que diz respeito ao corpo: tudo o que suprime a dor pode dar-lhe
ao mesmo tempo numerosas delicias” (Lucrécio, Da Natureza, livro
IT, 20). Mas este “pouco” a que se refere Lucrécio, torna-se muito
quando entendido nfo como uma negatividade da vida e sim como a
conquista de uma autonomia que permita o controle das sensagdes
que constituem a existéncia humana. A “supressio” transforma-se
em conquista de um espago extremamente proficuo onde transitam: o
discernimento, para que se possa escolher os prazeres verdadeiros; a
autonomia, para que nfo se deixe influenciar pelos falsos prazeres e a
integridade, para que se possa transmitir aos outros as conquistas.
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- O remédio que deve ser usado e disseminado ¢ o
tetrapharmakon, aquele que ataca as crendices e a ignorancia: Nao
ha o que temer quanto aos deuses, uma vez que os deuses tém seu
proprio mundo, resolvido e plenamente feliz. Ha sim que imita-los
em sua serenidade e autonomia. Nao hd nada a temer quanto a morte
pois quando ela chegar, ja nfio estaremos aqui para senti-la. A
sensibilidade é propria de quem vive. Pode-se alcancar a felicidade
uma vez que se trata de um atributo humano, natural, que a ignoran-
cia desvirtua. A felicidade esta nas coisas simples, no momento
presente, vivido sem ansiedade. Pode-se suportar a dor pois quando
ela é forte demais perdemos os sentidos. Quando ela se prolonga é
porque trata-se de algo suportavel e ndo deve ser empecilho para a
felicidade.

Séo portanto as atitudes humanas diante de problemas como o
medo e a sensagdo de impoténcia que fazem da ética epicurista uma
ética ativa, marcada pela racionalidade e o culto ao conhecimento.

Eliminados os medos e alcangada a autonomia, resta viver uma
vida prazerosa junto aos amigos. Mas os prazeres também devem
passar pela racionalidade sob o risco de se voltar ao estado de
dependéncia e instabilidade. Os verdadeiros prazeres, os naturais,
encontram-se na medida, no equilibrio e nunca no desmedido e na
insensatez. O modelo é o modelo da natureza, que nunca pede mais
do que € necessario. O corpo ndo tem fome mais do que se precisa
comer e o espirito ndo invoca mais do que o minimo para manter-se
sereno. A justa medida traz a possibilidade da realiza¢io plena da
existéncia, estavel e feliz.

O CONHECIMENTO

Fica claro ndo tratar-se de uma tarefa simples a de atingir o
resultado esperado por Epicuro. Esta tarefa requer principalmente
conhecimento sobre a natureza e sobre as for¢as que a regem.
Conhecer para ndo se deixar enganar. Conhecer para nfo se deixar
dominar pelo medo e pela anglstia. A coeréncia da ética epicurista
esta justamente na sua composi¢io. A felicidade possivel tem como
ponto de partida a superagio do que se the inviabiliza: a ignorancia. O
Conhecimento torna-se fundamental como critério para a agio da
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verdade que por sua vez vai possibilitar a escolha correta. E instru-
mento extremamente Gtil para o objetivo final da filosofia epicurista
que ¢ o alcance de uma vida feliz. No entanto, é preciso saber
conhecer.

Sdo justamente as sensa¢des — primeiro critério de verdade —
que véo permitir a identificagdo dos procedimentos verdadeiros uma
vez que para Epicuro, as sensagdes sdo sempre verdadeiras e nunca se
enganam. S30 manifestagdes evidentes que chegam através dos
sentidos de forma clara e precisa.

Nio ha evidéncia mais forte do que aquilo que sinto e percebo.
Tenho fome, doem-me os dentes, vejo as folhas verdes, ouco o
latido do co, toco a espessa superficie da parede. Nao ha
argumento, ndo ha dialética que me faga ndo ter sentido o que
senti, ndo ter visto o que vi. Enquanto tais, as sensagdes ndo me
enganam nunca. (Moraes, 1998)

Além das sensagdes, também as pré-nogdes (prolepses) sdo
usadas como critério para a determinagdo da verdade. Esta “memori-
za¢d0” da sensibilidade e sua posterior conceituacio possibilitam o
retorno a mente independentemente de uma nova sensagdo mas em
funcdo de sensagdes passadas. Uma vez originada da sensagdo, a
prolepse € também verdadeira. “Em ouvindo a palavra arvore, logo
alguém sabe do que se esta falando, porque recorda as muitas
percepgles que teve relativamente a uma arvore” (Ullmann, 1996).
Trata-se portanto de uma nog¢do universal — arvore — independente de
pertencer a este ou aquele tipo de arvore. Nota-se a importancia que
Epicuro da ao significado das coisas no seu sentido mais profundo e
claro. A compreensdo é o principal elemento para uma adequada
© expressdo de qualquer juizo ou pensamento.

Aindaum outro critério de verdade ¢ utilizado por Epicuro: os
sentimentos de prazer ou dor, que acabam tornando-se regras para a
agdo humana uma vez que, segundo ele, todos os sentimentos estio
relacionados a um ou a outro, sendo que o prazer € inerente ao ser

- humano e a dor lhe é totalmente estranha. Neste sentido, os prazeres
devem ser buscados, porque sdo préprios da natureza humana, e as
dores evitadas, pois ndo fazem parte de sua natureza. Aqui encon-
tra-se, ao que parece, um dos principais fundamentos da ética
epicurista.
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Seja qual for o critério usado, o importante é que apresentam
uma estrutura de conhecimento baseada na verdade iminente. Mas de
onde viria entdo o erro? Nunca das sensag¢des, das prolepses ou dos
sentimentos mas das opinides que se formam sobre estes. As opi-
nides, estas sim podem ser verdadeiras ou falsas por fugirem ao
instante evidente e dependerem de uma confirmagio da experiéncia
ou pelo menos néo sofrerem sua contestagio. “A confirmacdo é o ato
de compreender com evidéncia que o objeto da opinido corresponde
a propria opinido > (Sexto Empirico in Reale, 1994).

E as conseqiiéncias das opinides falsas, dos erros, podem ser
danosas aos individuos e a sociedade uma vez que podem determinar
agOes equivocadas para a resolugio dos problemas. Agdes geralmen-
te baseadas na supersti¢do e na intervengdo do sobrenatural na vida
humana.

A VIDA NO JARDIM

Por volta do ano 306 a.C. Epicuro, com a ajuda de alguns amigos
abastados compra uma casa e um jardim. Lugar especial para a vivéncia
de uma ética com caracteristicas muito especiais. Uma retirada estratégica
da praga publica, lugar onde nfio se pode mais estar com a mesma
finalidade de antes. O jardim ndo pode ser considerado um esconderijo ou
mesmo um lugar de isolamento. Antes uma opgao criativa diante de uma
situagdio adversa. Acostumados a uma vida politica participativa, os
cidaddos gregos, impedidos de dar continuidade ao seu projeto democrati-
co diante da dominagio de Alexandre, descobrem a possibilidade de
continuar livres e serenos, convivendo com os amigos e produzindo textos
para difundir as novas idéias. O jardim é a resposta de Epicuro a todas as
atribulagdes softidas pelos gregos e ndo s6 os reconhecidos cidadfos — e
aqui estd a grande novidade — mas todos os que desejam participar desse
novo projeto de vida.

Encarnagdo da ética epicurista, a vida no jardim é uma vida
simples, articulada em torno de suas méximas e que tem como
carro-chefe a busca da serenidade e dos verdadeiros prazeres. A
moderagdo esti presente também na alimentagio, em boa parte
produzida por eles mesmos, que pretende manter o equilibrio
também do corpo. O desapego dos bens materiais e a auséncia de
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preconceito fazem do jardim um lugar trangiiilo, onde o trabalho
intelectual se mistura ao cuidado da natureza. E nele que Epicuro
encontra forgas para suportar as dores causadas pela doenga que o
acomete e o acompanha até a morte.

A importancia do jardim estd na materializagdo de uma
propostaradicalmente nova e que encontra sustentagdo nos exemplos
do mestre. As conversas, e fundamentalmente a amizade constituem
fatores determinantes de uma ordem humanista, edificada sobre os
valores consagrados por Epicuro.

Unem-se teoria e pratica num projeto ousado pela simplicida-
de em que a amizade tem lugar de destaque. “De todas as coisas que
nos oferece a sabedoria para a felicidade da vida inteira, a maior é a
aquisicdo da amizade” (Epicuro, In: Mondolfo,1967). A amizade
une os individuos livremente de maneira prazerosa ao contrario da
justica que a sociedade prega e se estabelece simplesmente como um
pacto de ndo hostilidade. “O amigo é, em primeiro lugar, um refiigio
contra a sociedade (...) dominada pela luta competitiva de todos con-
tra todos” (Gual, 1996).

O EPICURISMO DEPOIS DE EPICURO

, A filosofia epicurista, de maneira especial sua ética, por seu
carater universalizante e inovador, continuou influenciando os pen-
sadores que se sucederam e ao que tudo indica traz ainda uma carga
de atualidade.

Epicuro morre em 270 a.C. mas até o século III depois de
Cristo exerceu grande influéncia sendo mesmo divinizado entre seus
seguidores. Fora do mundo helénico encontramos os que mais
contribuiram para a difusio do epicurismo com destaque para o poeta
Tito Lucrécio Caro que em sua obra De Rerum Natura influencia
definitivamente o pensamento romano. Além de elogiar Epicuro em
seu poema, Lucrécio vé no epicurismo uma resposta aos problemas
que assolam a humanidade: a falta de liberdade e serenidade, a
supersti¢io e os desafetos.

O epicuristaressalta que o valor da filosofia repousano que ela

tem de util. Oferecer respostas aos problemas que afligem os

homens no cotidiano, prescindir daquilo que provoque o agitar
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das paixdes e ambi¢des humanas, suportar os infortinios
apoiado na amizade de outros homens que também busquem
essa finalidade, eis o que propde Lucrécio a Mémio. (Lana,
1998)

Outro destaque vai para as semelhangas entre as pregacdes
epicuristas e cristas principalmente no que diz respeito a tentativa de
superar as crendices, supersti¢des e a propria astrologia. Mesmo o
estilo de vida dos epicuristas no Jardim e a vida fraterna lembram a
proposta cristd de igualdade. Também a auséncia de discriminagéo
torna a comparagio inevitavel. :

Pode-se comparar a vida no Jardim a um monastério, no qual,
entretanto, a Unica fé era a da felicidade possivel para a condi-
¢do humana. Os que ali viviam, mais do que meros correligio-
narios, eram entranhadamente amigos. Eram, sobretudo,
portadores de um ideal generoso: voltando as costas ao patrio-
tismo estreito da “polis”, inscreviam-se na tendéncia, que
poucos séculos mais tarde seria canalizada pelo cristianismo
nascente, a afirmacfo da fraternidade humana, portando do
cosmopolismo, entendido como cidadania universal. (Moraes,
1998)

Tanto na era Carolingia quanto na Renascenga houve uma
reabilitagdo de Epicuro com a divulgagio de seus textos. Nomes
como os de Erasmo, Giordano Bruno, Montaigne e Gassendi estdo
entre os que de alguma forma encontraram no epicurismo elementos
de valor fundamental para enriquecer as discussdes em seus momen-
tos histéricos. Chamava-lhes a aten¢fo principalmente o humanismo
advindo do Jardim e a mundividéncia epicurista, calcada na
necessidade de se buscar na vida diéria, a possibilidade de uma vida
plena e feliz.

Aparte os elogios de Kant e as criticas de Hegel, foi o jovem
Marx quem buscou em Epicuro sustentacdo para sua tese de doutora-
do intitulada Diferenca da Filosofia da natureza entre Demdcrito e
Epicuro. ‘

Sem davida, além do materialismo de Hume, adotado por
Marx, também Epicuro tera exercido influéncia para que proclamas-
se ser a matéria a inica realidade, em continuo movimento dialético.
A visio de Marx, atinente a uma sociedade sem classes, sem Estado,
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ndo seria, também, uma retomada da critica feita pelo mestre do
jardim as injusticas sociais, oriundas das cidades faustosas, das
“polis”? (Ullmann, 1996).

Também Nietzsche admirou Epicuro a ponto de escrever:

Duas maneiras de consolar-se: Epicuro, que acalmou as almas
da antiguidade moribunda, teve a admiravel visdo, tdo rara
hoje, de que, para o repouso da consciéncia, ndo € inteiramente
necessaria a solu¢do dos problemas tedricos Gltimos. Por isso,
bastou-lhe dizer ao povo a quem atormentava a inquietude do
divino: “Se hd deuses, estes ndo se ocupam de nés, em lugar de
discutir inutilmente sobre o problema ultimo de saber se, defi-
nitivamente, hd ou ndo hd deuses...” (Humano, demasiado hu-
mano, 11, 2.7 In: Ulmann, 1996).

O EPICURISMO HOJE

Resta-nos saber se o epicurismo representa ainda hoje uma
significativa maneira de pensar assim como se sua ética é uma ética
que se mantém expressiva diante da problematica existencial
contemporanea.

Poderiamos partir de uma constatagio: a sociedade contempo-
rinea vive um “mal-estar” generalizado. A palavra chave é “crise:
ética, politica, econdmica, afetiva enfim, existencial. A tecnologia, o
progresso, estabeleceram parimetros existenciais que se mostraram
ineficientes para dar ao ser humano, ou pelo menos a maioria deles,
uma qualidade de vida satisfatoria no que diz respeito as necessida-
des fundamentais e mais ainda aos desejos mais profundos de
realizagdo pessoal e porque ndo dizer, de felicidade.

Destituido de seus direitos fundamentais como liberdade,
criatividade, identidade e alteridade cultural, o ser humano foi redu-
zido ao mercado de consumo, oscilando entre o espago que vai do
consumidor ao consumido. Perdeu o gosto pelas coisas simples,
tornou-se escravo da mercadoria, dos objetos e do tempo.

No campo politico a corrupgfio e os interesses de minorias
dominantes ditam as atividades e selam o destino da grande maioria
desguarnecida. Destino catastr6fico, marcado pela miséria material e
intelectual. O ser humano dito comum, sente-se impotente diante da
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arrogincia e da falta de humanidade dos governantes que submetem
seus paises as leis implacaveis do mercado financeiro em detrimento
das necessidades basicas dos cidados.

Diante deste quadro, parece-nos interessante o resgate de uma
ética que trate dos valores humanos de uma forma tdo simples e ao
mesmo tempo tdo abrangente como a ética epicurista.

‘ O que Epicuro percebeu e que os seres humanos de nosso
tempo parecem ndo perceber é que os prazeres tanto podem contribu-
ir para o enriquecimento da existéncia como podem contribuir para
um estado de esvaziamento do ser que se vé envolto numa seqiiéncia
de necessidades e devaneios sem perspectiva e que culminam com a
destrui¢do dos mais importantes componentes existenciais humanos:
a autonomia, a liberdade, a criatividade. Dai a necessidade de distin-
guir entre os prazeres verdadeiramente construtivos, aqueles que em
nenhum momento criam dependéncia, alienagio ou contribuem para
a perda da dignidade. Nesta perspectiva o ser humano precisa rever
sua postura diante do consumo, da sexualidade e das relagdes de
poder. Autonomia é a palavra chave, relagdo inteligente, coerente
com a possibilidade humana de entendimento dos fendmenos sociais
e pessoais vividos e por viver. Grande contribuicio a da ética epicu-
rista quando mostra que o conhecimento ¢ fundamental para que se
possa identificar os verdadeiros prazeres. Conhecimento que elucida
o cotidiano de forma a evidenciar os acertos e os equivocos das agdes
humanas possibilitando a escolha de caminhos que viabilizem areali-
zac¢do da vida feliz.

Mostra-se também bastante propria para os dias de hoje a luta
travada por Epicuro contra a supersti¢@o e as crengas sobrenaturais.
Vemos um mundo dominado pelo culto aos deuses que, através de
seus “representantes na terra” prometem prosperidade e solugéo facil
para todos os problemas. O culto aos objetos, as marcas, aos titulos e
aos cargos mantém os seres hipnotizados e impossibilitados de
enxergar as armadilhas postas no caminho, que impedem a realizagéo
da vida, uma vez que estabelecem um processo continuo de inqui-
etude e desassossego. A dependéncia e o medo, tio combatidos por
Epicuro sdo hoje marcantes e ditam o comportamento da grande
maioria das pessoas.

Epicuro desmitificou a dor e a morte, o que também se torna
providencial em nossos dias. Em conseqiiéncia ao medo e a
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inseguranga, o que se pensa hoje sobre a dor e a morte acaba também
por prejudicar a vida no que nela h4 de melhor, sua prépria natureza. '
O ser humano foge da dor e da morte. Ignora suas existéncias. Ao
menor sinal de sua presenga, providencia sua negacio para também
negar suas proprias limitagdes e a fragilidade de tudo o que conquis-
tou neste mundo. O analgésico, a droga, eliminam imediatamente a
dor e a simulacdo afasta a idéia da morte. Neste processo sfo
cimplices a familia, os médicos e o préprio paciente.

Numa sociedade como a nossa, completameite dirigida para a
produtividade e o progresso, ndo se pensa na morte e fala-se
dela o menos possivel. Os novos costumes exigem que a morte
seja o objeto ausente das conversas educadas. Quando porém,
apesar de tudo ¢ necessario fazer alusdes a ela, recorre-se a
eufemismos que ajudam a disfarga-la. (Maranhdo 1985)

Epicuro pensou a dor e a morte como algo que, ao ser encarado
e entendido, ndo impede a felicidade. A morte porque ndo pertence ao
mundo sensivel, ndo chegando portanto a nos alcangar e a dor porque
¢ sempre passageira. Caso ndo seja, é suportavel. “Habitua-te a pen-
sar que a morte ndo é nada para nos, porque todo bem e todo mal re-
sidem na faculdade de sentir, da qual a morte é, justamente a
privagdo” (Epicuro, Carta sobre a Felicidade: a Meneceu).

E Epicuro vai além quando lembra a todos a possibilidade de
se buscar imagens prazerosas que substituam as dolorosas. Imagens
passadas, guardadas na memdria e que podem ser acionadas a qual-
quer momento. E um projeto de autonomia e integridade que faz do
ser humano um ser que € capaz de direcionar suas sensagdes para a
positividade, sem se deixar tomar pelo medo e pela inseguranca. Ao
invés de fugir da dor e da morte € preciso entendé-las para que néo
consigam interferir na existéncia feliz. Nas palavras de Epicuro, so-
bre a dor: “Toda dor é facilmente desprezivel: o que traz intenso so-
Sfrimento tem também breve duragdo, e o que dura por muito tempo
na carne traz pequeno sofrimento” (Sent. Vatic, 4 In: Reale, 1994). E
sobre a morte: “Ndo existe nada de terrivel na vida para quem estd
perfeitamente convencido de que ndo hd nada de terrivel em deixar
de viver” (Carta sobre a felicidade: a Meneceu).

A morte e a dor s6 podem representar algo de ruim para aqueles
que nfo as entendem. Entendendo-as como processos inerentes aos
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seres € nunca como impeditivos para a vida feliz, ndo ha por que
supervaloriza-las, buscando soluges magicas para elimina-las.
Mas a grande contribuigdo do epicurismo para a sociedade
contemporinea a meu ver é no que diz respeito a possibilidade de
felicidade nas adversidades. A receita de Epicuro é contundente:

A quem ndo basta pouco, nada basta (...) A vida do insensato é
ingrata, encontra-se em constante agita¢io e esta sempre diri-
gida para o futuro (...) Se queres enriquecer Pitocles, ndo lhe
acrescentes riquezas: diminui-lhes os desejos (...) Entdo quem
obedece a natureza e nfo as vas opinides a si proprio se basta
em todos os casos. Com efeito, para o que € suficiente por natu-
reza, toda aquisi¢io é riqueza, mas, por comparagio com o in-
finito dos desejos, até a maior riqueza é pobreza. (...) Quando
te angustias com tuas anglstias, te esqueces da natureza: a ti
mesmo te impdes infinitos desejos e temores (Epicuro, Antolo-
gia de Textos, 1980).

Trata-se de perceber a natureza humana como voltada para a
felicidade, portanto pouco necessitada de elementos compensatérios
de pseudocaréncias. Epicuro divide os prazeres em dois tipos: Os
naturais, também conhecidos como prazeres em repouso, sfo os
verdadeiros pois ndo sdo frutos de caréncia e nem se transformam em
pesares. Advém do controle humano sobre si e da capacidade de ndo
se deixar levar pelas opinides dos outros. Em contrapartida, existem
os prazeres artificiais, prazeres em movimento — por isso nunca sdo
saciados — sfo os falsos prazeres, criados pelos humanos diante da
incapacidade de ver-se como ser autdnomo.

Nossa sociedade j& percebeu a necessidade de buscar alternati-
vas aos excessos da civiliza¢do que se estabeleceu desde a moderni-
dade. E a alternativa epicurista mostra-se interessante quando associa
prazer a negacio da corrida pela satisfagdo porque ndo muda o objeto
da felicidade humana mas mostra meios diferenciados para
conquista-la.

Nem a posse das riquezas nem a abundancia das coisas nem a

obtengdo de cargos ou.de poder produzem a felicidade a

bem-aventuranga; produzem-na a auséncia de dores, a mode-

racdo dos afetos e a disposi¢do de espirito que se mantenha nos
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limites impostos pela natureza (Epicuro, Antologia de Textos,
1980).

Nio se trata de negar a civilizagfo ou pregar a volta do ser
humano ao estado selvagem mas, entender a necessidade de reverter
o processo de construgdo e consumo de objetos nos quais encontra-se
inserido até mesmo o proprio corpo humano. S6 assim sera possivel a
construcio de uma ética verdadeiramente humanista e neste sentido,
sem sombra de duvidas, o epicurismo tem muito a contribuir.

CONCLUSAO

A ética epicurista, enquanto articuladora de um projeto
existencial que aponta para uma vida serena e feliz, mostra-se
bastante atual, e por que nfo dizer, necessaria para o nosso tempo.

Tempo de mal-estar, de infelicidade, requer novos pardmetros
e processos que viabilizem a melhoria da qualidade de vida das
pessoas em todas as facetas que a vida humana apresenta.

Num momento em que os referenciais estdo cada vez mais
escassos e em que faltam modelos capazes de inspirar novas formas
de vida e relacionamentos, o epicurismo com seus valores elaborados
a partir de uma reflexdo extremamente sofisticada sobre as aflicdes
dos seres humanos, consegue trazer uma proposta revolucionaria
baseada na simplicidade e no desapego.

Ao buscar o verdadeiro sentido do prazer e pregar acima de
tudo a autonomia humana como valor fundamental para a superagdo
das suas limitag@es, 0 epicurismo mostra ao ser humano suarealidade
que sem duvida é paradoxal. Senhor do tempo e do espago, encon-
tra-se limitado e fragil em sua existéncia. Detentor da possibilidade
de conhecimento, ao usufruir desta prerrogativa, é capaz de eliminar
o0s temores que o atormentam, independentemente da conjuntura que
o cerca.

A mensagem edificante do epicurismo ¢ a pratica do “cuida-
do”. O cuidado de si, o cuidado do mundo e o cuidado do outro, como
se cuida de um jardim. Num mundo marcado pelo consumo
desmedido, pelo prazer irresponsavel, pela ostentagdo, pela vulgari-
dade e pela individualidade, talvez seja o momento de reaprendermos
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a viver, buscando novos valores de solidariedade, amizade, lucidez,
autonomia, integridade, prudéncia, liberdade e maturidade, fruto da
sabedoria que possibilita encontrar “o prazer profundo e radical de
estar vivo, insepardvel da coragem de sofrer” (Moraes, 1998).
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Os Fundamentos Liberais da Filosofia
| Pratica de David Hume

Paulo Pereira Soutto Mayor'

INTRODUCAO

O presente trabalho tem por objetivo apresentar uma analise
critica dos fundamentos do liberalismo, a partir do estudo de alguns
elementos da filosofia pratica do escritor iluminista de lingua inglesa
David Hume.

O texto tem como base a leitura do Livro III do 4 Treatise of
Human Nature, publicado originalmente em 1740, do 4n Enquiry
Concerning the Principles of Morals de 1751 e dos Essays, Moral,
Political and Literary, assim como de diversos comentadores.

A analise do conceito de justi¢a calcada no direito de proprie-
dade é o ponto fundamental que se propde o presente artigo. Acredi-
ta-se que Hume desenvolveu uma concepgdo de justiga oposta a
concepgdo defendida pelos filosofos jusnaturalistas, que em grande
parte embasaram o pensamento iluminista europeu do século X VIII.
A concep¢do humeana de justi¢a se funda na idéia da justica como
uma virtude artificial e, portanto, dessa forma, se contrapde as
premissas do “direito natural”.

Trata-se de uma concep¢do que estd intimamente associada a
uma certa idéia liberal de constituigdo da sociedade civil e politica,
alicercada em uma posi¢io anti-contratualista, o que opde Hume a
autores como John Locke.

~ 1. Mestrando em Filosofia— Etica da PUC-Campinas sob a orientago da Profa. Dra.
Maria Cecilia Maringoni de Carvalho. Bolsista CAPES. Coordenador do Curso de
Ciéncias Sociais da FEOB (www.feob.br).
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A analise da teoria da justica humeana pressupde uma critica
ao fundamento do poder politico e da questio da obediéncia ao
Estado, enquanto uma institui¢do construida historicamente com a
finalidade de garantir o usufruto da propriedade.

Quer-se, portanto, avaliar que o pensamento humeano, apesar
de anti-contratualista em relagfio a origem do Estado e convenciona-
lista com respeito a justica entendida como virtude artificial, de
alguma forma fundamentou uma determinada concepgéo liberal da
sociedade e do poder politico que se consolidou no século XIX no
pensamento liberal.

A SINGULARIDADE DO ILUMINISMO BRITANICO

O pensamento iluminista costuma ser compreendido a partir
de sua manifestagio continental. Poucas séo as referéncias ao que foi
produzido em lingua inglesa durante o século XVIII. Tem-se o
pensamento iluminista inglés como um apéndice de seus paradigmas
continentais. ’

Aqui se defende que tal concepgdo é no minimo questionavel,
em fun¢do fundamentalmente da criatividade e precocidade do
pensamento insular, especialmente na figura de David Hume.

Deve-se compreender que a originalidade e a precocidade do
iluminismo britdnico estd associada, historicamente falando, ao
periodo de estabilidade que a Inglaterra conheceu apds a restauragdo
Stuart, na década de 60 do século XVII que combinada com o movi-
mento que consolidou o parlamentarismo em 1689, denominado de
Revolugio Gloriosa, concedeu aos ingleses um momento especial
que aliou a estabilidade institucional ao desenvolvimento econémico
burgués’.

Tal movimento derrubou o ultimo rei Stuart, Jaime II, e
fortaleceu a posi¢do dos liberais (whigs) no cenario politico.
Instituiges como o Parlamento bicameral e a Cadmara do Comércio
tornaram-se, entdo, fundamentais para a construgdo do capitalismo
inglés e sua expansfio mundial.

2. Cf. HILL. Christopher. 1985.
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E curioso perceber que nesse processo de modernizagio
institucional britdnica, que significou a queda do absolutismo, a
flexibilizagdo das relagdes sociais e o desenvolvimento do livre
comércio, os intelectuais tiveram um papel fundamental. O autor das
Cartas acerca da tolerdncia, John Locke, participou ativamente
desse processo, ocupando cargos publicos e contribuindo para a
renovagio ndo somente institucional do pais, mas também no plano
 das idéias e de uma concepgao liberal do mundo’.

Para Locke:

O poder absoluto arbitrario ou o governo sem leis fixas
estabelecidas ndo se podem harmonizar com os fins da
sociedade e do governo pelo qual os homens abandonassem a
liberdade do estado de natureza para sob ele viverem, se nfo
fosse para preservar a vida, a liberdade e a propriedade, e para
garantir-lhes, por meio de regras estabelecidas de direito e de
propriedade, a paz e a trangiiilidade®.

O pensamento iluminista de lingua inglesa esta disposto a
romper com a tradi¢do institucional e intelectual, que marcou o 4n-
cien Regime. Talvez Hume nos revele de forma indelével o espirito
dessa ruptura:

Se tomamos nas mios um volume qualquer de Teologia ou de
Metafisica escolastica, por exemplo, perguntemos: Este livro
contém algum raciocinio abstrato sobre quantidade ou
numero? Nao. Contém algum raciocinio experimental sobre
questdes de fato ou de existéncia? Nio. Para o fogo com ele,
pois outra coisa ndo pode encerrar senfio sofismas e ilusdes”.

Tal espirito critico evidencia a importincia britdnica em
relagdo ao pensamento iluminista. Faz parte desse processo a
percepgdo cética de Hume a respeito da sociedade e da natureza. O
proprio autor denomina sua postura metodolégica de um certo
“ceticismo moderado”, pois compreende a importancia de se
questionar os fundamentos de uma metafisica que ndo colabora para
desvendar o mundo, mas para fantasia-lo por meio de mistifica¢des.

3. Cf. PORTER, R. 2000.
4.LOCKE, p. 94.
5. HUME, 1973, p. 198.
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Hume nfo dilui todo o conhecimento da realidade na associa-
¢do de uma série de tendéncias naturais da mente, pois dessa forma
seria impossivel alcangar um conhecimento racional estavel. As
intengdes humeanas eram construtivas e isso ja se manifesta no
subtitulo do Treatise, ou seja, “uma tentativa para introduzir o
método experimental sobre os temas morais”. Nesse sentido, pode-se
afirmar que Hume se distancia de Locke nas implica¢des do
empirismo radical lockeano.

A filosofia humeana propde-se a analisar a relagdo que as
diversas areas do conhecimento cientifico estabelecem com o que
denomina de natureza humana, e desta forma ndo ¢ possivel
acompanhar o desenvolvimento do conhecimento humano sem
conhecer por inteiro a extens?o e as forgas do entendimento humano,
a natureza das idéias e as operagdes que realizamos ao argumentar,
pois ndo somos somente seres que raciocinam, mas também um dos
objetos sobre os quais raciocinamos.

Nesse contexto, a figura de Isaac Newton é paradigmatica,
pois seus estudos no campo das chamadas ciéncias da natureza, em
especial a fisica, ddo margem a construgdo de uma epistemologia
baseada na apreciagdo dos fatos empiricamente demonstraveis. Tal
preocupagio com o estudo objetivo da realidade natural imp&e
aqueles que se propdem a estudar a sociedade a utilizagdo dos
mesmos recursos metodoldgicos.

Desta forma, Hume se apropria de certos preceitos metodolo-
gicos empiricos e céticos para analisar a estrutura ¢ o funcionamento
da sociedade e, a partir dai, fundamentar uma visdo especifica sobre
aquilo que considerou como elementar para a construgio do
bem-estar social, a sua concepg¢io artificial de justica e sua necessaria
relagdo com o Direito, o Estado e a preservagio da propriedade.

O iluminismo britdnico acreditava que a racionalidade, a
moderagio e o liberalismo sdo os trés principios basicos elementares
para a construgio de uma sociedade mais feliz. Otimismo exagerado
a parte, pois a histéria noticia regimes autoritarios e irracionais
fundamentados exclusivamente em premissas seculares, ndo se pode
deixar de reconhecer que contemporaneamente busca-se uma férmu-
la que sintetize esses trés principios, aliados a um certo refinamento
social.
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Quanto a vinculagfo do pensamento liberal iluminista ao mo-
vimento social burgués do século XVIII na Inglaterra, pode-se
afirmar que o liberalismo cléssico assentava-se na concepgao de que,
segundo Hobsbawn:

... o mundo humano estava constituido de atomos individuais
com certas paixdes e necessidades, cada um procurando acima
de tudo aumentar a0 maximo suas satisfa¢es e diminuir seus
desprazeres... cada homem era “naturalmente” possuido de
vida, liberdade e busca da felicidade... No curso da busca desta
vantagem pessoal, cada individuo nesta anarquia de competi-
dores iguais achava vantajoso ou inevitavel entrar em certos
tipos de relagdes com outros individuos, e este complexo de
acordos tteis — constantemente expressos na terminologia
francamente comercial do “contrato” — constituia a sociedade
e os grupos politicos ou sociais®.

Tal pressuposto fundamenta ndo somente o ideal da constru-
¢3o de uma sociedade comercial contratualista, como também torna
necessario elaborar um conjunto de normas e de institui¢des politi-
cas, como € o caso do Estado liberal burgués que, a partir de uma certa
concepedo de justiga, pretende organizar a sociedade como espago de
relagdes intersubjetivas atomizadas, a partir da no¢do do individuo
como proprietario. ‘

Os tedricos do direito natural edificaram a doutrina dos Direi-
tos do Homem e do Cidaddo, que constitui um ponto de convergéncia
no intento de reforma moral e politica desejada pelos filésofos
ilustrados. Para tal concepcéo, o governo ¢ o resultado de um acordo
entre homens que sdo naturalmente iguais e que, segundo Locke,
precisam do poder politico para assegurar seus direitos naturais e
inalienaveis.

Kant considerou tal positivagdo legal como a expressdo do
desenvolvimento humano e histérico, pois acreditava que a civiliza-
¢do caminhava a passos largos em direcdo a implanta¢io de uma
sociedade livre e justa’.

6. HOBSBAWN, pp. 256-7.
7. Cf. BOBBIO, 1992.
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Para tanto, analisou a necessidade de se criar um mecanismo
universal de cidadania indiscriminada, a partir de seu libelo denomi-
nado de A4 paz perpétua, onde cada individuo, desde que respeitando
as leis de uma determinada nagfo, teria o direito de se deslocar e
habitar livremente qualquer pais. Além do mais, Kant propds que
todos os paises abdicassem de utilizar a for¢a militar para resolver
seus conflitos, deixando para a diplomacia e para o Direito Interna-
cional a responsabilidade de apaziguar os litigios.

De qualquer forma, mesmo percebendo esse intercimbio de
crengas em relagfo ao direito natural, existente entre os insulares e 0s
continentais, ha que se afirmar que a nogéo de individuo proprietario,
legitimado em func¢éo de tal situagdo a estabelecer o contrato e fundar
a sociedade civil, parte da originalidade do pensamento de lingua
inglesa, em especial dos empiristas, como Locke.

Hume ir4 formular uma nog¢do anti-contratualista da socieda-
de, mas continuara fundamentando a organizagio social na figura do
individuo proprietario, que necessita de um ordenamento politico e
juridico capaz de salvaguardar o usufruto dos bens que possui.

O CONCEITO HUMEANO DE JUSTICA

A concepgio de Direito predominante no pensamento ilumi-
nista estd intimamente relacionada a uma certa idéia de ordenamento
social justo, ancorada na afirmagio de que o Estado deve ser o instru-
mento de execugdo de direitos que sdo naturais.

Tal concepgdo parte do pressuposto de que tais direitos sdo o
resultado de uma complexa construgdo mental vinculada a crenga na

‘razdio pura. A lei éjusta, afirmam os pensadores do iluminismo, na me-
dida em que reflete a razdo humana em seus axiomas fundamentais.

Um exemplo disso € a concepgio de bem, que originariamente
¢ platonica, e que no século XVIII é retomada pelos pensadores das
luzes como algo que existe independente da vontade ou do poder.

O direito ndo recebe sua validade da existéncia de Deus; de um
modo geral, ndo deve apoiar-se em nenhuma existéncia, seja
ela empirica ou absoluta. Ele decorre da idéia do bem — dessa
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idéia arespeito da qual Platfo dizia que ele suplantava todas as
outras em for¢a e em dignidade®.

A lei natural nfo € compreendida pelos jusnaturalistas como
ordenada ou estatuida por esferas exteriores, mas € ela propria orde-
nadora. Pré-existe a qualquer forma de normatizago e ordenamento
moral.

Tal concepgdo s6 € possivel atingir por meio de uma intensa
pesquisa racional que a evidencia e, desta forma, segundo os ilumi-
nistas, a disponibiliza ao legislador. O trabalho do legislador é o de
reproduzir positivamente uma certa concep¢ao de justica pré-deter-
minada pelarazio humana. Nio ha possibilidade de tal concepgéo ser
historicamente produzida e tal idéia pode ser definida como
essencialista.

Hé uma divida para com o cartesianismo, pois uma concep¢io
de justica essencialista, ou seja, submetida a uma idéia de bem,
pressupde que tal concepgio seja evidente e certa por si mesma,
independente de qualquer mecanismo argumentativo.

O pensamento humeano se contrapde a essa idéia. Para Hume,
a concepcdo de justica faz parte do repertorio de necessidades
historicamente dadas aos homens e que, desta forma, precisa legiti-
mar e fundamentar a¢des que promovam o seu bem estar. Para tanto,
énecessario que convencione o que a sociedade considera ser o justo.

Neste caso, o direito € a positivacio ndo de um ideal, mas de
uma convengio social e politicamente determinada. Isto quer dizer
que Hume néo pretende descrever um ideal moral, politico ou so-
cial, mas simplesmente as condi¢Ges minimas da convivéncia
pacifica do corpo social e a colaboracio entre os homens na
sociedade civil. O direito ¢, portanto, um artificio para manter o
equilibrio e a ordem social.

Hume afirma que a justiga tem por objeto a protecdo da
propriedade, pois para o autor, na medida em que a sociedade se
desenvolve, as relages entre os homens, especialmente as econdmi-
cas e comerciais, tornam-se. mais complexas e, desta forma, é
necessario o estabelecimento de regras de justica que expressem a

maxima da “perpétua vontade de dar a cada um o que é devido™.

8. CASSIRER, p. 324.
9. HUME, 1987, p. 527.
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A idéia que Hume faz de equilibrio e ordem social parece estar
ligada auma concepgio burguesa da sociedade, tipica do pensamento
liberal europeu do século XVIII que ao incorporar a idéia de “povo”
ao seu repertdrio retdrico, ignorou as diferengas sociais existentes
realmente na sociedade, submetendo-a a uma idilica igualdade for-
mal, onde grupos sociais diversos passam a ser vistos como membros
livres de um mesmo espago social e politico.

Isto quer dizer que o pensamento liberal, na medida em que
ignora a desigualdade real entre os homens, cria condigdes ideais de
argumentagio e representacio ideoldgicas capazes de encobrir a
dindmica social objetiva que sustenta as relagdes sociais.

Acredita-se que o conceito de justica em Hume deva ser pensa-
do a partir desse cendrio de contradi¢des inerente ao pensamento
liberal, especialmente quando Hume, em nome de uma ordem e esta-
bilidade social, que para ele seria fundamental para promover apaze
a felicidade da maioria, associa a idéia de justica a uma virtude que
estd fundada no direito de propriedade.

Para ele, a justica deve ser pensada na forma de regras
pré-estabelecidas, materializadas nas normas juridicas. Existiriam
trés regras basicas de justiga, capazes de atender as necessidades de
seguranga em relagio ao dominio da propriedade e, desta forma,
estabilizar um sistema de mercado e trocas de bens entre individuos
atomizados, regulamentando a distribui¢do dos servicos e das merca-
dorias que, teoricamente, contribuiria para a felicidade coletiva, pois
criaria condi¢des para que os individuos pudessem prosperar por
meio do desenvolvimento de suas habilidades e do trabalho.

1. A regra da estabilidade da posse: tal regra possibilita aos
homens desfrutarem daquilo que obtiveram por meio de seu trabalho
ou entfo adquiriram através de uma heranga. Desta forma, haveria
um- acordo tacito entre os membros da sociedade que, baseado em
uma concep¢do de usufruto individual dos bens, promoveria o
equilibrio social, pois se um determinado proprietario respeita a
propriedade alheia estara criando condi¢Ges para que 0s outros pro-
prietarios respeitem a sua propriedade e, desta forma, permita-the
gozar do bem especifico.
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Vé-se que nio ha qualquer fundamento transcendente em
relacdo a criagfio de tal regra de justica, pois sua razio é eminente-
mente utilitiria, j& que torna possivel garantir o usufruto de
determinado bem a partir de um acordo tacito. A regra de justica é
véalida namedida em que € aceita por todos os homens e tal aceite esta
baseado na conseqiiéncia benéfica que tal regra pode trazer ao
convivio social.

2. A regra da transferéncia da propriedade por consentimen-
to: tal regra pressupde o livre uso da propriedade por parte daquele
que a detém. Segundo Hume € uma salvaguarda em relago aos inte-
resses individuais dos respectivos proprietarios que podem alienar o
bem na forma de venda, aluguel, doacéo, por exemplo, segundo seus
interesses e sua livre vontade. Acredita-se que tal posicdo humeana
sejaum libelo contra qualquer forma de intervengio estatal que tenha
pormotivagéo o desrespeito ao direito de alienagio dos bens por parte
de seus proprietarios como, por exemplo, o direito de desapropriagio
por parte do Estado.

Desta forma, a regra acima estaria a servigo do principio da
liberdade individual, principio reconhecido pelo pensamento econd-
mico classico, como o de Adam Smith, como essencial para a prospe-
ridade e riqueza dos povos, pois estaria somente sujeito as leis
naturais da economia. Como o pensamento iluminista britAnico de
Hume e Smith est4 vinculado a metodologia naturalista de Newton,
tal raciocinio evidencia a originalidade e a for¢a desse importante
segmento das Luzes.

3. A regra do cumprimento das promessas: essa regra esta
intimamente relacionada com a questdo dos contratos entre proprie-
térios distintos. O Direito teria o dever de garantir ao comprador a
posse do bem quando efetivado o pagamento e ao vendedor o recebi-
mento do valor acordado.

A necessidade de se convencionar regras de justiga ¢, para
Hume, resultado da prépria condig@o histérica humana. Segundo o
autor:

Suponhamos que a natureza houvesse dotado araga humana de

uma tamanha abundéncia de todas as conveniéncias exteriores

que, sem qualquer incerteza quanto ao resultado final, sem
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qualquer atenco ou dedicagdo de nossa parte, todo individuo
se achasse completamente provido de tudo aquilo que seus
mais vorazes apetites pudessem necessitar... Parece bvio que,
em uma condi¢fo tdo afortunada, todas as demais virtudes
sociais iriam florescer e intensificar-se dez vezes mais; mas,
quanto a cautelosa e desconfiada virtude da justi¢a, delanfio se
ouviria falar uma vez sequer. Pois qual seria o propoésito de
efetuar uma reparti¢io de bens quando cada um ja tem mais do
que o suficiente'®?

Hume também analisa uma segunda situacdo, s6 que comple-
tamente oposta, onde uma sociedade vive em total caréncia de bens ¢
ninguém teria qualquer possibilidade de obter os bens alheios, ja que
simplesmente esses bens ndo existiriam. Também ai a virtude artifi-
cial da justi¢a inexistiria.

O conjunto citado das regras sobre a propriedade forma o que
Hume entende como justi¢a que, para ele ¢ uma virtude artificial. Os
bens materiais interessam aos outros e podem ser arrebatados a
qualquer momento em uma situagio de total liberdade. Além disso,
os bens sfo escassos e, desta forma, sua posse gera conflito entre os
homens. Tal conflito, como entende Hume, coloca a sociedade em
perigo.

Néo ha qualquer garantia natural de que os bens alheios serfo
respeitados, pois para Hume a natureza humana estd a mercé do
sentimento de egoismo. Ndo que esse sentimento seja predominante,
como assim o queria Hobbes, que afirma ser o homem o lobo do
proprio homem, mas para Hume o sentimento de solidariedade e
benevoléncia, entendidas como virtudes naturais, sio mais comuns
entre os seres humanos proximos, como os parentes, do que entre os
seres humanos vivendo em uma sociedade complexa. Haveria entdo
uma generosidade limitada entre os homens.

Desta forma, os homens nfio seriam capazes de valorizar a
preservagdo da sociedade, como a forma melhor de desenvolver uma
vida feliz, e procurariam satisfazer freqiientemente seus interesses
préximos, pondo em risco a vida social.

O argumento humeano prossegue no sentido de afirmar que é o
préprio egoismo que resgatara a preservacdo da sociedade, pois
quando os homens perceberem que ao obedecer as regras de justica

10. HUME, 1995, pp. 35-36.
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estardo criando as condi¢des ideais para a manutengfo da sociedade
e, desta forma, poderdo mais tranqiiilamente usufruir os bens
materiais que possuem, irdo prestigiar e respeitar tais regras.

Do ponto de vista liberal, tal argumentacgfo corrobora a idéia
de que a sociedade é realmente formada por individuos atomizados e
que, o atendimento do interesse dos individuos isoladamente garante
o0 bem estar de todos os demais.

Para Monteiro, a criagio das regras de justi¢ca no pensamento
humeano é fruto de uma convengao ¢ esta:

... ¢ um ato da vontade, que nfo exatamente “¢”, mas deriva da
consciéncia, comum aos membros do grupo, de que entre os
interesses pessoais de cada um deles existe um interesse que
todos partilham. “A sociedade ¢ absolutamente necessaria para
o bem-estar dos homens. O “sentido geral” ¢ antes de mais a
consciéncia deste fato, partilhada por todos... (e) este
conhecimento s6 pode ser adquirido pela experiéncia repetida
de certos fatos e pela acdo do habito sobre a imaginagio,

gerando uma crenga (verdadeira) nos beneficios da sociedade'".

A convenc¢do ndo pode ser confundida com uma promessa,
pois é apenas um sentido geral do interesse comum, refor¢ado pelo
processo mental da simpatia. Tal principio, segundo Hume, existe
entre os homens como um sentimento moral muituo que os leva a
aprovar as mesmas coisas nas mesmas condigdes. Para Pisén, é um
movimento de ida e de volta, ja que um homem que comete um ato
justo ndo somente ¢ objeto da simpatia dos demais, mas também ele
sente por comunicago a impressio que percebe nos outros'?.

O principio da simpatia esta relacionado com uma sensacio de
mal estar e de dor ou de bem estar e prazer em virtude de ser capaz de
© transmitir a outras pessoas o que um determinado individuo esteja
sentido. Desta forma, a reprovagdo ou aprovagdo de um ato
especifico como moralmente justo ou injusto é, para Hume, resultado
desse sentimento.

Desta forma, mesmo que os individuos percam o interesse em-
respeitar as regras de justiga, nfo se alienam totalmente do

11. MONTEIRO, p. 57.
12. Cf. PISON, p. 276 e ss.
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sentimento de percep¢do do sofrimento de alguém quando é
cometido por um ato de injustica.

Portanto tem-se a existéncia de dois pilares que sustentam o
conceito de justica humeano. O primeiro € o egoismo, que aparece nos
textos originais como self-interest e o segundo é o principio da simpatia.

A concepgdo humeana de justiga esta de acordo com um certo
ceticismo presente no pensamento do autor. Como o presente
trabalho ndo tem a intengdo de tratar do problema da epistemologia
humeana, seguir4 a posigdo defendida por Bermudo'® que afirma que
Hume se propde a realizar uma critica a questdo da crise do
fundamento, a partir de uma certa posicdo empirista, recusando o
objetivismo ontolégico e o cognitivismo epistemolégico, sem cair
em um sentimentalismo subjetivista.

Acredita-se que Hume, diante da impossibilidade de funda-
mentar metafisicamente o conceito de justica, desenvolve uma argu-
mentagio pratica que dé sentido as relagdes sociais e politicas entre
os homens e desvinculadas de preceitos religiosos e ontologicos.

A justica é entendida como uma qualidade da mente humana,
pois Hume entende que ha uma natureza humana movida pelas
paixdes e estas sdo as responsaveis pela geragdo dos comportamentos
sociais. No caso da justiga, esta ¢ uma disposi¢do que existe entre os
homens em respeitar a distribui¢éo dos bens.

Aqui aparece um problema complexo no pensamento
humeano, pois o autor ndo se refere a uma certa e determinada
distribuig¢do dos bens, mas a qualquer forma de distribuigéo de bens,
isto é, para Hume qualquer distribui¢io de bens respeitada pelos
homens ¢ justa. O que torna uma norma legitima € a sua aceitagio e
ndo o oposto, como os jusnaturalistas gostariam que fosse.

A justica é para Hume a condig8o de existéncia da sociedade,
uma mera associagdo de individuos proprietarios para satisfazer
interesses reciprocos, a partir de condi¢des convencionadas, aliena-
das de qualquer fundamento ou sentido transcendente.

E Kemp Smith'* quem analisa a relagio existente entre a
fundamentag¢do natural dessa disposi¢do e¢ a construcdo de uma
determinada concepgdo de justica como virtude artificial. Para o
autor, o projeto humeano no Treatise ¢ de apresentar no Livro [ uma
teoria do conhecimento de acordo com uma certa no¢éo de natureza

13. BERMUDO, p. 149 e ss.
14. Cf. KEMP SMITH, 1941.
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humana e no Livro II, que trata das Paix&es, construir uma metafisica
original que aceita uma concepgdo naturalista do comportamento
humano e que, a partir da nogéo de que os homens s3o motivados a
agir pelas suas paixdes, e ndo pela razdo, empiricamente tem-se que a
artificialidade da justi¢a estd adequada as necessidades
historicamente dadas aos homens.

Desta forma, pode-se compreender melhor a afirmagio
humeana que diz para sermos fildsofos, mas em meio a toda a nossa
filosofia continuemos sendo homens, no sentido de direcionarmos o
conhecimento filoséfico para a andlise e solugdo das questdes
préticas que a vida social nos impde.

O FUNDAMENTO LIBERAL: A PROPRIEDADE

Quer-se nesse momento analisar como que a questdo da pro-
priedade aparece no pensamento liberal cléssico e, em especial, em
Hume.

A tradi¢do do pensamento liberal a respeito da propriedade
remonta a Locke. Em seu Segundo tratado sobre o governo civil
afirma que a origem da propriedade estd no trabalho humano, ou seja,
no direito do homem usufruir aquilo que construiu com suas préprias
maos.

Pode-se citar a seguinte passagem:

Embora a terra e todas as criaturas inferiores sejam comuns a
todos os homens, cada homem tem uma propriedade em sua
propria pessoa; a esta ninguém tem qualquer direito sendo ele
mesmo. O trabalho do seu corpo e a obra das suas méios, pode
dizer-se, sdo propriamente dele. Seja o que for que ele retire do
estado que a natureza lhe forneceu e no qual o deixou, fica-lhe
misturado ao préprio trabalho, juntando-lhe algo que lhe
pertence, e, por isso mesmo, tornando-o propriedade dele'’.

Tal concepgéo do direito de propriedade como fundamento da
organizago social e politica da sociedade mostrou-se preponderante
durante todo o século XVIII. Com base nessas afirmagdes

15. LOCKE, 1983, p. 45.
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construiu-se todo um edificio teérico da economia politica, que
acabou consolidando uma visfo sobre as relagdes econémicas entre
os homens como relagdes individualizadas que, respeitadas as
prescrigdes da liberdade comercial e de empresa, seriam suficientes
para a promogio do bem estar geral.

O classico de Macpherson reconhece que a concepcio
lockeana da propriedade serve como uma base moral a apropriagéo
burguesa. Ocorre que para Locke, o direito de propriedade é resulta-
do da concepedo classica de direito natural que, desta forma, legitima
a apropriagdo desigual e individualmente ilimitada da mesma.

Tal concepgdo indica que aquilo que o individuo obtém por
meio do trabalho lhe pertence com exclusividade, ¢ em nada o
individuo fica devendo para a sociedade. A questdo dos limites ao
direito de propriedade em razio de sua fungio social no faz parte do
repertorio liberal classico de Locke a Hume.

O que se quer agora ¢ apresentar o pensamento humeano a
respeito da propriedade e, a partir dai, relaciona-lo a sua concep¢io
de sociedade e de Estado, especialmente no que se refere as fungdes
do governo. '

Para Hume, a organizacdo humana em sociedade é benéfica,
pois permite o exercicio das relagdes de troca e de producio. Além
disso, a instabilidade da posse dos bens € um elemento que colocaem
risco a preservagio da sociedade.

Desta forma, Hume entende que tal conhecimento seja
adquirido pela experiéncia repetida de certos fatos e pela acdo do
. habito sobre a imaginagio, gerando uma crenga nos beneficios da
sociedade®.

Pode-se entender entio que para Hume a sociedade sé se
mantém estavel na medida em que a posse e a transferéncia da pro-
priedade estejam asseguradas por um conjunto de regras que o
proprio autor denomina de regras de justica.

A aceitagio de tais regras que garantem ao individuo-o
usufruto de sua propriedade e, ao mesmo tempo, inibem uma agéo de
sua parte no sentido de ofender a propriedade alheia é resultado de
uma convenc¢ao.

16. Cf. MONTEIRO, 1975, p. 57 e ss.
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Para que esse acordo fosse uma necessidade aos homens,
Hume afirma que:

de todos os animais que povoam o globo, ndo existe outro para
quem a natureza tenha parecido mais cruel, do que com o

"homem, em fungdo das inimeras caréncias e necessidades
naturais e os meios limitados que a natureza proporciona ao
homem para a satisfacéo de suas necessidades'’.

Devido entdo as inumeras dificuldades impostas pela natureza
ao homem, tanto em relagdio 4 escassez como também na natureza
fisica e psicolégica humana, Hume entende que somente através da
sociedade é possivel ao homem a sobrevivéncia em condi¢Ges de
obtengdo do bem estar.

Nosso poder se vé aumentado gragas a conjungdo de forgas.
Nossa capacidade aumenta gragas a diviséo do trabalho. Nos
encontramos menos expostos ao azar e a casualidade gracas ao
auxilio matuo. A sociedade se converte em algo vantajoso me-
diante este for¢a, capacidade e seguranga adicionais'®.

Ocorre que a formagio da sociedade ndo € apenas o resultado,
segundo Hume, do fato de que seja vantajosa tal associagao. E vital
que os homens reconhegam essa vantagem. E para Hume ndo € a
razio, ou como ele denomina de “... a forga do estudo e dareflexdo...”
que sdo capazes de oferecer aos homens a consciéncia dessa
vantagem, pois para o autor, existem necessidades vitais de ordem
natural que sdo prementes e que suplantam ao que podemos
denominar de razoavel humano.

Desta feita, somente o habito e o costume podem atuar de
forma decisiva para que os individuos se déem conta das vantagens
da vida social.

Conforme Hume afirma:

o self-interest por si mesmo é o motivo originario do estabele-
cimento da justiga, mas a simpatia pelo interesse publico é a
fonte de aprovagdo moral que acompanha essa virtude'®.

17. HUME, 1987, p. 485.
18. HUME, 1987, p. 486.
19. HUME, 1987, p. 499.
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A sociedade se forma em virtude do conflito de interesses
suscitados pela adnsia em possuir bens. Tais bens sdo obtidos pelo
trabalho ou pela transferéncia, gerando a propriedade.

Tal concep¢do aproxima Hume de Locke ¢ até de Hobbes,
quando se pensa na questdo do conflito de interesses. Por outro lado,
quando se analisa a relag@o entre proprietario e propriedade, Hume
propde a idéia de que a propriedade é uma relagdo construida pela
imaginagdo e que é, portanto, uma fic¢do. Além disso, que é uma
ficcdo reforgada pelas convengdes humanas, materializadas nas leis
positivas do direito de propriedade.

Segundo Hume:

Como a propriedade estabelece uma relagio entre uma pessoa
e um objeto, é natural que a encontremos ja em uma relagdo
precedente; e como a propriedade ndo é sendo uma possessio
constante consolidade pelas leis da sociedade, é natural que a
unamos a posse atual, que constitui uma relagéo semelhante.”’

Desta forma, compreende-se que o ponto de vista humeano
sobre a propriedade ¢ que se trata fundamentalmente de uma
representacio mental que adquire a posi¢do de um bem juridicamente
protegido. Tal designagdo da propriedade se realiza segundo a
imagem que a mesma esta “associada” a um agente, uma associago
que pode ser por semelhanga, contigiiidade ou por um vinculo casual,
quando a pessoa esta desfrutando do objeto, sendo que esta conexéo
estd protegida pelas regras de justjga.zl

Considerando esse argumento psicologista, Hume faz uma
importante critica a concepgao lockeana de propriedade. Afirma que
nem sempre se adquire a propriedade de algo ou de seus frutos com a
vinculago entre o esfor¢o pessoal de quem trabalha e a posse atual de
alguma coisa. Contrariamente, Hume separa a propriedade do
trabalho presente nela, pois considera que a propriedade obedece as
conven¢des humanas de tal forma que a transformagéo pelo trabalho
nio esta ligada a qualidade de proprietario. Admite que ¢ necessério
para a felicidade geral realizar um trabalho sem a propriedade do
objeto transformado.

20. HUME, 1987, p. 504.
21. PISON, 1992, p. 287 e ss.
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Exemplifica a aquisi¢iio da proyriedade sem recorrer ao
* préprio trabalho por meio da concessio™. Tal caso significa que o
atual possuidor do bem ndo o produziu, e que o objeto esta vinculado
ao seu titular original.

Além disso, Hume afirma que arelagéo entre trabalho e objeto
possui um sentido figurativo, pois “ndo podemos dizer que unimos
nosso trabalho com alguma coisa sendo de modo figurativo™. Tal
afirmagio reflete bem o cariter empirista do pensamento humeano.

Assim, em Hume, o trabalho deixa de ser um titulo de apro-
priagdo do objeto, ja que este é somente um vinculo construido pela
imaginacgdo. O trabalho, segundo o pensamento original de Hume, ¢
uma entre outras formas de adquirir a propriedade®. Além do mais,
segundo o autor, é extremamente benéfico para a riqueza social a
utilizagdo da pratica comercial, que ¢ uma forma legalizada de se
conceder a propriedade consensualmente. Tal pratica colabora inclu-
sive com a diminui¢&o das conseqiiéncias nocivas do desejo egoista
de possuir bens, pois torna-se um meio termo entre a rigida
estabilidade e a distribuigdo dos objetos.””*

Segundo Pison,

E essa regra que fundamenta “a troca e o comércio mituos” e
possibilita uma estratégia fundamental para o liberalismo
econdmico como ¢ a “divisdo do trabalho”: pois, deste modo;
“diferentes tipos de homens resultam naturalmente apropria-
dos para ocupar postos diferentes e alcan¢ar uma maior
perfeicdio quando se dedicam exclusivamente a sua tarefa”. E,

" em suma, promove a adequacio e a distribui¢io da proprieda-
de aquelas pessoas mais capazes de utiliza-las conveniente-
mente.”

O PAPEL DO ESTADO

O pensamento humeano defende a idéia de que os individuos
seguem sua vida pessoal segundo as determinag¢des de seu proprio
interesse particular. Sdo geralmente incapazes de visualizar o

22. HUME, 1987, p. 509.
23. HUME, 1987, p. 514.
24. HUME, 1987, p. 515.
25. PISON, 1992, p. 290.
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interesse publico como algo capaz de promover o bem estar de todos
e, inclusive, ampliar o bem estar individual.

E por essa razio que Hume analisa as convengdes sociais como
mecanismos que buscam consolidar o interesse publico a partir da
determinag@o das regras de justica, complementarmente ao interesse
individual. ;
' Em um primeiro momento, Hume avalia que a origem do
governo ndo pode ser compreendida como o resultado de um
contrato. Para ele, o contrato social € uma fic¢do. Afirma que o ponto
de vista hobbesiano sobre a destrutividade intersubjetiva e o
lockeano, que se fundamentava na crenga da bondade universal, sdo
fantasias pouco pertinentes em relagdo a realidade histérica.

Para Hume, a sociedade poderia ter vivido um periodo de
seguran¢a sem a existéncia do contrato, ou seja, da sociedade civil,
bastando para isso que sua economia ndo tivesse desenvolvido.
Consideranormal a tese de que em um estagio primitivo da sociedade
os homens estruturaram as suas relagdes de convivéncia sem a
inven¢do da autoridade. Somente com o crescimento econdmico,
aliado a escassez dos bens, ao self-interest e a generosidade limitada,
é que tornou necessério o aparecimento do governo.*®

Os governos sdo uma invengfo humana e a obediéncia politica
nfo deve ser fundada na promessa de um contrato social, como
querem os jusnaturalistas. Para Hume, nio ha qualquer possibilidade
do contrato social ter ocorrido historicamente. Chega a afirmar que os
governos sempre foram fruto da usurpagio e da violéncia, e que isso
pode ser verificado empiricamente na histéria. Além do mais, o que
obrigaria um individuo atualmente a obedecer passivamente o
governo se o mesmo néo participou da formulagdo contratual origi-
nal?

Desta forma, pode-se compreender que a visdo humeana sobre
o poder politico e a obediéncia ao governo pode ter uma Vmculaan
com o argumento utilitarista. ~

Pode-se encontrar no pensamento humeano a crenga de que a
obediéncia as leis € resultado do interesse que os individuos tém na
manuteng¢do da autoridade politica em virtude dos beneficios que o

26.Cf.HUME, 1987, 539 e ss.; PISON, 1992, p. 307 e s5.; MAYOR, 2000, p. 11 e ss.
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governo promove para a sustentagio da sociedade. Hume assegura
que o Estado, para ser instaurado, requer o raciocinio e a avalia¢do
mais acurada das necessidades da comunidade em seu conjunto. E,
pois, a partir dessa avaliagdo que se obtém o reconhecimento da
importancia do governo para a sociedade. Deve-se concluir que a
obediéncia ao governo nio advém de qualquer promessa dada ao
governante, mas do pleno e consciente reconhecimento da necessida-
de da obediéncia para assegurar a paz e a prosperidade. Desta forma,
tem-se um argumento conseqiiencialista como base de sustentagio
para a criagfio e manutencgéo do poder politico.

O governo possui duas fungdes basicas, segundo Hume. A
fungdo de execugdo da justiga, pois deve assegurar o cumprimento
das trés regras de justiga que garantem a posse e a transmissdo da
propriedade e a fungdo de decisdo, que pode ser entendida como a
capacidade que o governo possui de unir as qualidades individuais
dos cidaddos em projetos gerais, como a construg¢do de uma estrada,
por exemplo.

Esse esfor¢o cooperativo que o governo é capaz de imprimir na
sociedade € que cria o habito dos individuos se convencerem de que
tal institui¢do seja benéfica para todos.

Tocados pela situagdo de risco que a vida em comum sofre
- pelos conflitos gerados pela disputa por propriedades, os individuos
sdo impulsionados ater sentimentos de repulsa pela dor gerada por tal
conflito e, conseqiientemente, desenvolvem um interesse pelo bem
pliblico. Para que o mesmo possa ser devidamente assegurado,
propdem artificialismos como a virtude da justiga e o governo. Tais
artificialismos s6 sfo possiveis pelo fato de os individuos estarem
pensando de forma utilitaria, no sentido de possuirem instituigdes
capazes de promover o bem estar para a maioria dos membros da
sociedade.

Em relacdo ao tema da desobediéncia civil, tdo caro aos
jusnaturalistas, Hume assume uma postura mais conservadora do que
a de Locke. Afirma que os individuos podem rebelar-se contra o
tirano, mas que ¢ admissivel um governo que cometa pequenos
abusos e, a0 mesmo tempo, promova mais beneficios a sociedade.
Para Hume, nio ha situacdo pior do que a inexisténcia da autoridade
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politica, que segundo ele é a \inica capaz de fazer valer as regras de
justica.?’

Tal posigdo pode ser justificada no argumento utilitarista que
encontra no pensamento humeano. Deve-se dizer que Hume
considera que a justificagio da sociedade procede do fato de que os
homens perseguem seu prdprio interesse e que este interesse €
defendido muito melhor dentro da sociedade. Mas como existem
muitas desordens e conflitos dentro da sociedade, principalmente
quando esta cresce, faz-se necessario a criagdo do governo para o
controle da estrutura passional humana. O governo é entdo o
instrumento til para dirigir as paixdes e articular os interesses dos
individuos®,

Citando Hume:

E evidente que o inico principio (da existéncia do governo) é o

do interesse. E se inicialmente é este interesse a causa da

obediéncia ao governo, a obrigagdo de obediéncia deverd
cessar quando tal interesse niio seja mais observado.”

Tal citagfo reflete bem a matriz liberal do pensamento humea-
no, pois mesmo que a justificagdo do governo é a criagio da ordem,
isso ndo deve ser interpretado como um dominio da autoridade frente
a liberdade. Porém, tal liberdade deve ser sempre relacionada no
pensamento humeano com o direito de usufruir plenamente da pro-
priedade, o que identifica o raciocinio de Hume com o sentimento
comum do século XVIII em relagdo as premissas da organizagio
politica liberal burguesa da sociedade™.

Desta forma, pode-se dizer, a partir da argumento humeana,
que todo o poder do governo estd fundado na sua necessidade de
existir para promover o bem-estar dos individuos. Tal institui¢io nfo
pode, como o querem os jusnaturalista, ser baseada em algum
principio metafisico como o de garantir direitos naturais ou de

27. Cf. HUME, 2000, p. 213 e ss.
28. Cf. TASSET, 1998, p. 115.

29. HUME, 1987, p. 553.

30. Cf. TASSET, 1998, pp. 119-20.
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promover a paz como valor universal como queriam respectivamen-
te, Locke e Hobbes.

Talvez seja imprudente afirmar ser o pensamento humeano
utilitarista, conforme se entende o utilitarismo classico de Jeremy
Bentham. Mas nfo se pode deixar de reconhecer que no texto
humeano existem diversas citagdes de expressdes que fazem parte do
repertério utilitarista e que, na obra moral e politica de Hume
possuem uma fung¢do construtiva, como na questao da origem da
justi¢a e do governo.

CONCLUSAO

O pensamento de Hume ¢é repleto de complexidades e deve ser
visto como um olhar profundo sobre a realidade social, buscando as
causas dos eventos, sejam elas naturais ou sociais.

A fundamentagfo de tal pensamento esta impregnada por uma
forma de ver o mundo que se coaduna com o sentimento iluminista do
século XVIII e est4 profundamente enraizada na proposta empirista
britanica do final do século XVII.

Porém, acredita-se que Hume tenha lancado méo de diversos
argumentos originais, especialmente no que concerne as principais
posi¢bes defendidas pelos jusnaturalistas e, desta forma, tenha sido
uma figura suis generis no cenario das Luzes.

Tal colocag@o ndo tira de seus argumentos a responsabilidade
pela construgdo de um conhecimento que, apropriado por pensadores
do século XVIII e do século XIX, respectivamente Adam Smith e
Jeremy Bentham, para citar apenas dois, estabeleceram contribui-
¢Ges muito importantes para a formatagio do pensamento liberal
burgués.
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Scheler e a Problematica da Morte e
Sobrevivéncia: uma Preocupacao Etica

José Eymard da Silva'

A morte arrisca-se a desaparecer de nossos olhos: ndo é aceita,
nem explicada, mas é posta de lado.
Max Scheler’

Nao € outro o objetivo de nosso trabalho senfio o de propiciar
um contato com o pensamento de Max Scheler, especificamente no
que tange & problemaética da morte e da sobrevivéncia. Justifica tal
empreitada a atitude paradoxal predominante no mundo de hoje, em
que, apesar de tantas evidéncias, haja vista os incontaveis casos
provocados pela violéncia, acidentes, terremotos, a morte constitui
um dmbito sobre o qual o homem atual se recusa intencionalmente a
considerar, colocando-o a margem do feixe de suas preocupagdes e
afazeres. De forma original e consistente Scheler trata essa questio,
através de um conjunto de textos escritos entre 1911 e 1916, reunidos
no livro intitulado Morte e Sobrevivéncia, ndo representando,
portanto, qualquer equivoco a afirmagéo de que é um dos pensadores
que melhor ilumina terreno tio obscuro e controverso.

No seu modo de entender, a postura adotada pelo homem
modemo diante da propria morte implica no desaparecimento da
crengana imortalidade. Imerso na rotina de seus trabalhos e na busca
incessante de lucros, substitui a idéia de morte acreditando ilusoria-
mente em uma continuidade interminavel da vida. Para resgatar a
crenga na sobrevivéncia, nfio hd outro caminho a nio ser trazer
novamente ante o seu foco de visdo a questio da morte. '

1.SCHELER, M. Mortee qurevivéncia. Lisboa-Portugal. Edigdes 70, 1993, p. 48.
2. Mestrando em Filosofia Etica pela Puccamp e bolsista da CAPES.
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A DILUIQ[\O DA CRENCA NA IMORTALIDADE

Nao hd como negar que em todos os povos € culturas exista,
sob as mais diversificadas formas, a crenga na imortalidade da
pessoa. Essa crenga, contudo, nfo exige um ato particular de fé ou
demonstracdes rigorosas que garantam sua efetividade, mas constitui
um elemento inerente & propria concepgdo natural de mundo. Da
mesma forma, é inegavel também que essa questio ultimamente ja
ndo tenha a mesma significincia, podendo-se afirmar que, aos
poucos, vai deixando de integrar a cosmovisio moderna, de tal forma
que ndo € por falta de evidéncias que Scheler adverte que nos ultimos
séculos, no interior da civilizagdo européia ocidental, vemos
diminuir cada vez mais a cren¢a na imortalidade.®

Ele recusa essa tendéncia, porque a pessoa, na sua concepgio,
¢ indiferente as determinagdes do mundo fisico ou do psiquico, de
forma que a morte decorrente da interrup¢do das mesmas, nio
significa a anula¢fio ou a destrui¢io da pessoa, que existe
exclusivamente na realizagdo de seus atos. Inclusive, ao tratar da
questdo da imortalidade, para evitar a coisificagdo do espirito ou da
pessoa, Scheler rechaga o carater substancial da pessoa, afirmando
ndo existir tal substincia ou coisa imperecivel, sendo a sintese e har-
monia realizada em atos de natureza diversa.*

O fator determinante para o desaparecimento da crenc¢a na
sobrevivéncia diz respeito unicamente & maneira como o homem
moderno se relaciona com a sua propria morte. Seu modo de viver e
as preocupagdes em que se detém dissipam-lhe na consciéncia o fato
intuitivo da morte, de forma que ja ndo vive mais em vista da morte.
Ocasionalmente sabe que morre ¢ a idéia de sobrevivéncia ndo lhe
causa maior interesse.

A PROBLEMATICA DA MORTE

Embora o homem moderno procure a qualquer custo negar a
esséncia e o ser da morte, ndo lhe foge a observagdio a morte de

3. Op. cit. p. 13.
4. SUANCES, M. e MANUEL, A. Max Scheler - Principios de uma ética
personalista. Barcelona; Editorial Herder, 1986, p. 25.
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outros homens e dos seres vivos de maneira geral. Independente-
mente das experiéncias de morte que arodeiam e mésmo que fosse o
Unico ser vivo existente sobre a terra, a pessoa saberia que, de uma
forma ou de outra, a morte a alcangaria. Decorre tal fato da existén-
cia da idéia e da esséncia da morte na consciéncia humana como
elementos constitutivos. Assim, a morte nio é algo estranho ou
contingente provindo de causas exteriores, que se impde ao fim do
processo vital. “Enquanto tal, a morte ndo nos pode fazer frente,
por natureza, como um acontecimento ocasional, com o qual nos
esbarramos como que por acaso, como se fosse um muro em que
embatemos caminhando as escuras.”” Ao contrario, a morte é um
elemento necessério e evidente que perpassa todos os momentos
que compdem o processo da vida, o qual contém em sua forma
essencial também a esséncia da morte. Textualmente, Scheler afir-
ma que “a morte é um a priori de toda a experiéncia de observacdo
ou indutiva, relativamente ao conteiido mutdvel de cada processo
vital.”® Inclusive, a morte provocada por causas externas, a exem-
plo de assassinatos, acidentes, deve ser entendida como algo decor-
rente do processo vital mesmo.

A estrutura de cada fase do processo vital e da consciéncia
interna dele carrega consigo as dimensdes do ser presente, do ser pas-
sado e do ser futuro, 4s quais correspondem trés tipos de atos
imediatos: percepgo, recordagdo e espera, de forma que, em cada
momento indivisivel do nosso percurso vital, temos a experiéncia
real de que na medida em que algo foge, algo se aproxima. Quer
dizer, a totalidade do processo vital que cresce com a evolugdo do
homem, se reparte de forma que a extensdo do passado vai se
ampliando, enquanto se diminui o tempo objetivo do futuro e se
comprime cada vez mais a extenso do presente. Em outras palavras,
a extensdo vivenciada do passado cresce a custa do futuro e a cada
momento vital experimentado se vivencia a diregdo dessa mudanga,
que Scheler denomina de vivéncia da diregdo da morte’, a qualnos da
a certeza da morte, que se traduz pela sensa¢do de que se estd
morrendo.

5. SCHELER, M. Op. cit., p. 31.
6. Idem, p. 23.
7. Op. cit., p. 27.
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Porém, a morte ndo é um perecer relativo, a exemplo da
natureza inorginica, que sempre conduz ao permanecer de outra
coisa. A morte é um perecer absoluto que, de forma alguma, pode ser
considerado como o surgimento de uma outra coisa, uma vez que 0
morrer ¢ um ato proprio do ser vivo. E um ato que faz parte dos atos
vitais. Segundo Scheler, “os seres vivos sdo seres que nascem e
morrem de modo absoluto e ndo relativamente ao sujeito da
observagdo, tal como os seres inanimados™ ®

Concluindo, de forma sintética e objetiva, eis o que Scheler
pensa efetivamente em relagio 4 morte: “A morte efetiva
apresenta-se constantemente - no que respeita ao momento e ao
modo do seu aparecimento - como uma confirmagdo imprevisivel de
uma certeza intuitiva que é um elemento de qualquer vivéncia. Sob a
forma desta certeza, a morte ndo se encontra no fim real da vida
(neste caso, seria apenas uma espera deste fim, fundamentada na
experiéncia de outros seres), mas acompanha a totalidade da vida
como elemento permanente de todos os seus momentos”.’

A REPRESSAO DA IDEIA DE MORTE

Sendo a experiéncia de morte um elemento constante de
qualquer experiéncia de vida, esse fendmeno é concebido nos vérios
grupos e épocas de forma diversificada, estabelecendo-se com ele
relaces de medo, espera silenciosa, submissdo. Acima de tudo, no
entanto, ha momentos de obscurecimentos ou iluminagdes do saber
sobre a morte que, as vezes, marcam a consciéncia de épocas inteiras.
Esses obscurecimentos da certeza sobre a morte advém de uma causa
positiva, que consiste no recalcamento ou repressio da idéia de
morte, em razio da impossibilidade de dominar este pensamento e da
dificuldade que o homem encontra em se conformar com a morte.
Este recalcamento se traduz em duas formas:

a. a primeira é um fendmeno, até certo ponto, universal €
préprio a natureza humana, que pode ser considerado de
elevada utilidade vital. E necessario que o homem néo
mantenha constantemente a idéia de morte nazona da clara

8. Idem, p. 34.
9.Idem, p. 35.
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consciéncia, a fim de conferir seriedade, peso e significado
as suas agdes. A presenga continua dessa idéia faria com
que o homem tratasse com descaso seus trabalhos, suas
preocupagdes terrenas e também os cuidados com a
manutengio e prosseguimento da vida individual. “Um ser
que, em cada instante da sua existéncia, tivesse diante dos
olhos a evidéncia da morte de que faz a profunda
experiéncia, viveria e agiria de forma totalmente diferente
do homem normal.”"°

b. a outra forma de recalcamento, por ndo ser natural, é
totalmente distinta desta. Quem melhor a exprime é o
homem moderno europeu ocidental, para quem o trabalho e
o lucro perdem o carater de atividades impostas pelas
necessidades vitais, para se transformarem em impulsos
sem limites. Assim, os contornos histéricos onde
predomina este tipo de homem sofrem profundas
alteragdes, na medida em que o poder resulta da riqueza, a
organizagdo politico-juridica depende das estruturas
econdmicas, que, inclusive, passam a regular o instinto de
reprodugdo. Além disso, as antigas rela¢bes de lealdade e
de crenca dissolvem-se em tratos arbitrarios e tudo fica
sujeito ao calculo. Pensar torna-se calcular, de maneira
que os valores vitais subordinam-se ao 1til € a0 mecénico
(maquina), considerando-se como real apenas o que pode
proporcionar seguranga e garantia, enquanto que as formas
e valores nfo passam de dados subjetivos e arbitrarios. O
mundo acolhedor e orginico se transforma num frio objeto
de calculo e de agressdo pelo trabalho ganancioso.

Sdo exatamente esses novos impulsos — tornados instintos — de
trabalho e lucro sem limites que fundam uma nova atitude interior to-
tal diante da morte. Da mesma forma como esses impulsos impelem
este tipo de homem para longe de qualquer contemplagdo ou gozo de
Deus e do mundo, o narcotiza contra a idéia de morte, que ¢
substituida pela ilusdo de uma vida infinda, em que o idolo do
progresso aparece como o sucedaneo da vida eterna.

' O esforgo do homem moderno em fazer calculos diante da
morte e de se proteger em relagdo a ela culmina no apagamento da

10. Idem, p. 39.
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intuigdo de morte, de modo que ele ja ndo vive perante a morte. Ele
ndo teme a morte por si mesma, uma vez que essa idéia ja foi afastada
pela mesma angtistia vital que submete ao célculo o decurso da
propria vida. Conseqilientemente, nio mais aparecendo como
elemento inerente a prépria vida, a morte se apresenta como violéncia
e brutalidade sem sentido, ou como algo catastréfico. Ademais, se an-
tes a morte possuia um carater formador e diretor da estrutura e dos
conteudos da vida, o novo homem vive literalmente no dia-a-dia, até
que subitaniente nfo haja mais um dia. Para ele a morte tem a mesma
importincia que o perigo de um incéndio ou de uma inundagio.

SOBREVIVENCIA: CRENCA OU INTUICAO?

Se a sobrevivéncia implica necessariamente a morte, a crenga
na sobrevivéncia da pessoa moral e espiritual somente se torna
possivel mediante a superacfio das forcas anémalas que reprimem a
idéia de morte.

Scheler ndo pretende demonstrar a imortalidade nos moldes
racionais da metafisica classica, até porque imortalidade é um
conceito negativo e como tal € indemonstravel. Preferindo falar em
sobrevivéncia ou continuidade, admite que, por mais que se
conseguisse provar a independéncia essencial da pessoa com relagdo
a vida orgénica, jamais seria possivel demonstrar que, além do ato da
propria morte, a pessoa nfo deixaria de existir. Do mesmo modo, o
fato de ndo podermos ver a pessoa depois da morte, pouco significado
tem, dado que nunca a podemos ver de um ponto de vista sensivel.
Em certo sentido, a pessoa espiritual é também invisivel, quando falo
com ela e ela se exprime. A inexisténcia de fendmenos expressivos
depois da morte significa apenas que ja nfo se pode compreender a
pessoa, ndo constituindo, no entanto, motivo suficiente para afirmar
" que ela ndo sobrevive, negando-se, por conseguinte, a continuidade
de sua existéncia.

A argumentagio mais sélida e positiva se desenvolve a partir
de uma experiéncia fundamental'' que se d4 sob dois aspectos:

11. Op. cit., p. 64.
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a. a pessoa espiritual, em cada um dos seus atos (perceber,
recordar, esperar, querer, poder, sentir), vai além do limite
do seu corpo que se lhe oferece sempre e, a0 mesmo tempo,
na experiéncia. Esses limites podem ser de ordem espacial,
temporal, ou de conteudo qualitativo da situagio do corpo.

b. a quantidade de contetidos de cada ato € sempre maior do
que a quantidade das situag¢des corporais que lhe
corresponde.

\

Embora pertenga 4 esséncia de um corpo que ele esteja
presente aqui e agora, o espirito vai além dos limites do presente,
seja através darecordagiio que permite ao passado reaparecer diante
dos olhos do espirito, seja esperando espiritualmente o contetido do
futuro. Assim, toda a realidade espiritual presente tem como pano
de fundo uma visdo total imprecisa da vida, que se divide nas esferas
do passado e do futuro, de forma que o recordar e o esperar
estendem-se para além dos limites dados no meu corpo, dos estados
do corpo e de tudo o que & dado simultaneamente na experiéncia,
decorrendo dai que a propria pessoa e seu mundo espiritual
excedem as inteng¢des possiveis e representam um contetdo
espiritual muito mais rico.

Por conseguinte, se esse ultrapassar pelos seus atos os limites
do corpo e seus estados pertence a esséncia da pessoa, no ato da
morte, quando o corpo deixa de existir, nada acontece de novo,
continuando a pertencer d pessoa 0 mesmo que quando estava viva.
Se enquanto viva os seus atos excediam o estado de seu corpo,
também agora excedem a sua destrui¢io e desaparecimento.

Sem elementos suficientes para afirmar se a pessoa continua
ou nfo a existir depois da morte e de que forma, Scheler adota uma
postura muito pessoal, dizendo acreditar que continua a existir, “visto
ndo ter qualquer fundamento para admitir o contrdrio e que as
condigdes essenciais para aquilo em que acredito estarem
evidentemente preenchidas”."> Na experiéncia imediata do excesso
de todos os atos espirituais da pessoa sobre seus estados corpéreos e,
no ato da morte, na experiéncia do excesso da pessoa sobre a unidade
do corpo, reside o dado intuitivo essencial que preenche a idéia de
sobrevivéncia.

12. Idem, p. 71.
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Admite, ainda, Scheler uma relag@o essencial entre a pessoa
espiritual e o corpo. Este ndo se dd como uma soma de sensagdes e de
certas associagdes, nem o apreendemos de forma dedutiva. Pelo fato
de ser uma evidéncia essencial que a uma pessoa pertence um corpo,
a nossa pessoa espiritual que sobrevive a morte certamente terd um
corpo, pois as conexdes essenciais valem também em outra esfera.

Porém, como a questdo da sobrevivéncia é algo que se sabe
apenas na hora da morte, esbarra-se aqui no limite, de tal forma que se
a pessoa existe depois da morte é uma pura crenga e a forma como
isso acontece € curiosidade e atrevimento. Assim, afirmar a
sobrevivéncia é uma questio de crenga e nio de intui¢io.

CONCLUSAO

Os textos que compdem o livio Morte e Sobrevivéncia
coincidem com o periodo em que fora escrita e publicada a principal
obrade Scheler: O formalismo na ética e a ética material dos valores.
Assim, néo é de estranhar a profunda inspiragéo ética que transparece
nas suas entrelinhas.

Ao que parece, a preocupagdo originaria de Scheler nfo € tanto
com a questfio da sobrevivéncia ou imortalidade como tal. O
desaparecimento na cren¢a da imortalidade, mais do que um sintoma,
¢ uma evidéncia de que a pessoa estd sendo reduzida aos meros
aspectos biolégicos, psiquicos e fisicos. Para ele, que concebe a
pessoa como o valor supremo, ao qual estdo subordinados todos os
demais valores, essa tendéncia € uma afronta. Entfo, o que pretende é
reafirmar e preservar a0 maximo a integridade e dignidade da pessoa,
que tem no espirito a esfera integra de todos os seus atos. Em outras
palavras, sua preocupaciio ¢ salvaguardar o carater espiritual da
pessoa, ameagado pela nova postura do homem moderno que,
deixando de lado a morte, concentra sua vida no trabalho obcecado e
na ganéncia pelo lucro, ancorando no mito do progresso a ilusdo de
uma vida eterna. Os resultados dessa atitude transparecem no
descuido da sua vida familiar, religiosa, do seu contato com a
natureza, da relagdo esponténea com seus semelhantes etc. Em suma,
o homem envolve-se num processo de desetizagdo de suas relagdes.
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Quando a idéia de morte € deixada de lado e substituida por
outras coisas criadas pelo proprio homem, ela deixa de ser um
elemento essencial ao processo vital, revestindo-se, por conseguinte,
de um carater tragico e catastréfico, pois o sentido 1iltimo da vida
humana esta depositado em coisas externas e alheias ao seu ser. Em
contrapartida, quando o homem tem a morte diante dos olhos, por
mais temor que possa causar, € encarada como algo natural e inerente
ao processo de evolucfio da vida, tendo, sobretudo, um papel
importante, na medida em que constitui uma referéncia diante da qual
a pessoa pode estruturar e direcionar os contetidos de sua vida. O
homem precisa ensenhorar-se de suas proprias criagdes se nio quer
viver sob seu jugo destruidor.

A crenga na sobrevivéncia ou na continuidade da pessoa nada
mais ¢, enfim, do que a crenga naquela poténcia espiritual que
sobrepassa a vida e que nos distingue fundamentalmente dos demais
seres vivos.
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Justica e Racionalidade Pratica em
Norberto Bobbio

Daniela Colturato Aidar’

INTRODUCAO

Com o presente texto pretendemos estabelecer o que sdo
Justica e racionalidade pratica para o autor que pesquisamos, a saber,
o fil6sofo e jurista italiano Norberto Bobbio e, a partir da leitura de
Alasdair Maclntyre estabelecer possiveis semelhangas conceituais
mas, sobretudo, apontar as divergéncias entre suas propostas
utilizando-nos da critica que MaclIntyre faz aos liberalistas.

Parece-nos que Bobbio pode ser facilmente enquadrado no
que se chama de liberal e democrata, sendo conveniente ressaltar que
estaria na vertente inovadora de esquerda do liberalismo, conforme
analisa Celso Lafer, pois poderiamos dizer que ha varios
“liberalismos” por for¢a de diferentes vertentes dessa doutrina. E
aqui talvez se possa ponderar a primeira ressalva feita por Maclntyre
ao liberalismo:

(...) o liberalismo, inicialmente repudiando a tradi¢io em
nome dos principios universais e abstratos da razio, tornou-se
um poder politicamente incorporado, cuja inabilidade em
concluir seus debates sobre a natureza € o contexto desses
principios universais teve o efeito nfo intencional de transfor-
mar o liberalismo em tradi¢do.’

1. Mestranda em Filosofia — Etica, PUC-Campinas — Bolsista CAPES.
2. Justica de quem? Qual racionalidade?, p. 375.
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A produgio intelectual de Bobbio iniciou-se na filosofia do
direito por volta de 1950 e nas ultimas trés décadas estd na catedra de
filosofia politica na Universidade de Turim, na Italia.

Aqui pretendemos mostrar que, utilizando-se de temas recor-
rentes da filosofia, nos tlltimos anos Bobbio desenvolveu uma espé-
cie de linha conceitual necessaria para o estabelecimento de uma paz
estdvel e duradoura entre Estados, a paz perpétua de Immanuel Kant,
estabelecida por meio de um Ordenamento Juridico Universal para se
ter justi¢a, o chamado direito das gentes. Para tanto, nos da os ele-
mentos necessarios para que essa idéia possa ser amplamente refleti-
da e desenvolvida politicamente, e apresenta possiveis caminhos e
comportamentos direcionados para esse fim, procurando fazer uma
aproximagio entre as ciéncias humanas, contra a formagéo departa-
mentalizada do conhecimento. Essa sua visdo da necessidade de re-
flexBes constantes contra a idéia de conceitos absolutos, bem como
sua clareza na exposi¢o tedrica, sua sensibilidade para a mudanga,
sem que perca as exigéncias da racionalidade s8o caracteristicas ma-
gistrais de Bobbio e, talvezuma das maiores li¢des de seu pensamento.

Entretanto, Maclntyre pondera que, o liberalismo ao tentar
compartilhar racionalidades e negar a tradigdo, pela possibilidade de
reflexdo continua de seus principios, acabou por transformar essa
incapacidade de oferecer respostas conclusivas em tradigio:

O liberalismo, que comegou como um apelo a supostos princi-
pios de racionalidade compartilhada transformada, contra o
que se considerava a tirania da tradig8o, foi transformado em
tradigcio cujas continuidades sdo parcialmente definidas pela
interminabilidade do debate de tais principios. Essa intermi-
nabilidade que, do ponto de vista do liberalismo nascente, era
um grave erro a ser remediado o mais rapido possivel, tor-
nou-se, pelo menos aos olhos de alguns liberais, um tipo de
virtude.

(...)no liberalismo, uma sucessio de concepgdes ressoantes da

justica comtinuam num debate que se tornou inconclusivo, em

parte, devido & visdo da racionalidade pratica que a acompa-
3

nha,

3. Ibid., pp. 361-376 (o grifo é nosso).
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Isto posto, passaremos a desenvolver este “caminho”,
procurando estabelecer de antemao algumas dificuldades inseridas
no interior da prépria racionalidade pratica de Bobbio, bem como as
elencadas por Maclntyre aos liberalistas de um modo geral.

DESENVOLVIMENTO

O conceito basico e necessario para se trabalhar.com Norberto
Bobbio ¢ reconhecer a importancia atribuida aos direitos humanos
como um conceito chave de uma Ordem Juridica Universal livre e
justa, como também lhe ¢ inegével e relevante o papel dos regimes
democraticos para a formago dessa ordem.

Neste primeiro momento trataremos de definir quais sio os
direitos humanos destacados por Bobbio, como eles surgem e, 0 que é
mais relevante, como eles sfo efetivamente reconhecidos e
respeitados como tais pelo sistema internacional. Sua relatividade,
posto que historicamente considerados, e suas sucessivas geragdes.

O primeiro escrito de Norberto Bobbio sobre os direitos
humanos remonta a uma aula sobre a Declaragdo Universal dos
Direitos do Homem proferida em 1951, na Universidade de Turim,
Italia.

Ali ele j4 destacava algumas de suas teses trabalhadas ao longo
de sua vida intelectual e académica, a saber:

1. Os direitos naturais sfo direitos histéricos.

2. Nascem no inicio da Era Moderna, juntamente com a con-
cepe¢do individualista da sociedade.

3. Tornam-se um dos principais indicadores do progresso
histérico.

Passaremos a ver os argumentos de sustentagio de cada uma
“dessas trés teses.

1. Com a primeira tese “Os direitos naturais sio direitos hist4-
ricos”, Bobbio confirma e aprofunda a questio da historicidade dos
direitos, embasando-se nisso para contestar a legitimidade e a efica-
cia pratica da busca de um fundamento absoluto para os mesmos.
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Entende os direitos naturais como uma classe variavel, que se
modifica de acordo com as mudangas das condi¢es histéricas, isto &,
das caréncias e dos interesses especificos, das classes no poder, das
transformagdes técnicas etc. Tome-se, por exemplo, a Declaragio de
1789 onde seus autores consideravam a propriedade “sagrada” e
”inviolavel”, um direito absoluto. As Declaragdes contemporaneas
limitaram enormemente tal direito em fungfo das demandas sociais,
da forma de se conceber a propriedade individual, do seu fim social.
Quando esse direito foi declarado ele traduzia certos interesses dos
individuos que determinavam aquela etapa do processo histérico. Por
outro lado, direitos nem sequer mencionados nessas Declaragdes sdo,
atualmente, proclamados com efusio, como vimos acontecer com os
direitos sociais. v /

Usando essa linha de concepgéo, temos que admitir que pode-
rdo emergir novas pretensdes que neste momento nem podemos
imaginar possiveis e que, nio podemos deixar de considerar as
diferencgas historicas e culturais de cada civilizagéo, ou seja, o que
parece um direito fundamental numa determinada época histérica de
um grupo cultural, ndo é fundamental em outra época ¢ nem em -
outras culturas.

Sendo assim, ndo podemos dizer que existem direitos funda-
mentais por natureza, pois nfio ha como conceber fundamentagfo
absoluta a direitos historicamente relativos.

Bobbio entende que os direitos humanos por mais fundamen-
tais que sejam, sdo historicos, isto é, origindrios de circunstdncias
especificas, que se caracterizam pelas lutas em defesa de novas
liberdades contra antigas formas de dominagdo, acontecendo tal

fenémeno gradualmente.

Todavia, é com a Declaracdo Universal dos Direitos do Ho-
mem em 1948 que se tem pela primeira vez um sistema de principios
Sfundamentais da conduta humana, livre e expressamente aceito pela
maioria dos seres humanos que vivem na Terra, ou seja, tem inicio
uma afirmacdo juridico-politica de direitos de cunho universal e
positivo. ‘

Justificando, Bobbio explica que a liberdade religiosa, por
exemplo, é produto das guerras de religido; as liberdades civis sfo
fruto das lutas dos parlamentos contra os soberanos absolutos; as
liberdades politicas e sociais, por sua vez, nasceram e amadureceram
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dos movimentos dos trabalhadores assalariados, da luta dos
camponeses com pouca ou nenhuma terra. As exigéncias perante o
poder publico do reconhecimento da liberdade pessoal aumentam
progressivamente no mundo contemporaneo, indo desde a protegido
do trabalho até, por exemplo, a tentativa de instru¢do contra o
analfabetismo, assisténcia para a invalidez e a velhice, caréncias
essas que os ricos proprietarios podiam satisfazer por si mesmos.

Junto com esses direitos sociais, que sdo chamados por
Bobbio de direitos de segunda geragdo — os direitos de liberdade de
escolha religiosa e de consciéncia sdo os de primeira geracdo — vdo
se destacando os de terceira geragdo, que se referem ao direito de
viver num ambiente ndo poluido. _

Entretanto, em virtude das exigéncias cada vez maiores de se
discutir ou estabelecer “regras” paras as pesquisas bioldgicas,
nascem os direitos de quarta geracdo, a saber: quais os limites para
a liberdade de manipulagdo do patriménio genético de cada
individuo?

Com isso temos mais uma prova de que os direitos ndo nascem
todos de uma sé vez, ao contrario, emergem gradualmente das
demandas dos individuos em cada momento histérico especifico.
Assim, os direitos de terceira geragdo ndo poderiam ter sido sequer
imaginados quando foram propostos os de segunda gera¢do, bem
como estes ultimos ndo eram em hipdtese alguma concebiveis
quando da promulgacdo das primeiras Declaragbes setecentistas.

As exigéncias surgem com determinadas caréncias, que
nascem das mudangas das condi¢des sociais e técnicas propicias para
isso. Entdo, como o elenco dos direitos humanos modifica-se
continuamente, vé-se que constituem uma classe varidvel, como
afirmado anteriormente, condicionada as demandas sociais
especificamente consideradas, em cada momento histérico. Sendo
assim, ndo se admite ser possivel atribuir um fundamento absoluto a
direitos que sdo historicamente relativos.

Como bem explica Norberto Bobbio:

Ndo se trata de encontrar o fundamento absoluto, mas de bus-
car, em cada caso concreto, os vdrios fundamentos possiveis.
Mas também essa busca dos fundamentos possiveis nio tera
nenhuma importancia histérica se nfo for acompanhada pelo
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estudo das condigdes, dos meios e das situagdes nas quais este
ou aquele direito pode ser realizado. O problema filosdfico dos
direitos do homem ndo pode ser dissociado do estudo dos pro-
blemas historicos, sociais, econémicos, psicoldgicos, ine-
rentes a sua realizagdo: o problema dos fins ndo pode ser
dissociado do problema dos meios.*

2. Nascem no inicio da Era Modema, juntamente com a
concepedo individualista da sociedade. .

Essa segunda tese traz as varias fases da histdria dos direitos
humanos, desde a sua proclamagio até a transformag¢io em direito
positivo, em continua expansdo no sistema internacional.

E, para se entender essa transformagio ha de se fazer um breve
“parénteses” sobre as concepgdes de direito natural e positivo.

Remontando a €época classica vemos que nio havia superiori-
dade entre um e outro direito. O direito natural era considerado
“direito comum” e o positivo como direito especial ou particular de
uma dada civilizagfo, baseando-se no principio de que o direito par-
ticular prevalece sobre o geral, sempre que entre ambos ocorresse
um conflito. Sendo assim, vé-se que o direito positivo, por ser par-
ticular, prevalecia sobre o natural, nas situag¢des divergentes.

Ja na Idade Média tem-se a inversdo desse pressuposto, quan-
do o direito natural passa a ser considerado superior ao positivo, visto
que o primeiro nfo ¢ mais tido como comum, pelo contririo, mas
como norma emanada da propria vontade de Deus e por Ele dissemi-
nada a razio humana. Bobbio cita a defini¢fo de direito natural dada
oficialmente no Decretum Gratiani, onde se diz que o direito natural é
aquele contidonalei do Velho Testamento e no Evangelho. E, conclui:

Desta concepgio do direito natural como direito de inspiragio
cristd derivou a tendéncia permanente no pensamento jusnatu-
ralista de considerar tal direito como superior ao positivo.’

Com a dissolugdo da sociedade medieval e a formagio do
Estado moderno, tem-se a passagem da concepg¢ao jusnaturalista para
a positivista, que dominou todo o século passado e domina basica-
mente até hoje.

4. BOBBIO, N. 4 Era dos Direitos. p. 24 (o grifo é nosso).
5. BOBBIO, N. O Positivismo Juridico. p. 26.
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Como a sociedade medieval era composta por uma pluralidade
de agrupamentos sociais, tendo cada qual um ordenamento juridico
proprio, o direito apresentava-se como um fendmeno social produzi-
do pela sociedade civil. Com a formag¢io do Estado moderno, ao
contrario, o Estado agrega para si todos os poderes, especialmente o
poder de criar o direito, sendo o Gnico a estabelecé-lo, diretamente
através da lei, ou indiretamente pelo reconhecimento e controle das
normas de formagio costumeiras. Segundo Bobbio isto se chama
“processo de monopolizagdo da produgdo juridica por parte do
Estado.

Originariamente e por muito tempo vimos que o direito
emergiu ndo do Estado, mas das normas consuetudinarias, que se
formavam do consenso manifesto de um povo, através do comporta-
mento constante e uniforme dessa categoria.

As regras consuetudinarias ou de direito natural para serem
validas na modernidade precisaram ser submetidas ao reconheci-
mento por parte do Estado; como dito, com a formacgio do Estado
moderno, o direito natural e o positivo ndo desfrutam o mesmo nivel,
sobretudo porque o positivo € aquele posto e aprovado pelo Estado,
tido como unico e verdadeiro direito passivel de aplicagdo nos
tribunais.

Teorico fundador do Estado moderno, Hobbes sustenta que,
no estado de natureza todos os homens sio iguais, podendo dispor da
for¢a necessaria para defender seus interesses, ndo se tendo a garantia
de respeito a lei por parte de todos, gerando conseqiientemente, a
ineficacia legal. E, para sair dessa condig¢@o “anarquica” € necessaria
a criag@o do Estado, como institui¢do tnica e soberana detentora da
for¢a coercitiva, que obriga a todas as pessoas, contra a qual nio se

- pode opor, face ao carater indiscutivel e irresistivel da forga do
Estado. Embasado na concepgdo de Hobbes, Bobbio explica:

Mas esta monopolizacdo do poder coercitivo por parte do
Estado comporta uma correspondente monopoliza¢do do
poder normativo. De fato, por um lado o Estado possui o poder
de p6r normas regulamentadoras das relagdes sociais porque
surgiu para esta finalidade; por outro lado, somente as normas
postas pelo Estado sdo normas juridicas porque sdo as inicas

6. Ibid., p. 27.
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que sdo respeitadas gragas a coagdo do Estado. A partir do
momento em que se constitui o Estado, deixa portanto de ter
valor o direito natural (que na realidade nfo era respeitado
tampouco antes, no estado de natureza) e o tinico direito que
vale ¢ o civil ou do Estado.’

Entretanto vé-se que, ao longo do século X VIII o direito natu-
ral impera nos planos doutrinario e pratico, por exemplo, na
influéncia que o pensamento jusnaturalista teve na formacio da
Constitui¢io americana e nas Constitui¢es da Revolugo Francesa.
O Estado se constitui com base no estado de natureza, conseqiiéncia
do contrato social e, mesmo na organiza¢io do Estado os homens
mantém ainda, certos direitos naturais fundamentais.

Segundo Bobbio, a “dessacralizacdo” do direito natural
ocorreu efetivamente na primeira metade do século XIX, através do
historicismo, sendo expressao dessa escola a obra de Gustavo Hugo.
Hugo evoca Montesquieu por entender que a obra deste néo se refet
absolutamente ao direito natural, mas sim as experiéncias juridicas
concretas dos diferentes povos, com a finalidade de individualizar a
fung¢do do direito, as suas relagdes com a sociedade e as leis histéricas
que regulam a evolugio desse direito.

O historicismo se caracteriza pelo fato de considerar o homem
na sua individualidade e em todas as variedades que esta comporta.
Diante disso, Bobbio explica essa concepgio procurando determinar
uma das caracteristicas fundamentais do historicismo:

O sentido da variedade da historia devida a variedade do
proprio homem: ndo existe o Homem (com H maitsculo) com
certos caracteres fundamentais sempre iguais e imutaveis,
como pensavam os jusnaturalistas; existem homens, diversos
entre si conforme a raga, o clima, o periodo histérico...®

Parece-nos que John Rawls, em citagdo de MacIntyre, fala
sobre a dificuldade de se estabelecer um bem humano como fim
unico de racionalidade préatica, dado a heterogeneidade do sujeito
singular. Ainda que os fundamentos de Bobbio e Rawls ndo sejam os
mesmos, as conclusdes se assemelham e sdo rejeitadas por MaclIntyre

7. BOBBIO, N. O Positivismo Juridico. p. 35.
8. 1d, Ibid., p. 48.
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por ndo estabelecerem um bem supremo que confira unidade geral a
vida, mas apenas as esferas individuais ou localizadas:

Cito uma passagem de John Rawls: “O bem humano é
heterogéneo porque os objetivos do eu sdo heterogéneos.
Embora subordinar todos os nossos objetivos a um unico fim,
estritamente falando, ndo viole os principios da escolha
racional... fazé-lo ainda nos parece irracional ou mesmo
louco. O eu é desfigurado...”

O eu liberal, portanto, move-se de esfera em esfera,
compartimentalizando suas atitudes. As reivindicagdes de
atenc¢do ou de recursos, por parte de uma esfera qualquer,
devem ser determinadas pela soma das preferéncias
individuais e pela negociago.’

Retomando essa idéia de historicidade dos direitos e de sua
positivagdo na modernidade, no se pode esquecer que nio ha esta
concepgdo nos paises anglo-saxdénicos. A codificagdo reporta uma
experiéncia juridica tipica da Europa continental dos ultimos dois
séculos, que toma corpo no desenrolar da Revolu¢do Francesa
quando a idéia de codificar o direito adquire consisténcia politica.

Este projeto de codificag@o nasce da certeza de que possa
existir uma espécie de legislador universal, capaz de ditar leis validas
para todos os tempos e lugares, e da exigéncia de um direito simples e
unitdrio, isto é, uma legislagio que estabelecesse quais seriam as leis
imutaveis e universais que deveriam regular a conduta humana.

Essa concepgdo juridica representa uma forma de retorno a
idéia de lei natural.

Tal postura tem a sua mais peculiar expressdo em Rousseau,
que em sua obra-prima, o Discurso sobre a origem da
desigualdade entre os homens, considerou a civiliza¢do e os
seus costumes como a causa da corrup¢do do homem que é
“naturalmente bom”. Inspirando-se nas concepgdes de Rous-
seau e iluministas em geral, os juristas da Revolugio Francesa
se propuseram a eliminar o aciimulo de normas juridicas
produzidas pelo desenvolvimento histérico e instaurar no seu

9. MACINTYRE, A. Justica de quem? Qual racionalidade?. pp. 362-363.
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lugar um direito fundado na natureza e adaptado as exigéncias
universais humanas.'®

Posteriormente, a aprovagdo por 48 Estados da Declaragdo
dos Direitos do Homem, em 10 de dezembro de 1948, na Assembléia
Geral das Nagdes Unidas, possibilitou a orientacdo num crescente
processo internacional de se formar uma comunidade ndo so de
Estados, mas de individuos livres e iguais.

E claro que havia as outras Declaragdes de Direitos anteriores,
mas € com esta que se passa a ter, efetivamente, um sistema universal
de valores, ou seja, a partir da Declaracdo dos Direitos do Homem
tem-se de fato um consenso entre os Estados sobre alguns valores
comuns.

Essa idéia de universalismo foi uma lenta conquista, tendo
passado por varias fases quando da formagfo das declaragdes de
direitos. Essas declaragdes nascem como teorias filosoficas e, por
isso, Bobbio explica que a primeira fase deve ser buscada na obra dos
filésofos: a idéia de que o homem enquanto tal tem direitos, por
natureza, que ninguém, nem mesmo o Estado, lhe pode subtrair, e que
nem ele proprio pode alienar, pois sua transferéncia seria invalida,
segundo o jusnaturalismo moderno. Ter-se-ia, entdo, que pensar em
John Locke, considerado pai desta corrente filoséfica.

Esta hipdtese do estado de natureza, embora abandonada, ecoa
no inicio da Declaragdo Universal quando esta estabelece em seu
artigo 1° “Todos os homens nascem livres e iguais em dignidade e
direitos”, que seria uma maneira de dizer que os homens sdo livres e
iguais por natureza.

Mas, como esclarece Bobbio, os homens, de fato, ndo nascem
nem livres nem iguais, tém essa condi¢do em relacdo a um
nascimento ou natureza ideais, como definem os jusnaturalis-
tas quando falam em estado de natureza. Entdo, as primeiras
declaragdes de direitos, enquanto correntes filosdficas, sdo a
expressdo de um pensamento individual pois, embora seu
contetido seja universal, referem-se ao homem racional fora
do espago e do tempo e tém sua eficacia limitada pois, servem
apenas como propostas para futuros legisladores. De fato, a

10. BOBBIO, N. O Positivismo Juridico. p. 65.
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liberdade e a igualdade dos homens néo passam de um ideal a

ser perseguido, “... ndo sdo uma existéncia, mas umvalor; ndo
~ 11

sdio um ser, mas um dever ser.”

Uma segunda fase ocorre com as Declaragdes de Direitos dos
Estados Norte-americanos em 1776 e depois com a Francesa em
1789, quando tais propostas sfo acolhidas pela primeira vez entre os
legisladores, estas passam a ser embasadoras de uma nova concepgao
de Estado, que ndo é mais absoluto e sim limitado, que nfo é mais fim
em si mesmo e sim meio para alcancar fins que independem de sua
existéncia. Portanto, essa fase consiste na passagem da teoria a prati-
ca, do direito pensado para o direito realizado, do reconhecimento dos
direitos do homem enquanto cidaddos de um Estado em particular.

E, aultima fase de transicdo, na qual a afirmacfo dos direitos é,
ao mesmo tempo, universal e positiva, ocorre com a Declaragdo dos
Direitos do Homem, como ja dito. Universal porque se dirige a todos
os homens e nfo apenas aos cidaddos deste ou daquele Estado em par-
ticular e, positiva porque os direitos passam a ser efetivamente prote-
gidos até mesmo contra o proprio Estado que os tenha violado.
Assim, temos no final desse processo, a transformagio dos direitos
dos cidaddos em direitos humanos positivamente considerados.

os direitos do homem nascem como direitos naturais
universais, desenvolvem-se como direitos positivos particula-
res, para finalmente encontrarem sua plena realizagdo como
direitos positivos universais. A Declaragdo Universal contém
em germe a sintese de um movimento dialético, que comeca
pela universalidade abstrata dos direitos naturais, transfigu-
ra-se na particularidade concreta dos direitos positivos, e ter-
mina na universalidade nio mais abstrata, mas também ela
concreta, dos direitos positivos universais.'?

3. A terceira tese trata da inversdo da rela¢do entre Estado e
cidaddos, passando-se da prioridade de deveres dos suditos a
prioridade dos direitos dos cidadios, caracteristica da formag¢3o dos
Estados modernos, ¢ um indicador do progresso histérico da
humanidade.

11. Ibid., p. 29.
12. BOBBIO, N. 4 Era dos Direitos. p. 30.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n° 2, pp. 91-114, jul./dez., 2001



102 Daniela Colturato Aidar

A relagdo politica se inverte passando do 4ngulo do soberano
para o do cidaddo, prevalecendo a teoria individualista de sociedade
em contraposi¢do a teoria organicista tradicional, de Hobbes, segun-
do a qual a sociedade € um todo, e esse todo esta acima das partes, que
sdo os individuos que a compdem. Isso significa que, para a concep-
¢do individualista, primeiro se considera o individuo singularmente,
com valor em si mesmo e, depois, o Estado. E, isso s6 ocotre em
funcdo das crescentes reivindicagdes e da resisténcia do povo a
opressdo do poder do Estado soberano.

Celso Lafer também destaca essa predominéancia do individuo:

A preeminéncia da perspectiva ex parte populi tem a sua
origem na légica da modernidade, que afirmou a existéncia de
direitos naturais, que pertencem ao individuo e que precedem a
formagio de qualquer sociedade politica. Disso resulta, como
aponta Bobbio, o principio, solenemente proclamado pelas
declaragGes americana e francesa, de que o governo € para o
individuo e ndo o individuo para o governo."

Essa grande mudanca teve inicio no Ocidente a partir da
concepgdo cristd de vida, pela qual todos os homens sio irméos
enquanto filhos de Deus. A doutrina filoséfica que fez do individuo, e
nfo mais da sociedade, o ponto de partida para a construg¢do de uma
doutrina da moral e do direito foi o jusnaturalismo, considerado sob
varios aspectos a “secularizacfo da ética cristd”. Bobbio para
demonstrar que a concepgfo individualista de sociedade é pressupos-
to para a doutrina dos direitos naturais, retoma Locke, por conside-
ra-lo o principal inspirador dos primeiros legisladores dos direitos
humanos '

Com a Era Moderna e o nascimento do Estado de Direito que
ocorre a passagem final do ponto de vista do principe para o dos
cidaddos. “O Estado de direito é o Estado dos cidaddos”.**

Inspirando-se em Kant, Bobbio entende que o constante e atual
debate em torno dos Direitos humanos € um “sinal premonitorio do
progresso moral da humanidade”, quando os cidaddos tém a autono-
mia para legislar para si mesmos.

13. LAFER, C. 4 Reconstrugdo dos Direitos Humanos. p. 125.
14. BOBBIO, N. 4 Era dos Direitos. p. 61.
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Este sinal premonitorio (signum prognosticum) era para Kant
o direito de um povo de dar a si mesmo uma Constituigéo civil que
julga boa. E, ele entende por Constituigéo civil aquela que esteja em
harmonia com os direitos naturais dos homens, ou seja, os que
obedecem as leis devem também conjuntamente cria-las. “Kant de-
fine o direito natural como o direito que todo homem tem de obedecer
apenas a lei de que ele mesmo é legislador, tendo a liberdade como
autonomia, como o poder de legislar para si mesmo.”

Bobbio assim sintetiza este sinal do progresso moral da
humanidade:

... uma vez entendido o direito como a faculdade moral de
obrigar outros, o homem tem direitos inatos e adquiridos; € o
Unico direito inato, ou seja, transmitido ao homem pela
natureza e ndo por uma autoridade constituida, ¢é a liberdade,
isto ¢, a independéncia em face de qualquer constrangimento
imposto pela vontade do outro, ou, mais uma vez, a liberdade
como autonomia.’’

Todavia, ainda pondera que esse progresso é apenas possivel,
mas ndo obrigatoriamente necessdrio, pois a historia tem o sentido
que concretamente atribuimos a ela em cada momento.

E, sobretudo, ndo se pode deixar de considerar a crescente
conscientizagio do homem no sentido de buscar alternativas mais
pacificas na resolugdo de conflitos emergentes ou ainda, quando
surgem novas demandas sociais ainda nio previstas. Ha de se
destacar uma espécie de aprimoramento moral da sociedade, ndo
possivel de ser previsto anteriormente no que se refere, por exemplo,
a aboli¢do da escraviddo, bem como a supressdo em muitos paises
dos castigos e suplicios que acompanhavam a pena de morte, € da
propria pena de morte.

Mas, Norberto Bobbio reconhece que nos ultimos anos muito
se tem discutido sobre os direitos humanos sem, entretanto,
reconhecer e efetivamente proteger tais direitos, ou seja, transformar
aspiragdes em direitos propriamente ditos.

A Declara¢io Universal dos Direitos do Homem representou
um ponto de partida para o processo de protegdo global dos direitos

15. Ibid., p. 52.
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humanos. Mas, em relagfo ao seu contetido, isto é, aos direitos que
proclama, ela estancou esse processo ainda nfo concluido. Os
direitos ali elencados sfo direitos do homem historicamente
considerado no pés-guerra.

Atualmente, com as mudangas na organiza¢io e nas relagdes
humanas surgem novas caréncias e, portanto, novas demandas de
liberdade e de poderes. Entdo, “a comunidade internacional
depara-se com dois problemas, a saber: fornecer garantias vdlidas
para aqueles direitos ja existentes e aperfeicoar continuamente o
contetdo da Declara¢do de acordo com o momento historico atual.”

Segundo Bobbio, nio se pode colocar a questdo dos direitos
humanos abstraindo-os dos dois grandes embates do nosso tempo,
que sdo os problemas da guerra e da miséria, do enorme contraste en-
tre o excesso de “poténcia” que criou condigdes para uma guerra
exterminadora e o excesso de “impoténcia” que condena grande parte
da humanidade a fome. E necessario, sobretudo, que se analise tal
questdo com a profundidade do conhecimento dessa realidade
concreta, inserida num momento histdrico especifico.

Assim, a medida que as pretensdes aumentam, a sua satisfagéo
torna-se cada vez mais dificil; exemplificando vemos que, os direitos
sociais s&o mais dificeis de serem protegidos do que os direitos de
liberdade, ou ainda, a protegdo internacional é mais dificil do que a
protegdo no interior de um Estado.

Todavia, Bobbio ndo vé nesse estado de coisas apenas um sinal
positivo do progresso da humanidade. Para ele, esse € apenas um dos
caminhos a serem considerados e sente-se em conflito ao falar do tema:

A histéria tem apenas o sentido que nés, em cada ocasifio con-
creta, de acordo com a oportunidade, com nossos desejos e
nossas esperancas, atribuimos a ela. E, portanto, ndo tem um
tnico sentido. Refletindo sobre o tema dos direitos do homem,
pareceu-me poder dizer que ele indica um sinal do progresso
moral da humanidade. Mas é esse o inico sentido? Quando re-
flito sobre outros aspectos do nosso tempo — por exemplo, so-
bre a vertiginosa corrida armamentista, que pde em perigo a
propria vida na Terra — sinto-me obrigado a dar uma resposta
completamente diversa.'®

16. BOBBIO, N. 4 Era dos Direitos. p. 64.
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Norberto Bobbio entende que esse aumento de demanda ocor-
reu por trés motivos principais:

a. porque aumentou a quantidade de bens considerados mere-
cedores de tutela;

b. porque foi estendida a titularidade de alguns direitos tipicos
a sujeitos diversos do homem;

¢. porque o proprio homem néo € mais considerado como ente
genérico, ou homem em abstrato, mas é visto na especificidade
ouna concretude de suas diversas maneiras de ser em socieda-
de, como crianga, velho, doente etc. Em substincia: mais bens,
mais sujeitos, mais status do individuo."’

Aqui colocamos uma severa critica de MacIntyre acerca da
multiplicidade de preferéncias do individualismo liberal, por forca da
falta de estabelecimento de um bem maior e geral, e os reflexos disso
no comportamento individual:

Naturalmente, os desejos sempre foram reconhecidos como
méveis paraaagio (...) anovidade foi a transformagao das pré-
prias expressdes de desejo em primeira pessoa, sem maiores
qualificagdes, em formulagdes de uma razio para a agéo, em
premissas para o raciocinio pratico. E quero sugerir que essa
transformacéo ocorre devido a uma reestruturagio do pensa-
mento e da ac¢do, de um modo harmdnico com os procedimen-
tos dos dominios piiblicos do mercado e da politica indivi-
dualista liberal. Nesses dominios, os dados ultimos sdo as
preferéncias. Elas sfio pesadas umas contra as outras; para se
atribuir peso as preferéncias, ¢ irrelevante se saber como che-
gou até elas. O fato de que as pessoas em geral tenham estas ou
aquelas preferéncias € visto como razio suficiente para se agir
de modo a satisfazé-las. Mas, se isto é verdade na comunidade
politica, também cada individuo, certamente, é igualmente ca-
paz de considerar suas preferéncias razdes suficientes para
agir do mesmo modo. E havera um procedimento andlogo para
pesar nossos desejos individuais uns contra os outros. (...) no

17. Ibid., p. 68.
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raciocinio prdtico da modernidade liberal é o individuo en-
quanto individuo que raciocina."

Obviamente h4 uma rela¢fo de interdependéncia entre esses
trés processos destacados por Bobbio e isso revela a necessidade da
referéncia a um contexto social historicamente determinado.

Interessante destacar esse terceiro processo supra citado, o
qual se refere a passagem da consideragdo do homem genérico para o
homem especifico, tomado na diversidade de seus diversos status
sociais, com base em diferentes critérios de diferenciagio (o sexo, a
idade, as condicdes fisicas), onde cada um dos quais revela-diferen-
cas especificas, que demandam tratamento e protecdo diferenciados.

Esse processo de multiplicagio por especificagio ocorreu
principalmente no dmbito dos direitos sociais, uma vez que ha
diferencas relevantes entre os diferentes grupos de individuos.

Somente genérica e retoricamente se pode afirmar que todos
sdo iguais com relag@o aos trés direitos sociais fundamentais, a saber:
direito ao trabalho, a instrucdo e a saude. Realisticamente falando, na
atribuiciio desses direitos citados tém-se que levar em conta as
diferencas especificas, relevantes na distingdo de um grupo social de
outro. Na questdo do trabalho, por exemplo, sdo fundamentais as
diferencas de sexo e de idade; com relagfo a instrugdo, sdo relevantes
as diferengas entre criangas normais e criangas que ndo sio normais;
na hipétese da satide, sdo relevantes diferengas entre adultos e idosos.

Com isto Bobbio quer mostrar que, a proliferagio de direitos
sociais fez surgir “novos” sujeitos de direitos, antes “desconhecidos”
nas Declaragdes dos direitos de liberdade, como a mulher, a crianga,
o velho, o doente, o demente, entre outros. E, a efetiva prote¢do
desses direitos requer a intervengdo cada vez maior do Estado, uma
organizagdo dos servigos publicos capaz de atender a essas novas
demandas, o chamado Estado social.

Assim Bobbio define a questio:

Com relagdo a propria teoria, sdo precisamente certas
transformagdes sociais e certas inovagdes técnicas que fazem
surgir novas exigéncias, imprevisiveis e inexeqiiiveis antes
que essas transformagdes e inovagdes tivessem ocorrido. Isso

18. Justica de quem? Qual racionalidade?. pp. 364-365 (o grifo é nosso).
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nos traz uma ulterior confirmagio da socialidade, ou da
ndo-naturalidade, desses direitos.'

Outro exemplo da n3o-naturalidade dos direitos diz respeito
aos movimentos ecolégicos e das exigéncias de uma maior protegio
da natureza, protegdo esta que implica, por exemplo, na proibi¢o do
uso abusivo ou do mau uso dos recursos naturais pelo homem.

Isto significa que, a conexdo entre mudanga social e mudanga
na teoria e na prdtica dos direitos fundamentais sempre existiu; o
surgimento dos direitos sociais apenas evidenciou esta conexio.

As razbes tinham suas raizes na natureza das relagdes de
poder, caracteristicas das sociedades que haviam gerado tais reivin-
dicagdes e, por conseguinte, na natureza especifica, historicamente
determinada daquelas sociedades.

Celso Lafer destaca aqui o direito & autodeterminacdo dos
povos, juridicamente concebido como de titularidade coletiva,
pacificamente aceito por todos os Estados que fazem parte da ONU,
como direito a ser respeitado no plano internacional.

No contexto dos direitos de titularidade coletiva que vém sen-
do elaborados no sistema da ONU ¢ oportuno, igualmente,
mencionar: o direito ao desenvolvimento, reivindicado pelos
paises subdesenvolvidos nas negociagdes, no ambito do
didlogo Norte/Sul, sobre uma nova ordem econdmica interna-
cional; o direito a paz, pleiteado nas discussdes sobre desar-
mamento; o direito a0 meio ambiente argiiido no debate eco-
l6gico; e o reconhecimento dos fundos ocednicos como
patriménio comum da humanidade, a ser administrado por
uma autoridade internacional e em beneficio da humanidade
em geral, no texto do tratado que resultou das negociacdes da
Terceira Conferéncia das Na¢bes Unidas sobre o Direito do
Mar (cf. arts. 136, 140, 154 ¢ 157).%°
No sistema internacional atual faltam algumas condigdes
necessarias para que se possa efetivar a prote¢io dos direitos huma-
nos contidas nas declara¢des, como se v~e pela citagiio abaixo. Mas,
segundo Bobbio, “a superacdo dessa defasagem entre debate tedrico
dos direitos humanos e o reconhecimento e efetiva prote¢do dos

19. 4 Era dos Direitos. p. 76.
20. 4 reconstrugdo dos direitos humanos. p. 151.
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mesmos nos Estados particulares e na comunidade internacional, $6
serd realizada pelas forgas politicas.”

a. ade que o reconhecimento e a protegio de pretensdes ou exi-
géncias contidas nas declaracdes provenientes de orgios e
agéncias do sistema internacional sejam considerados condi-
¢des necessarias para que um Estado possa pertencer a comu-
nidade internacional;

b. a existéncia, no sistema internacional, de um poder comum
suficientemente forte para prevenir ou reprimir a'violagéo dos
direitos declarados.”!

Entdo, vemos que, a concepgdo individualista da sociedade
juntamente com a afirmagéo dos direitos humanos nas Constituigdes
dos Estados, provocaram o reconhecimento destes no dmbito da
comunidade internacional, elevando o individuo a sujeito potencial
desta comunidade. “E, essa elevagdo transformou o direito, que
podera chegar, segundo Bobbio, num direito ‘cosmopolita’, assim
chamado por Kant. Esse direito cosmopolita seria uma das
condigdes necessdrias para a busca da paz perpétua, pois vivemos
um periodo da historia em que a violagdo do direito ocorrida num
ponto da Terra é sentida em todos os outros.”

Kant fala da tendéncia da histéria humana para uma ordem
juridica mundial, usando para resumir esse tema o termo-chave
Weltbiirgertum e a idéia de “ordenamento cosmopolita”. Sabia,
entretanto, que o motor propulsor do progresso ndo é a calmaria e sim
o conflito. Todavia, compreendera que existe um limite para o
conflito pois o antagonismo pode se fazer destrutivo e, ai se faz
necessario um autodisciplinamento desse processo, para que se possa
chegar até a constitui¢do de um ordenamento civil universal.

E, para Bobbio esta universalidade sé € possivel num regime
democratico. A democracia, portanto, esta diretamente ligada a todo
esse processo ideal porque ela detém os mecanismos de viabilizagao
no mundo atual.

Sé se atingira a “Paz Perpétua” enquanto paz mundial quando
as democracias reconhecerem e efetivamente protegerem os direitos

21. A Era dos Direitos. p. 82.

Phroénesis, Campinas, v. 3, n° 2, pp. 91-114, jul./dez., 2001



Justica e Racionalidade Pratica em Norberto Bobbio 109

humanos como meio para se ter Ordem Juridica interna e perante a
comunidade internacional.

Para Bobbio, ¢ da concepgao individualista da sociedade onde
os cidaddos se sobrepdem ao Estado, que nasce a democracia
moderna. Moderna no sentido de que ha uma regra fundamental entre
as regras essenciais que regem a sociedade, que atribui poder a cada
um dos individuos que compdem essa sociedade e a todos a0 mesmo
tempo indistintamente, no direito de participar livremente na tomada
de decisdes coletivas, isto é, que obrigam toda a coletividade.

A democracia moderna se pauta na soberania dos cidaddos,
ainda que as decisdes coletivas sejam tomadas direta ou indiretamen-
te, no momento em que os cidaddos depositam seu voto na urna.

Se a concepcio individualista de sociedade for eliminada ndo
se justificard a democracia como uma boa forma de governo pois,
como diz Bobbio, ndo hd nenhuma Constitui¢o democratica que ndo
pressuponha a existéncia de direitos individuais. Tais Constitui¢des
partem da idéia que primeiro vém a liberdade dos cidad3os individu-
almente considerados, para depois conceber o poder do governo, que
os proprios cidaddos constituem e controlam através de suas liberda-
des.

Portanto, néo seria possivel falar de direitos humanos num re-
gime diferente do modelo democratico, que Bobbio considera como
um conjunto de regras minimas ou fundamentais, que estabelecem
quem estd autorizado a tomar as decisGes coletivas e quais os
procedimentos adequados. Para que uma decisdo tomada por indivi-
duos seja aceita pelo grupo, precisa ser pautada em regras que defi-
nem quais sdo os individuos autorizados a tomar as decisdes que
vinculam todo o grupo social e,  base de quais procedimentos, sendo
que, a regra basica da democracia é a regra da maioria.

Entretanto, reconhece que ocorreu um distanciamento entre os
ideais democraticos e a “democraciareal”. Isto se deve pelo ndo cum-
primento de algumas “promessas”, a saber: o nascimento da socieda-
de pluralista, revanche dos interesses, persisténcia das oligarquias, o
espago limitado, o poder invisivel e o cidaddo nfio educado.

A sociedade democratica tem como fundamento o “acordo” de
ndo agressdo de cada cidaddo com todos os outros, e também a
obrigagio de obedecer as decisdes coletivas embasadas nas regras
constitucionais. Norberto Bobbio assim sintetiza reforgando o papel
do direito nessas garantias:
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Torno a repetir: o acontecimento decisivo no abandono do
estado da natureza ¢ o pacto inicial de nfo agressdo, segundo o
qual as partes renunciam ao uso reciproco da forga; paradoxal-
mente, porém, o objetivo tltimo do pacto, que é o abandono da
situacdo de guerra prépria do estado natural, s6 se materializa
quando a proibigio de recurso a violéncia é garantido pela
constituig¢io, imposta ou consentida, de uma forga superior.”

E Maclntyre complementa ironicamente esta assergao com a

qual concordo plenamente:

E a marca de uma ordem liberal € referir a resolugio de seus
conflitos, ndo aos debates, mas aos veredictos de seu sistema le-
gal. Os advogados, nio os filésofos, sdo o clero do liberalismo.”

Por conta dessas afirmag¢des supra, seria absolutamente

relevante destacar a posicio de Bobbio sobre a Justica e a paz mun-
dial. Nos seus cursos sobre Immanuel Kant, transformados no livro
“Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant”, parece-nos que
nosso autor comunga com os ideais kantianos no que se refere a
justica, e em conseqliéncia ao direito, e coloca-o como tedrico inspi-
rador da teoria do estado liberal.

E, para chegarmos ao ideal de justica em Kant é necessério

estabelecer a importincia que ele atribui ao direito, como esclarece
Bobbio:

Segundo Kant, o direito é a forma universal de coexisténcia dos
arbitrios dos simples. Enquanto tal, é a condi¢do ou o conjunto
das condigdes segundo as quais os homens podem conviver en-
tre si, ou o limite da liberdade de cada um, de maneira que todas
as liberdades externas possam coexistir segundo uma lei univer-
sal. Finalmente, o direito é o que possibilita a livre coexisténcia
dos homens, a coexisténcia em nome da liberdade, porque so-
mente onde a liberdade € limitada, a liberdade de um n3o se
transforma numa néo-liberdade para os outros, e cada um pode
usufruir da liberdade que Ihe é concedida pelo direito de todos
os outros de usufruir de uma liberdade igual & dele.**

22. Trés ensaios sobre a democracia. p. 64.
23. Justiga de quem? Qual racionalidade?. p. 370.
24. Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant. p. 71.
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Entdo, temos em Kant uma defini¢do do que deveria ser o
direito, pois o seu problema ¢ efetivamente a justica e o critério que
embasard e possibilitara distinguir o que ¢ justo do que € injusto.
Portanto, quando define o direito como citado acima, ndo o entende
numa dada realidade histérica, e sim como deveria ser o direito para
corresponder ao ideal de justiga.

E Bobbio conclui que Kant apresenta um ideal de justiga, e
esse ideal pode ser definido tendo-se a justica como liberdade:

E necessario, para que brilhe a justi¢a com toda a sua luz, que
os membros da associagdo usufruam da mais ampla liberdade
compativel com a existéncia da prépria associagdo. Motivo
pelo qual seria justo somente aquele ordenamento em que
fosse estabelecida uma ordem na liberdade. O direito natural
fundamental pelo qual esta concepgio é reforgada é o direito a
liberdade ®

Entretanto, seria importante lembrar que Hegel entende o
Estado como um prolongamento e uma estabiliza¢do do estado de
natureza, na medida em que o reino da for¢a nio é eliminado com o
nascimento do Estado Moderno. Ao contrario, ha uma substitui¢do
das forgas determinantes através da luta de classes, que tém no Estado
sua expressdo e seu instrumento de a¢fo. Ndo ha mais a guerra de
todos contra todos da sociedade pré-estatal; agora, o que se tem, é a
guerra de uma classe social com outra que detém o poder, oriunda de
uma sociedade historicamente determinada, caracterizada por certas
formas de produgéo e de relagdes sociais.

Assim, o Estado potencializa e repete interesses particulares,
ao invés de expressar as exigéncias universais e racionais da
sociedade como um todo, ele é o reflexo da sociedade civil e ndo asua
superagdo.

E novamente recorremos a Maclntyre e sua explicago sobre a
forga das elites dominantes na determinagio das possibilidades de
escolha pelos individuos, e de como séo superficiais:

(...) numa ordem liberal, detém o poder aqueles que s3o capazes
de determinar quais devem ser as alternativas entre as escolhas
disponiveis. O consumidor, o eleitor e o individuo em geral tém
o direito de expressar suas preferéncias por uma ou mais das

25. Ibid., p. 73.
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alternativas oferecidas, mas o conjunto de alternativas possiveis

¢ controlado por uma elite, e 0 modo como sio apresentadas é
’ 6

também controlado da mesma forma.’

CONCLUSAO

Por todo o exposto, vemos que Norberto Bobbio reporta-se a
filosofia de Immanuel Kant para justificar o papel .de destaque
conferido ao direito como procedimento viabilizador de um ideal ou
valor humano maior: a justica como liberdade. E, para ele, esta é a
teoria que fundamenta o estado liberal, isto é, a teoria do direito de
Kant deve ser considerada como um dos fundamentos tedricos do
estado liberal.

Entdo, por essa perspectiva, o direito como garantia das
liberdades individuais e coletivas fundamenta o Estado democratico
de direito. E, somente nessa espécie de Estado teremos a garantia da
paz perpétua universal, posto que pautada num direito que néo so re-
conhega mas, efetivamente garanta os direitos humanos historica-
mente considerados, através da positivagdo dos mesmos.

E isso transformado em escala universal, ou seja, numa
Confederagdo de Estados livres ¢ democraticos, com um Ordena-
mento juridico comum que garanta tais direitos pela justica, atingin-
do assim a paz perpétua.

Concluimos com uma longa fala de Bobbio fazendo algumas
reflexdes sobre o sentido geral da proposta Kantiana que nos parece,
em ultima instincia, oferecer muitos dos seus proprios argumentos
filosoficos:

Este trecho nos reconduz a encontrar no pensamento de Kant o
valor e a fung¢éo daquela “libertas philosophandi” que constitui
o ponto de partida, e agora podemos dizer também o ponto de
chegada, da sua concepcéo liberal da vida e da histéria. Que os
Estados se empenhem a ouvir as maximas dos filésofos,
demonstra que, para Kant, a razdo humana, da qual os filésofos
sdo a mais alta expressio, esta acima da poténcia do Estado, e
nio pode ser por ele nem apagada nem limitada. Mas significa

26. Justica de quem? Qual racionalidade?. p: 371.
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dizer também uma outra coisa: que os fildsofos (... os homens
de cultura, os intelectuais) tém algo a dizer aos poderosos, que
detém nas maos o destino dos homens. N#o s3o visionarios
fora do tempo, nem aridos repetidores de coisas mortas; mas
estdo, devem estar, perto dos poderosos para adestra-los. Feli-
zes os Estados onde a cultura € livre (ou seja, ndo-dominada), é
respeitada (ou seja, nfo-usada para fins baixos de propa-
ganda). Kant nfio tem ilusdo alguma de que os politicos se.
tornem filésofos, nem tem a pretensdo (este, sim, seria um
sonho de visionario) de que os filésofos criem os politicos.
Pede, de um lado, que os politicos formem os politicos, e
deixem aos filésofos a liberdade de formar os fildésofos. Pede,
por outro lado, aos filésofos ndo se fecharem na torre de
marfim, mas dirigirem-se aos politicos com os seus ensina-
mentos derivados de uma critica desapaixonada da razdo.?’
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A Bioética Principialista:
um Primeiro Olhar?

Maria Cecilia Maringoni de Carvalho®

PARA INICIO DE CONVERSA: O QUE E ETICA?

Os dicionarios nos dizem que a ética tem por objeto o estudo da
corregdo moral de nossas agdes, buscando detectar principios e
normas que nos orientam sobre como devemos viver. Contudo,
talvez seja mais iluminador dizer que na ética tentamos descobrir o
que realmente importa na vida, o que lhe da significado e a torna
digna de ser vivida.’ Quando estudamos ética, estamos preocupados
em identificar o modo pelo qual devemos viver —néo para auferirmos
esta ou aquela vantagem, mas para levarmos uma vida digna, a altura
de seres humanos. E preciso que se advirta desde este inicio de
conversa, que no existe algo que possa ser caracterizado como sendo
“a” ética e que nos colocasse a disposi¢do um catalogo de normas ou
preceitos para ser a qualquer momento consultado sempre que
quiséssemos/ tivéssemos que encontrar solugdo para os problemas de
ordem moral, com os quais nos defrontamos no dia-a-dia. Em
verdade, existem multiplas maneiras de se entender e se construir a
ética, o que todavia ndo nos deve desencorajar, pois, se hd uma
pluralidade de caminhos que se oferecem a reflexdo, ¢ possivel

1. Trata-se de versdo ligeiramente alterada do texto que serviu de subsidio & palestra:
“Apresentando a Bioética: seus principios, fundamentos e desafios”, proferida no
Instituto de Psicologia da PUC-Campinas no dia 15 de maio de 2001, a convite do
Programa de Pés-Graduagéo em Psicologia.

2. Professora do Instituto de Filosofia — PUC-Campinas.

3. Cf. G.C. KERNER. Three Philosophical Moralists: Mill, Kant and Sartre. An In-
troduction to Ethics. Nova York: Oxford University Press, 1990, p. 1.
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discernir, para além da diversidade de enfoques, abordagens ou
perspectivas, algumas constantes, alguns tragos que sdo sempre
recorrentes. Em que pesem as diferencas entre os varios pontos de
vista, ndo ha como se desconhecer a existéncia de alguns consensos
minimos, alguns pontos para onde parecem convergir (quase) todos
os caminhos. Se langarmos um olhar para a historia da ética, alguns
valores despontam como nucleares, marcando presenca nas varias
teorias. Refiro-me a valores como o bem-viver, a felicidade, a virtu-
de, a justiga, a liberdade, os direitos e deveres morais, por exemplo,
que perpassam todos os sistemas éticos, conservando sua atualidade,
nio se permitindo envelhecer, tampouco sair de moda.

Outra observacdo preliminar que gostaria de fazer é a de que a
ética, como alids qualquer outro saber, ndo almeja alcancar resulta-
dos definitivos, que se situem para além de qualquer divida razoavel.
Alias, a posi¢io segundo a qual nossas construgdes tedricas devem
ser vistas como provisorias, alteraveis, revisaveis, alcangou também
a esfera da ciéncia. Acredito ser salutar o ponto de vista que assume
que n6s humanos somos faliveis e que nossos produtos conservam o
selo da provisoriedade — marca de nossa humanidade que deixamos
registrada em nossas obras. Com a ética nfio ¢ diferente: ela é uma
constru¢iio humana, demasiadamente humana e, como tal, ha de ser
entendida — com tudo o que isso envolve de falibilidade, provisorie-
dade, imperfei¢do — o que néo significa que a ética seja desprovida de
racionalidade, o lugar da arbitrariedade, do subjetivismo, ou do
relativismo. Tal posi¢8o, de acordo com a qual o debate racional ndo
teria espago na ética, nio deixa de ser confortavel, pois concederia a
cada um sinal verde para fazer valer seus caprichos, subtraindo-os ao
crivo da critica com base em razdes. Considero-a também perigosa,
pois abre espago para a intolerancia e o uso da for¢a. Contra uma
posigdo como a descrita, que alinha a ética nas fileiras da irracionali-
dade, eu gostaria de reivindicar que no dmbito da ética € possivel
argumentar-se racionalmente, que é possivel aduzir razdes para
alicergar nossos pontos de vista e juizos morais. Quando condenamos
as injustigas sociais, quando alertamos para a presenca insuficiente e
vacilante dos direitos humanos na sociedade, ou quando reprovamos
a corrupgdo, acreditamos poder apoiar nossas convicgdes em razdes.
Ademais, argumentos, razdes e contra-razoes, desempenham impor-
tante papel para forjar nossas opinides e auxiliar-nos em nossas
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deliberagdes morais. Contudo, é bom que se lembre: nosso tempo é
de modéstia pés-metafisica, um tempo de suspeita, o que nos impde a
necessidade de continua e implacavel revisdo critica de nossas
solugdes éticas, sempre faliveis, & luz de contra-argumentos e de
fatos relevantes.

De que tratam os livros de ética? Se tivesse que dizer isso em
poucas palavras, eu diria, com Esperanza Guisan, que os livros de
ética contém utopias, que refletem nossos sonhos conscientes de
melhorar o individuo e a sociedade em que vivemos.* Também nio é
dificil concordar com Adela Cortina e dizer que os livros de ética
contém exigéncias de justica, ideais de bem- viver, e (por que nio?)
um convite 2 felicidade®.

Uma obra de ética sempre traduz a esperanga de seu autor de
que € possivel mudar o mundo, tornando-o menos injusto, menos
infeliz; embora um livro de ética n3o contenha receitas para a
construcdo de uma sociedade melhor, nem tenha como objetivo
primeiro apregoar uma determinada moral, considero que o leitor
atento, que realmente absorveu seu conteudo, nio consegue
permanecer 0 mesmo apos a leitura de uma obra de ética. Livros de
ética sacodem nossa indiferenca e estimulam nosso impeto de mudar,
na medida em que permitem que sobressaia com nitidez a distancia
que existe entre o que € o que deveria ser, entre 0 que est4 ai e o que
gostariamos que estivesse. Ndo basta todavia projetar utopias
engenhosas, insurgir-se contra as injusticas e misérias; importa
também encontrar boas razbes para aquelas boas causas a que
gostariamos de dar realidade. Uma boa razo em ética nio pode
refletir apenas o interesse pessoal de quem fala. Devemos atribuir aos
interesses alheios 0 mesmo peso que damos aos nossos. A ética exige
que nos coloquemos imaginativamente no lugar do outro, que
deixemos falar e nos permitamos ouvir a todos aqueles potencial-
mente afetdveis por nossas agdes/abstengdes. A conduta moralmente
legitima precisa se mostrar aceitavel de um ponto de vista universal —
0 que ndo significa que um preceito ético deva ser universalmente
aplicdvel, sem se levar em conta as circunstancias, dado que estas
podem alterar relevantemente uma situagfo-problema: significa que
ao proferirmos juizos morais devemos transcender o mundo estreito

4. Cf. E. GUISAN, Introduccién a la ética. Madrid, Cétedra, p. 15.
5. Cf. A. CORTINA. La ética de la sociedad civil. Madrid, Anaya, [1994], 4% ed.,,
2000, pp. 50ss.
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de nossas preferéncias e aversdes para contemplar os interesses de
todos os concernidos. Talvez seja a ética uma causa perdida.
Certamente o ¢, se dela esperamos a plena realizagdo de um sonho.
Nesta luta, por vezes ingléria que travamos, somos tentados, muitas
vezes, ajogar a toalha. No creio, todavia, que devamos recuar, ainda
que o desfecho de nossos esfor¢os nfo dependa tio-somente de nés, e
seus frutos s6 venham a ser colhidos pelas geragdes vindouras. Ainda
assim, creio que vale a pena resistir e ndo desistir.

A bioética como ética aplicada

Pode-se considerar que a ética esta dividida em ética geral e
ética aplicada.

Etica geral: como o nome sugere, é a investigagio que prové as
ferramentas conceituais ¢ os principios mais fundamentais que nos
auxiliam no enfrentamento dos problemas de cunho mais geral de
ordem moral. Ela trata de questdes sobre como devemos viver, se
quisermos ser moralmente felizes.

A ética geral compreende a ética normativa e a metaética.

A ética normativa levanta perguntas que dizem respeito aos

* principios do bem viver
* critérios do agir moralmente correto

* minimos a que devemos atender para levarmos uma vida
moralmente decente

A metaética examina questdes de ordem ldgico-lingiiistica,
epistemoldgica e ontoldgica relacionadas ao discurso moral. Investi-
gagOes metaéticas deram grande contribui¢do para entendermos o
que, afinal, estamos fazendo quando participamos de uma discussio
moral: se estamos recorrendo a algum tipo de conhecimento, disponi-
bilizado pela filosofia moral, ou aderindo a convengdes ou principi-
os, inventados ou livremente escolhidos, sem o aval de algo que
merecesse o nome de conhecimento. Atualmente a metaética am-
pliou seu campo de reflexdo, investigando questdes ontoldgicas,
como a de saber se existem fatos morais ou se existem valores morais
objetivos.®

6. Tal discussao foi fortemente motivada e influenciada pela obra de John MACKIE
Ethics: inventing right and wrong, escrita em 1977.
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A ética aplicada trata de temas da maior atualidade e que
possuem interesse pratico em um dado momento ou em uma sociedade
determinada. Na medida em que as ciéncias foram avangando e as
relagdes sociais se tornando mais complexas, foi-se plasmando a
necessidade de se refletir sobre problemas mais concretos; € como se
os filésofos tivessem precisado, por assim dizer, descer do muro e se
posicionar sobre questdes cruciais do dia-a-dia; alias, foi necessario
também dar as mdos para outros profissionais, pois ética aplicada nfo
se faz no isolamento, mas ha de ser uma reflexdo conjunta, levada a
efeito em clima de didlogo e cooperagio; no ambito da ética aplicada ja
néo se trata primariamente de se debrugar sobre o bem viver em geral
ou sobre os fundamentos ltimos do dever, mas de refletir sobre temas
bem especificos, que levantam questdes éticas de grande importincia
ndo apenas tedrica, mas também pratica. Dado o carater mais concreto
da ética aplicada, o espectro de problemas que constitui seu escopo ¢é
sempre suscetivel de ampliagdo e renovagio, resistindo a qualquer
intento de demarcagfio aprioristica. Hoje em dia merecem grande
atenglo os problemas relacionados com o nascer e 0 morrer, COmo
também os que dizem respeito a nossa responsabilidade para com as
geracles futuras, os problemas postos pela possibilidade de
manipulagio do patrimdnio genético de seres humanos, as questdes
relacionadas aos pretensos direitos dos animais,  desobediéncia civil e
a um longo etcétera. Dentre as muitas ramificagdes da Etica aplicada
estd a Bioética, cujo dmbito se alarga na medida em que avangam as
ciéncias da vida e novas tecnologias nos pdem diante de situa¢Ges
outrora sequer sonhadas.

A Bioética tem a ver com o valor da vida em geral e com os
perigos a que ela se expde em decorréncia das manipula¢Ges por parte
do homem (por exemplo, através da engenharia genética, das
interven¢des do homem na natureza circundante etc.). Constituem
ramifica¢des da Bioética: a Etica ecolégica ou ética do meio-ambien-
te; a ética animal; a ética médica e, bastante relacionada com esta
ultima, a ética psicologica.

A Etica ecolégica ou ética do meio-ambiente esta voltada para
problemas que emergem em conseqiiéncia da intervengio do homem
na natureza extra-humana; ela busca avaliar o perigo a que as gera-
¢des vindouras se expdem, em decorréncia da depredagdo do
meio-ambiente como conseqii€ncia do uso indiscriminado e abusivo
dos recursos naturais.
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A Etica animal trata da consideragio que os humanos devem
ter para com o0s animais nio humanos, suas necessidades e interesses.
Afinal, a teoria da evolugdo, os estudos de etologia e psicologia ani-
mal mostram que os animais ndo-humanos estdo bem mais proximos
de nés do que poderiamos imaginar.

A ética médica se ocupa com o ethos médico em conexdo com
os problemas de satide e doenga, de vida e de morte, especialmente na
medida em que tais problemas afetam os direitos e a dignidade
humana dos pacientes.

A ética psicoldgica —relacionada com a ética medlca tenta ir
ao encontro da responsabilidade que a Psicologia deve ter para com
os destinatarios ou clientes de seus servigos, levando-se em conta que
o conjunto de conhecimentos e técnicas psicologicas encerram
elevado potencial de manipulagdo que pode representar um risco ou
ameaca a liberdade do paciente/ cliente terapéutico.

Estes parecem ser os principais campos de pesquisa da
Bioética, cujo ambito, como o da Etica aplicada, possui fronteiras
ténues, ndo podendo ser fixado de uma vez por todas.

AS ORIGENS DA BIOETICA

O termo “bioética” comegou a ser utilizado no inicio dos anos
setenta do século passado para designar toda uma gama de pesquisas
que traduziam a reflex@o e as preocupacdes da comunidade cientifica
acerca de um amplo espectro de fendmenos, os quais tinham em
comum o fato de manterem alguma relagdo com a vida: com efeito,
tais fendmenos abrangiam desde questBes ecoldgicas, relacionadas,
por exemplo, com a polui¢io do meio-ambiente e a necessidade de
protegé-lo contra agressdes, passando por indagac¢des suscitadas por
pesquisas envolvendo seres humanos, até questdes sobre os supostos
direitos dos animais nio-humanos — para nos cingirmos a apenas
alguns exemplos de problemas que constituem o escopo da bioética.

A Bioética como ponte para o futuro
Para sermos mais exatos, a palavra “bioética” apareceu pela
primeira vez na literatura no ano de 1970 em um artigo de autoria do
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bidlogo e oncologista Van Rensselaer Potter, da Universidade de
Wisconsin, com o titulo “Bioethics: the science of survival”.
Todavia, foi com a publicagdo, em 1971, de seu livro Bioethics:
bridge to the future que o termo “bioética” conheceu rapida
divulgagdo, passando a ser mundialmente utilizado. A grande
intui¢do de Van Potter consistiu em haver reconhecido a preméncia
de se reconciliar a ciéncia com a ética. Os avangos alcangados pela
biotecnologia colocaram o homem diante de problemas cruciais e
ndo permltlam que a Etica continuasse enclausurada nas universida-
des, mas exigiam que ela se aproximasse da vida, fosse amplamente
estudada, conhecida e levada a sério. Nio se tratava, obviamente, de
se pretender estancar o progresso cientifico, ou de aprisionar a
ciéncia dentro de um moralismo tacanho e infértil, mas de reconhecer
que a ciéncia, como qualquer atividade humana relevante, ndo pode-
ria mais simplesmente dar as costas para a ética.

Nossa responsabilidade diante da vida ameacada

O professor espanhol Diego Gracia parece ter razio quando
afirmou ser a bioética um modo de se refletir moralmente a partir da
perspectiva da vida ameacada’. Hans Jonas, filésofo alemdo
contemporaneo, ha poucos anos falecido, autor da obra Das Prinzip
Verantwortung®(O Principio Responsabilidade) também
mostrou-se sensivel a necessidade inadidvel de uma ética para a
civilizagdo tecnoldgica, a fim de dar prote¢io a integridade do ho-
mem ¢ do mundo contra os abusos do poder tecnolégico. Nio € ape-
nas a natureza inanimada que se encontra sob o ameaga de ser
destruida, mas a prépria humanidade corre orisco de ser descaracte-
rizada. Face aos riscos decorrentes do progresso cientifico e tecno-
16gico, Hans Jonas propds um novo imperativo moral que ele assim
enuncia “Age de tal maneira que os efeitos de tua agdo sejam
compativeis com a permanéncia de auténtica vida humana sobre a
Terra”. Ou, dito de outro modo: “Age de maneira tal que os efeitos
de tua agdo ndo sejam destrutivos da possibilidade de auténtica
vida humana futura na Terra”. Noutros termos: “Ndo ponhas em
risco a continuidade indefinida da humanidade na Terra”. Neste
sentido sfo sdbias as palavras de adverténcia de Giovanni

7. Cf. D. GRACIA. Fundamentos de bioética. Madrid, Eudema, 1989.
8. JONAS, H. Das Prinzip Verantwortung. Versuch einer Ethik fiir die
technologische Zivilisation. Frankfurt, 1979.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n°® 2, pp. 115-141, jul./dez., 2001



122 Maria Cecilia M. de Carvalho

Berlinguer: A velocidade com que se passa da pesquisa pura para a
aplicada € hoje em dia to alta que a permanéncia, ainda que por um
* breve lapso de tempo, de erros ou fraudes pode provocar catastro-
fes’. O Prof. Franklin Leopoldo e Silva (USP) ressalta que o
surgimento das éticas aplicadas, entre as quais se situa a ética da
saude, vai ao encontro de uma dupla necessidade: de um lado
tenta-se fechar o hiato ou, ao menos, encurtar a distdncia, que se
abriu na modernidade, entre ética e conhecimento; de outro,
procura-se repensar a relagdo-entre ciéncia e valor, dado que uma
série de eventos ocorridos na época contemporanea, — basta lembrar
aqui as atrocidades cometidas pelo nazismo em nome da eugenia ou
depuragdo da raga — deram motivo a que se langassem sérias
davidas acerca da legitimidade e do significado do progresso
cientifico.!® Frente a tal estado de coisas parece inevitavel que a
dimensio ética ndo seja excluida ou posta & margem da atuacgio de
pesquisadores e profissionais, sobretudo daqueles cuja pesquisa e
atuacgdo profissional produzem resultados que incidem diretamente
sobre a vida de seres humanos, tendo-se em vista que os fatos
parecem indicar de modo inequivoco que a auséncia de preocupa-
¢cOes éticas torna extremamente vulnerdveis as fronteiras que
separam o humano do inumano, propiciando graves e as vezes irre-
versiveis violagdes de direitos humanos.

A necessidade de se tratar de um modo mais adequado e
sistematizado os diversos problemas morais, gerados no bojo do
progresso da tecnociéncia, deu origem a um ramo de investigagéo
filosofica, de carater eminentemente interdisciplinar, que recebeu o
nome de Bioética. Pode-se dizer que o escopo da Bioética vem se
ampliando cada vez mais, pois, d medida que a ciéncia avanga e dd ao
homem novos poderes, impde-lhe também novos deveres, novas
tarefas, novas responsabilidades. Assim, reconhece-se como
inadidvel a instauraco de um debate aberto e publico, envolvendo
cientistas e profissionais das mais variadas areas, como médicos,
psicélogos, enfermeiros, pesquisadores e usudrios de novas técnicas
biomédicas e farmacoldgicas, pacientes e demais pessoas concerni-
das com os problemas da medicina e da satide em sentido amplo, para

9. Cf. G. BERLINGUER. Questdes de vida: ética, ciéncia e satide. Sdo Paulo,
Hugcitec, 1993.

10. Cf. F. L. e SILVA.“Da ética filos6fica a ética em satde” in: S. I. F. COSTA, G.
OSELKA, V. GARRAFA (org.). Iniciagdo a Bioética, Brasilia, Conselho Federal de
Medicina, 1998, p. 32.
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discutir sobre os modos corretos/incorretos de se proceder frente aos
desafios sempre novos decorrentes dos avancos da ciéncia e da
biotecnologia.

Nada mais natural que o campo da Bioética seja caracteristica-
mente transdisciplinar. Dado o alcance dos problemas a que ela é
chamada a resolver e considerando-se a importincia e a urgéncia dos
mesmos, ndo podemos nos contentar com menos: é preciso que toda a
elite pensante da sociedade entre em cena e se sinta convidada a
dialogar e a refletir em conjunto, com vistas a fazer frente 4 inadiavel
demanda por solugdes para algumas das questdes mais cruciais que
dizem respeito a todo ser humano e que afetam as condigbes de
possibilidade da continuagio da vida neste planeta.

A BIOETICA PRINCIPIALISTA: O QUE ELA E

Existem diversas vertentes no ambito da Bioética. A mais
importante e classica € a chamada bioética principialista. O nome
“principialista” provém do fato de que esta vertente estatui principi-
os orientadores de nossa conduta. As vezes se fala em trés principios
basicos da ética principialista. A famosa “trindade principialista” é
constituida pelos seguintes principios 1. respeito as pessoas; 2.
beneficéncia e 3. Justiga. Outras vezes se fala em quatro principios,
porque o da beneficéncia foi desdobrado em dois: o da beneficéncia
propriamente dita e o da ndo- maleficéncia. A bioética principialista
ndo estabeleceu nenhuma hierarquia entre os principios. Eles valem
“prima facie”, ou seja, nio sdo absolutos, valem numa primeira
consideragdo, podendo ser deslocados quando, a luz de fatos
relevantes e de argumentacgdo pertinente, se chega a concluso que
um outro principio deve ter a prevaléncia no caso em questio.

Dois importantes marcos para a Bioética
principialista

Quando se fala em Bioética principialista pensa-se em duas
obras, que atuam como referéncia para o paradigma principialista:
Belmont Report (1978) e Principles of Biomedical Ethics (1979).

Phrénesis, Campinas, v. 3, n° 2, pp. 115-141, jul./dez., 2001



124 Maria Cecilia M. de Carvalho

O que foi o relatério Belmont

Em 1974 o Congresso norte-americano, preocupado em dar
protecio aos seres humanos que eram sujeitos de pesquisas biomédi-
cas e comportamentais, criou uma Comisséo que tinha como tarefa
empreender uma investigagdo que permitisse identificar os principi-
os éticos basicos que deveriam nortear a experimentagdo com seres
humanos nas ciéncias do comportamento e na biomedicina. A medi-
da que os trabalhos foram avangando, a Comisséo foi sentindo neces-
sidade de envolver filosofos e te6logos para ajudar a descobrir quais
seriam os “principios éticos basicos” que norteariam ou deveriam
nortear a experimentagdo com seres humanos.

Os pesquisadores levaram quatro anos estudando e discutindo
e ap6s muitos encontros ¢ discussdes, publicaram um documento que
ficou conhecido como sendo o Relatdrio Belmont (Belmont Report),
que recebeu este nome por ter sido realizado no Centro de Conven-
¢bes Belmont em Elkridge no Estado de Maryland.!

Trés principios bdsicos: respeito pelas pessoas,

beneficéncia e justica

O Relatério Belmont estatuia trés principios éticos basicos. 1.
Principio do respeito pelas pessoas (autonomia), 2. Principio da Be-
neficénciae 3. Principio da Justi¢a. Embora reconhecendo que outros
principios poderiam ser acrescidos a lista, a Comissio elegeu os trés
principios mencionados como sendo os mais fundamentais, por esta-
rem, ao que tudo indica, profundamente enraizados nas tradi¢Ges
morais da civilizag@o ocidental, como também pressupostos em mui-
tos codigos e normas que regiam a experimentacio humana e, além
disso, por guiarem as decisdes dos membros da Comisso que desen-
- volviam pesquisas com fetos, criangas, prisioneiros etc. Sua fungio
era a de prestar “ajuda aos cientistas, sujeitos de experimentagdo,

11. O Relatorio Belmont, elaborado pela Comissdo Nacional para a Prote¢io dos
Seres Humanos em Pesquisa Biomédica e Comportamental, criada pelo Congresso
norte-americano, identificou “principios éticos basicos” no intento de subsidiar a
resolugéio de conflitos éticos suscitados pelas ciéncias biomédicas. Cf. “The Belmont
Report: ethical principles and guidelines for the protection of human subjects of re-
search. National Commission for the Protection of Human Subjects of Biomedical
and Behavioral Research 1979”. In: REICH, W. T. (ed.) Encyclopedia of Bioethics.
Revised edition. Nova York, Macmillan, 1995, pp. 2767-73.
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avaliadores e cidaddos interessados em compreender os conceitos
éticos inerentes a experimenta¢do com seres humanos”.

O Relatorio Belmont, oficialmente promulgado em 1978, teve
grande repercussdo, tornando-se a declaragfo principialista cldssica
ndo somente para a ética que deveria regular a experimentagio em
seres humanos, mas para a reflexao bioética em geral. Assim, aqueles
trés principios basicos (respeito pelas pessoas, beneficéncia e justiga)
foram originariamente concebidos para nos orientar na busca de
solucéio para problemas éticos nascidos na esteira da pesquisa com
seres humanos; tiveram todavia uma fungdo mais ampla, converten-
do-se nos principios basilares da Bioética.

Breve nota sobre os trés principios

O respeito pelas pessoas incorpora pelo menos duas convic-
¢des éticas: 1. a de que as pessoas deveriam ser tratadas como entes
autdonomos; 2. a de que as pessoas, cuja autonomia se acha diminuida,
devem ser objeto de protegfo. Por ser auténomo o Relatorio entendia
“o individuo capaz de deliberar sobre seus objetivos pessoais e de
agir sob a orienta¢do desta delibera¢do”. A autonomia é entendida
como a capacidade de agir com base em informacgdes relevantes e
sem coagfo externa. N&o se trata, portanto, do conceito kantiano de
autonomia, que atribui ao homem a capacidade de se dar as proprias
leis, mas da visdo segundo a qual uma agdo pode ser considerada
autébnoma, quando passou pelo crivo do consentimento informado.
Do principio de autonomia derivam procedimentos praticos: um € o
requisito do consentimento informado e o outro ¢ o de como tomar
decisdes em nome ou em lugar de outra pessoa, por esta ser incompe-
tente ou incapaz, desprovida, portanto, de autonomia suficiente para
decidir.

Quanto a beneficéncia o Relatorio Belmont a considera como
um dever ou obrigacio e ndo como simples caridade. A idéia de
beneficéncia compreende duas normas: a. ndo causar dano, e b.
maximizar os beneficios e minimizar os possiveis riscos. O Relatorio
ndo distingue entre ndo-maleficéncia e beneficéncia. Tal distingdo
aparecerd na obra de Tom L. Beauchamp e James F. Childress, Prin-
ciples of Biomedical ethics.
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Por justica os membros da Comissfo entendiam a imparciali-
dade na distribuig¢@o dos riscos e beneficios. Tal principio é, todavia,
formal. Entre os seres humanos existem diferencas de varios tipos:
algumas devem ser ignoradas, outras hio de ser respeitadas em nome
da justiga. Neste particular a Comisséo nfo se pronunciou.

O Relatorio Belmont, apesar de conter apenas uma dezena de
paginas, teve um papel seminal, na medida em que inaugurou um
novo estilo de pensamento, uma nova maneira de se lidar com
problemas bioéticos. A partir de sua publicagdo, os problemas
bioéticos deixaram de ser analisados tdo somente com base nos
codigos e juramentos entdo existentes, passando a ser tratados a luz
dos trés principios mencionados, bem como dos procedimentos
praticos deles derivados.

A obra de Tom L. Beauchamp e James F. Childress
Principles of Biomedical Ethics (1979)12

O Relatério Belmont referia-se somente as questdes éticas
levantadas pela experimentagido humana, permanecendo fora de seu
horizonte todo o campo da pratica clinica e assistencial. Contudo, a
pergunta parecia cabivel: ndo seria possivel estender o sistema de
principios para que pudesse ser aplicado na esfera clinica e assisten-
cial? Tal foi o objetivo da famosa obra de Tom L. Beauchamp e James
F. Childress, publicada em 1979, sob o titulo de Principles of
Biomedical Ethics. Um de seus autores, Tom L. Beauchamp, havia
participado como consultor da Comissfo que redigira o Relatério
Belmont, beneficiando-se assim do processo de elaboragdo daquele
documento. Depois, trabalhando junto com James F. Childress, foi
possivel aprofundar a reflexfo. Os trés principios basicos foram
revistos e deram origem a quatro: a beneficéncia foi separada da
ndo-maleficéncia e os outros principios receberam redagéo ligeira-
mente diferente. O livro Principles of Biomedical Ethics transfor-
mou-se na principal fundamentagéo tedrica de um novo campo de
estudos que estava emergindo, o da ética biomédica. Hoje em dia
quando se fala em Bioética principialista pensa-se em Beauchamp e
Childress e nos quatro principios por eles estatuidos: Autonomia,
Beneficéncia, Nao-maleficéncia e Justiga.

12.BEAUCHAMP, T.L. e CHILDRESS, J. F. Principles of biomedical ethics. 4* ed.,
Nova York: Oxford University Press, 1994.
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Beauchamp e Childress utilizaram-se da teoria de um grande
filésofo moral inglés do inicio do século, Sir William David Ross
que, em sua obra escrita em 1930, The right and the good fala em
“deveres prima facie”, isto €, que valem em um primeiro momento
ou em uma primeira consideragdo, nio tendo, pois, carater absoluto
valendo, pois, condicionalmente, em situagdes normais, na auséncia
de fatores relevantes que exijam a obediéncia a algum outro dever,
supostamente mais forte oumais obrigante, mas também prima facie.
A ética normativa de Ross menciona sete deveres prima facie:
fidelidade, reparacfio, gratiddo, justica, beneficéncia, aperfei¢oa-
mento pessoal, ndo-maleficéncia. No entender de William David
Ross os deveres prima facie sio considerados evidentes e incontesta-
veis, ou seja, sdo deveres que se impdem a nos, independentemente
de uma consideragdo sobre as possiveis conseqiiéncias que adviriam
de sua obediéncia; a teoria de Ross é um deontologismo, isto é, uma
ética de deveres, em contraste com uma ética teleoldgica ou conse-
qliencialista, pautada pelas conseqiiéncias de nossas agdes e
abstengdes, como € o caso, por exemplo, dos Utilitarismos. O deonto-
logismo se caracteriza pela prioridade concedida ao correto sobre o
bom. Para o conseqiiencialismo o correto esta ancorado em um ideal
do bem-viver. Ademais, os deveres de que fala Ross, seriam conheci-
dos por intui¢do, dado que ndo precisamos efetuar calculos de
conseqiiéncias para reconhecé-los. Todavia, ai se aloja um problema
que pode ser sério: é possivel haver empate técnico entre eles: alguém
pode se encontrar em uma situagio em que haja conflito de deveres;
por exemplo, o cumprimento de uma promessa, que é um dever de
fidelidade a palavra dada (ou de justica), pode conflitar com o dever
de beneficéncia. Na pratica médica, muitas vezes, o respeito a
autonomia do paciente pode conflitar com o dever de beneficéncia;
pense-se por exemplo, em um paciente que por motivos religiosos se
nega a receber transfusdo de sangue, ainda que tal transfusio seja
imprescindivel para que sua vida seja salva. O dever de beneficéncia
recomendaria ao médico que efetuasse a transfusao, caso esta fosse a
unica maneira de livrar o paciente da morte. O dever de respeitar a
autonomia do paciente recomenda que o médico se abstenha da
transfusdo. Pense-se ainda em uma situagfio em que tal paciente ¢ um
pai de familia que responde pela vida de diversas pessoas, e cuja falta
poderia langar tais pessoas na miséria, por exemplo. Neste caso, além
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da beneficéncia, também o dever de justi¢a poderia sugerir que a
transfusdo devesse ser feita. Em tais situagdes de conflito, o agente
tem que decidir entre dois ou mais deveres prima facie. A teoria de
Ross parece nio dispor de critérios que nos permitam hierarquizar
tais deveres. E a Bioética principialista também ndo. Isso posto, como
omédico ha de decidir em caso de conflito entre deveres prima facie?
Haveria algum modo de ordena-los hierarquicamente? Segundo os
dois autores referidos, esta tarefa caberia aos comités de ética.

Os principios éticos basicos, quer sejam os trés do relatério
Belmont ou os quatro de Beauchamp e Childress, forneceram aos
estudiosos um guia para resolver os problemas de ordem ética que
emergem no dia-a-dia. A Bioética tornou-se principialista, isto &,
passou a se orientar por principios.

O principialismo na bioética sempre desfrutou do maior
prestigio e, mesmo hoje, apesar de ser alvo de criticas, continua sendo
o paradigma dominante na Bioética, devido sobretudo ao seu carater
aberto, capaz de incorporar outros principios além dos quatro
mencionados. Além disso, outra razdo para a aceitabilidade da bioéti-
ca principialista reside na clareza da formulagéo dos principios e na
plausibilidade dos mesmos. Néo é portanto de estranhar tenha a
bioética principialista adquirido o estatuto de um paradigma.

Nao deixa de ser curioso notar que Beauchamp e Childress
possuem convicgdes éticas e filosoficas distintas, quando nio anta-
gbnicas. Beauchamp ¢ um utilitarista, enquanto que Childress ¢ um
deontologista. Trata-se, a rigor, de dois enfoques divergentes, teori-
camente opostos. Normalmente se costuma contrapor as éticas
deontolégicas, que sdo éticas de principios,. deveres, direitos, as
éticas utilitaristas, de corte conseqiiencialista, na medida em que
estas fazem depender a qualidade moral de nossas agdes/abstengdes
das conseqiiéncias ou resultados que produzem. Todavia, os dois
autores ndo consideram que as diferengas entre deontologismo e
utilitarismo sejam relevantes do ponto de vista pratico. Entendem
que as divergéncias afetariam apenas o modo de fundamentago ou
de justificagdo dos principios; na pratica, haveria uma coincidéncia
entre as normas ou principios estatuidos. Ou seja, as discussdes entre
deontologistas e utilitaristas seriam predominantemente tedricas e
ndo afetariam a bioética, que estaria no nivel da ética aplicada. Tal
afirmagao certamente que soa como doce melodia aos ouvidos de um
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utilitarista, dado que grande trunfo das éticas deontoldgicas sempre
pareceu residir na alegagdo de que somente elas conseguiriam dar
conta das normas que consideramos intuitivamente plausiveis (por
exemplo, cumprir promessas e contratos, ndo mentir etc.) e que o
Utilitarismo, por se pautar pela maximizagdo da utilidade/felicida-
de/bem-estar, acarretaria conseqiiéncias contra-intuitivas, do tipo
“condenar um inocente”, “favorecer uma reparti¢do injusta de bens”
etc., desde que isso maximizasse a utilidade. Os utilitaristas, sempre
tiveram que “suar a camisa” para mostrar — quig, nem sempre com
éxito — que um utilitarismo bem compreendido acarretaria as
conseqiiéncias contra-intuitivas como se alega. Todavia, se um
adepto do deontologismo de Ross, entende que utilitaristas e
deontologistas endossam na pratica os mesmos principios, isso é tudo
o que um utilitarista gostaria de ouvir, pois passa a nio haver mais
razfio para se acolher uma teoria como a de Ross, ji que ao nivel da
construgdo de teoria, o Utilitarismo parece superior: opera com um
unico principio — sendo portanto metodologicamente superior ao
deontologismo de Ross —, além de evitar ter que contrastar deveres
prima facie, excluindo ou, a0 menos, minimizando a possibilidade de
empate técnico entre eles, ao privilegiar o curso de agdo que otimiza
os resultados. Ademais, o Utilitarismo busca ancorar seu principio
em boas razdes, enquanto que Ross, para dar legitimidade aos
deveres prima facie, apela para a intui¢do, o que é sempre algo de
meio nebuloso.

A beneficéncia como principio

A palavra “beneficéncia” provém do latim “bonum facere”,
que quer dizer: “fazer o bem”. Fazer o bem do paciente é o principio
mais antigo da ética médica. Promover o bem, favorecer a qualidade
de vida, constituem as miximas da moral da beneficéncia. O
principio da beneficéncia encontrou espago, ao longo dos anos, nas
mais diversas tradiges morais: a ética cristd, por exemplo, valoriza a
beneficéncia; para a filosofia utilitarista o principio da beneficéncia é
o axioma fundamental da moralidade. William David Ross alinha a
beneficéncia e a ndo-maleficéncia como deveres prima facie, no
sentido ja explicitado.
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Até recentemente a beneficéncia desfrutou de primazia dentre
os principios da conduta médica. Hoje, todavia, ela enfrenta
questionamentos de vérias ordens, como os seguintes:

* & necessario definir o que é o bem do paciente
* existe um paternalismo embutido na idéia de beneficéncia

* a idéia de autonomia tem ganho espago, deslocando a
importancia da beneficéncia

* a idéia de justica também tem adquirido protagonismo na
area de sauide. '

O principio da beneficéncia prescreve aos médicos, dentistas,
enfermeiros e psicélogos que suas a¢des visem a promogio do
bem-estar e dos interesses das pessoas sob seus cuidados de acordo
com os critérios disponibilizados pela medicina, odontologia,
enfermagem e psicologia. Fundamenta-se nesse principio aquela
imagem que se tem do médico, como alguém que deve fazer o bem,
imagem essa consagrada na tradi¢do hipocratica: “usarei o
tratamento para o bem dos enfermos, segundo minha capacidade e
Juizo, mas nunca para fazer o mal e a injustica”.

Por importante que seja buscar o bem do paciente, as vezes ¢
dificil saber onde o encontrar. Se existem beneficios, ndo ha como
ignorar os riscos envolvidos no conhecimento dos resultados de tes-
tes genéticos, que atestam a propensio de um individuo para
desenvolver no futuro determinadas doengas. Em alguns casos,
conhecer a predisposigdo pode representar um alivio, na medida em
que a pessoa pode prevenir o problema e adiar/ evitar o aparecimento
da enfermidade. Em outros casos, quando ndo ha cura ou tratamento
para o mal, a informagdo pode desencadear um sofrimento
antecipado e inttil. Informagdes sobre riscos genéticos constituem
pois uma via de mao dupla. Se para alguns elas estimulam a busca de
tratamento, para outros, podem ter um efeito paralisante, que os
afasta da terapia ou das medidas adequadas para evitar/retardar o
surgimento da doenca.'”’ Outra situagio delicada, que mostra o
quanto ¢ dificil determinar o que ¢ o melhor para o paciente, é aquela
em que portadores de doengas incuraveis padecem de intenso

13. Cf. F. de OLIVEIRA e F. COLAVITTI, “Saber ou ndo saber”. In: Revista Veja
de 16 de maio de 2001, pp. 78-79.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n® 2, pp. 115-141, jul./dez., 2001



A Bioética Principialista: um Primeiro Olhar 131

sofrimento: serd que para tais pessoas a vida constitui o maior bem,
devendo sempre ser mantida? E se o préprio doente pede que lhe
deixem morrer: deve seu pedido em nome da beneficéncia ser
atendido? Ou quando um paciente recusa um determinado
tratamento, estaria o médico obrigado a intervir, supondo-se que as
conseqiiéncias de uma eventual ndo interferéncia seriam letais para o
paciente? . '

O Principio da Beneficéncia, como alids-qualquer outro, se
levado as tultimas conseqiiéncias, pode ter efeitos perversos. Um
importante limite a ser respeitado parece provir da prépria dignidade
intrinseca a todo ser humano. Quando o tratamento dispensado a um
paciente terminal pode ser tido como intil e fiitil, uma vez que os
sinais vitais indicam que n3o ha possibilidade de melhora ou recupe-
rag8o, o respeito a dignidade ou principio de nio se impor sofrimento
evitavel parece sugerir a suspenséo do tratamento. Da mesma forma,
obem geral da humanidade jamais pode ser aduzido como justificati-
va para uma pesquisa que desrespeitasse ou instrumentalizasse uma
pessoa. Nesse contexto permanece sempre atual o ensinamento de
Kant: a pessoa humana ndo tem prego, tem dignidade.

O principio da nao-maleficéncia

Este principio recomenda que néo se causem danos evitaveis.
Contudo, ha danos/sacrificios que s&o justificdveis em nome de um
beneficio maior. A pratica médica estd repleta de exemplos: amputa-
¢des, bidpsias e cirurgias sdo feitas para salvar a vida do paciente.
Nenhum tratamento est isento de efeitos colaterais e de riscos. E
preciso avaliar custos e beneficios, examinar conjuntamente os prin-
cipios da beneficéncia e da n@o-maleficéncia. O Principio da
nio-maleficéncia — como alids qualquer outro — nfo possui carater
absoluto tampouco desfruta de prioridade em todos os conflitos;
também aqui vale lembrar que a dor ou o dano causado a um paciente
s6 podera se justificar se ele for o principal beneficiado. Ficam em
segundo e terceiro planos os beneficios para a familia, outros
pacientes, a sociedade em geral.14

14. Cf. D.J. KIPPER e J. CLOTET. “Principios da beneficéncia e
ndo-maleficéncia.” In: S. 1. F. COSTA; G. OSELKA. e V. GARRAFA. (org.)
Iniciagdo a Bioética, p. 48.
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Tanto o principio da ndo-maleficéncia como o da beneficéncia
se comprometem com alguma forma de paternalismo, aniquilador da
autonomia do paciente.

A partir da década de setenta, do século passado, a idéia de
autonomia vem ganhando cada vez mais espago na bioética. Para isso
concorreram, dentre outros fatores, o avango mundial de democracia
participativa, a desconfianca em relago a autoridade e &4 competéncia
técnica, a expansio da educagio piblica, o movimento em prol dos
direitos civis, os desafios cada vez maiores oriundos da biotecnolo-
gia, da engenharia genética etc." Tais fatos contribuiram para gerar
desconfianga no paternalismo médico, ganhando espago as idéias de
autodeterminacdo e de consentimento informado. A autonomia
incorpora o direito moral dos pacientes de tomar suas préprias deci-
sGes, opondo-se eventualmente as prescri¢des e orientagdes médicas,
por mais benfeitoras que fossem suas intencdes.

A idéia de autonomia, como veremos, inverte substancialmen-
te a relagdo médico-paciente. O Principio da Beneficéncia, embora
visando o bem do paciente, privilegiava o papel do médico. Com o
principio de autonomia emergiu uma relagfo nfo mais de sujeito
(médico) e objeto (paciente), mas de sujeitos (médico e paciente).
Temos agora sujeitos auténomos, que querem instaurar relagdes
interpessoais, tomar decisdes em parceria e como cidaddos. Assim,
as relagdes médico-paciente que eram excessivamente verticais,
autoritarias, as vezes até absolutas, transformaram-se em relagdes
mais horizontais, democraticas e paritarias.

O principio de autonomia

O principio da autonomia tem sido, nas ultimas décadas, uma
das ferramentas conceituais mais importantes da bioética; ele
constitui — como ja vimos — um dos quatro pilares sobre os quais se
assenta o paradigma principialista na bioética.

A idéia de autonomia tem sido entendida de véarias maneiras
pelas diversas correntes da ética moderna e contemporanea.
Contudo, parece haver um denominador comum entre as varias
acepgOes que lhe sdo atribuidas, o qual consiste em se contrapor a

15. Cf.F. de A. CORREIA, “Alguns desafios atuais da Bioética”. In: PESSINI, Leoe
BARCHIFONTAINE, Christian de Paul (org.). Fundamentos da Bioética, pp. 40-1
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autonomia a heteronomia, o Principio de Autonomia ao Principio do
Paternalismo médico autoritario.

Na nogdo de autonomia estd sempre envolvida a nogdo de
sujeito. Ndo pretendemos desconhecer as obje¢des enderegadas a
no¢do de um sujeito transparente e senhor de si. A critica mais
contundente foi feita a partir de S. Freud, para o qual a instincia da
consciéncia depende de camadas mais profundas que escapam ao seu
acesso e controle. A descoberta do inconsciente solapou a idéia de um
sujeito soberano e auténomo, mostrando-o dependente de motiva-
¢Oes encobertas e que permanecem ignoradas. Obviamente que, se
ndo somos tdo transparentes como pensavamos, isso tem seus refle-
X0s na idéia de autonomia; serd que podemos falar em autonomia,
autodeterminagao, se somos regidos por motivagdes inconscientes,
que escapam ao nosso controle?. A idéia de autonomia parece que
tem a ver mais com uma abstragdo, uma construgio, embora talvez
ndo seja uma simples ficgdo. Aposto que ela ¢ dificil, um alvo a ser
conquistado, mas nfio um ideal inatingivel. O fato de existir um
inconsciente que desconhecemos e que insiste em permanecer-nos
inefdvel &, por certo, incompativel com a idéia de uma autonomia
plena, de um sujeito totalmente translacido a si mesmo, mas nio com
a de uma autonomia restrita, moderada, situada em meio a instancias
que a cerceiam; todavia, esta autonomia restrita parece ser suficiente
para os propositos da ética. Acredito que ser um sujeito autdnomo
sejauma tarefa a ser cumprida por cada um de nés; sou de opinido que
ser um sujeito auténomo ¢ muito mais um objetivo pelo qual se luta—
percorrendo-se um caminho atravessado por agruras e dificuldades
que ameagam sempre a nos projetar para fora de n6s mesmos — do que
um ponto situado no horizonte do qual tentamos em vio nos
aproximar.

Historicamente falando, o principio de autonomia se inscreve
natradi¢do da cultura moderna, estando associado 4 relevancia que o
sujeito assume na modernidade, as reivindica¢des de liberdade de
pensamento, a confianga no poder da razio como instancia de critica
dos dogmas religiosos e da tradigdo. A autonomia est vinculada ndo
sO a aspiragdo de apreensdo racional do mundo, mas também a
pretensdo de domina-lo e subordina-lo as necessidades e finalidades
humanas.
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No século XX duras criticas foram desferidas contra os ideais
emancipatorios acalentados pela modernidade. Muitas vezes se salien-
tou a enorme distancia entre a aspiragfo de libertaco dos modernos e
os parcos resultados efetivamente alcangados. Parece que o predomi-
nio quase exclusivo do aspecto tecnocientifico, inscrito no projeto de
emancipagio racional da modernidade, teria acarretado uma hipertro-
fia darazdo, fazendo emergir seu carater instrumental, que passou a ge-
rar mais subordinagdio do que libertagdo, mais submissdo do que
emancipagdo. Além disso, sublinha-se que nfio apenas a emancipagio
humana ficou muito aquém do desejavel, mas ainda acarretou uma
nova submissio, uma outra forma de subordinagio, passando o ho-
mem a ser escravo de forgas que estariam (definitivamente?) fora de
seu controle. Argumentou-se que o ser humano parece ter perdido o
dominio sobre os instrumentos que ele proprio criara para sua emanci-
pagéo. Ao gerar arazdo instrumental, esta passou a exibir seus tentacu-
los que o asfixiam, ao invés de trazer-lhe a sonhada emancipagfo.
Assim, de acordo com esta postura critica, estariamos vivendo em um
mundo em que todos os aspectos da vida seriam burocraticamente ad-
ministrados, em que a producdo e o consumo formariam um circulo
impossivel de ser rompido, em que o predominio exclusivo daraciona-
lidade técnica modelaria inteiramente nossas opg¢des € desejos. Contu-
do, ainda assim, ndo acho ingénuo falarmos em autonomia. Com todas
as reservas que indubitavelmente devemos ter em mente, acredito que
no6s humanos niio somos simplesmente os joguetes de forgas que nos
asfixiam e esmagam. Acredito que a despeito de todos os fatores que a
cerceiam e a ameagam, ainda permanece algum espago ou reduto den-
tro do qual se pode falar em uma autonomia, embora limitada ou restri-
ta por outros poderes que constantemente ameagam sufoca-la.

A dimensdo ética da autonomia

No excelente artigo intitulado “O contexto histdrico, semanti-
co e filos6fico do Principio de Autonomia”, seus autores afirmam que
a autonomia é sempre um exercicio em que a liberdade se defronta
com o seu contrario, com as determinagdes e poderes que a limitam.
Ela se exerce sempre em um espago ameacado pela heteronomia.'®

16. O artigo é de autoria de Marco SEGRE, Franklin Leopoido e SILVA e FerminR.
SCHRAMM e foi publicado na Revista de Bioética, vol. 6, n. 1 (1998), Brasilia,
Conselho Federal de Medicina.
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Nossa liberdade ¢ sempre uma liberdade situada, eu diria também
sitiada. Se, no mais das vezes, nio temos poder para escolher o que
nos acontece, podemos escolher, como diz Marilena Chaui,'” o que
fazer diante do acontecido. Respeitar a autonomia é respeitar a
alteridade, é reconhecer que o individuo tem o direito de defender
pontos de vista que ndo coincidem necessariamente com os meus.
Respeitar a autonomia é respeitar as opgdes das pessoas, desde que as
mesmas ndo constituam ameaga de dano a terceiros,

Autonomia versus paternalismo

No contexto da ética médica, o Principio da Autonomia se
contrapde ao assim chamado Paternalismo médico. Com a Tlustra-
¢80, que passou a valorizar o principio da autonomia como expres-
sdo do reconhecimento de que os pacientes n3o sfo seres
heterdbnomos, infantis ou incapazes de conhecer e decidir sobre seu
préprio bem, o Paternalismo foi perdendo prestigio. Adquiriu im-
portancia a idéia de se colher do paciente o seu consentimento infor-
mado. Todavia, existem nuances na idéia de paternalismo. As vezes
se fala em um paternalismo genuino — que parece justificavel nos
Casos em que se constata uma auséncia ou diminuigio significativa
da capacidade de autonomia: criangas e pacientes terminais em
coma profundo. Pode-se ter um paternalismo autorizado — como o
nome sugere, com consentimento explicito ou implicito da pessoa
interessada. Pode haver um paternalismo ndo autorizado — sem
consentimento algum.

Um outro matiz é possivel: 1. Paternalismo duro (hard
paternalism): significa uma restricio das liberdades ou violagdo da
autonomia 2. Paternalismo forte (strong paternalism): envolve
violagdes nio justificadas da autonomia. 3. Paternalismo brando
(soft paternalism) envolve alguma restri¢do ou violagdo da
autonomia, mas por meios brandos, em geral, via retérica de con-
vencimento. 4. Paternalismo fraco (weak paternalism): envolve

17. Cf. M. CHAUL Convite a filosofia, 5 ed., So Paulo, Atica, 1995; apud Mufioz,
D. R. & Fortes, P. A.C. “O principio da autonomia e o consentimento livre e
esclarecido”, In: COSTA, S.LF., OSELKA, G. GARRAFA, V. (org.). Iniciagéo a
Bioética, op. cit., p. 59
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uma forma de paternalismo duro (hard paternalism), porém,
justificado’®. Nem sempre é facil tragar uma linha de demarcag3o en-
tre as varias formas de paternalismo, devido as expectativas dos
pacientes, e ao fato de que a doenca os vulnerabiliza, tornando-os
menos aptos para tomar decisdes, diminuindo-lhes portanto a
capacidade de autonomia.

Cabe lembrar que da defesa do direito ou do respeito a
autonomia nfo se extrai um salvo-conduto para se causar danos a
terceiros. John Stuart Mill, um dos apéstolos das liberdades
individuais e um critico implacavel do paternalismo, deixou muito
claro que o exercicio da autonomia nido pode ferir interesses
legitimos de terceiros ou causar-thes qualquer dano®.

A partir do final dos anos setenta do século XX, quando a
filosofia moral passou a se preocupar cada vez mais com os
problemas praticos decorrentes dos avangos das tecnociéncias bio-
médicas, o conceito de autonomia foi adquirindo uma centralidade
cada vez maior a ponto de alguns autores entenderem que ela se
constitui no principio moral mais importante, senio o unico.
Contudo, se pensarmos, por exemplo, no Brasil, na grande massa de
desinformados, eu pessoalmente me inclino a achar que algum
paternalismo ¢ defensavel. Como relegar a decis@o para pessoas que
nio conquistaram ainda o estagio de seres autonomos? Na sociedade
brasileira, ainda tio injusta e excludente, existem pessoas sem
condi¢des minimas para discernir sobre seu proprio bem e tomar
decisdes ponderadas sobre sua satide. Dir-se-4 que a elas se deve dar
instrucdo e informagdo. Isso é indiscutivel. Todavia, muitos proble-
mas sdo emergenciais, e uma decisdo ndo pode esperar até que o
concernido possa se inteirar devidamente sobre sua situagdo a fim de
produzir um consentimento livre e informado.

O principio de justica

O principio de Justi¢a busca oferecer resposta a questfio: quem
deve auferir os beneficios da pesquisa e quem deve arcar com seu
onus? Tal pergunta nos pde diante de enormes desafios, como o de

18. Cf. H. HAYRY. “Paternalism”. In: CHADWOCK, R. (ed.) Encyclopedia of ap-
plied ethics. San Diego, Academic Press, 1998; vol. 1; pp. 267-74 .

19. Cf. J.S. MILL. A Liberdade. Utilitarismo. Trad. de Eunice Ostrenski. Séo Paulo,
Martins Fontes, 2000.
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mensurar custos e beneficios na reparti¢do dos recursos destinados a
saude, sabidamente escassos. Se a quantificagdo de custos e benefici-
os parece inadidvel, como, todavia, quantificar a dor, a morte, a
deficiéncia, a incapacidade? Como decidir quem deve receber
assisténcia médica em situagdes nas quais inexistem recursos
suficientes para todos? Quais os critérios para se escolher quem vai
morrer no lugar de quem?

O principio de Justica parece ter sido o que mais tardiamente
adentrou a consciéncia médica e social. Justica esta longe de ser um
termo univoco, sobre cujo significado nio se discute. O que se ha dé
entender por justiga varia conforme a perspectiva filoséfico-politica
que se adote. HA muitas acepcdes de justiga, vérias teorias sobre a
justica. A posi¢do mais influente na atualidade ¢ a teoria da justica
como eqiiidade (fairness) proposta por John Rawls. No seu entender,
a estrutura basica de uma sociedade deve estar regida por aqueles
principios de justica que “todos poderiam querer”, a que todos
estariam dispostos a aderir em uma situagio de imparcialidade,
estando cobertos por um véu de ignorancia, como diz Rawls, i.é., em
uma situag¢@o em que ndo soubessem quais seriam suas caracteristicas
naturais e sociais. Em uma tal situaciio, que Rawls chama de “posigo
original” as pessoas racionais escolheriam dois principios de justica.
O que mais influéncia exerceu e o que nos interessa aqui € o chamado
Principio da Diferenca, que estabelece que as desigualdades sociais
e econdmicas devem redundar no maior beneficio aos membros
menos privilegiados da sociedade®. Com o Principio da Diferenca
Rawls se opde as teses igualitaristas estritas. No se pretende igualda-
de rigorosa, porém, eqiiidade. Ha que se repartir desigualmente para
se dar mais aos que tém menos.

A teoria da justiga de John Rawls, ancorada na idéia de justica
como eqilidade, transformou-se em modelo para projetos so-
cial-democratas. Trata-se de uma teoria que teve grande repercusso
na sociedade ocidental contemporinea; sua influéncia alcanca
também a medicina. Um autor que tem forte influéncia rawlsiana ¢é
Charles Fried,”' que atribui ao Estado o dever de prestar assisténcia
aos mais necessitados para garantir um minimo decente. Este
principio de justica pode implicar, por exemplo, a ndo concessio de

20. Cf. J. RAWLS. Uma teoria da justi¢a. 46; Political Liberalism, VIII, 1.
21. CF. C. FRIED. Right and wrong. Cambridge, Mass., 1978.
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verbas publicas para tratamentos dispendiosos de pacientes que, a
despeito de precisarem de tais tratamentos, ndo corram risco de vida,
ou quando sua eficacia é questionavel. Tal decisdo se justificaria, se
tomada com vistas a beneficiar um nlimero maior de pessoas carentes
que necessitam de cuidados sanitrios basicos, dado que o dinheiro
publico ha de ser gasto prioritariamente para se assegurar aquele
minimo decente a todas as pessoas.

Na década de setenta do século que findou a Organizagio
Mundial de Saude (OMS) langou a campanha “Satde para todos no
ano 20007, Infelizmente tal meta nfio foi alcancgada, acentuando-se ao
contrario as diferengas entre os indicadores de satide do Primeiro e do
Terceiro Mundo. Parece que o que se conseguiu foi “Satde para
poucos no ano 2000”. Os paises pobres apresentam uma expetativa
de vida média vinte anos menor que a dos paises ricos, € a
mortalidade infantil é dez a quinze vezes maior. As classes altas dos
paises do Terceiro Mundo tém indicadores de satide comparaveis aos
do primeiro Mundo.”

Nossa Constitui¢io estabelece no artigo 192 que a satide é um
direito de todos e um dever do Estado. Todavia, vemos o Estado vio-
lando o preceito constitucional e abandonando as unidades ptiblicas
de satide. As vezes se investe muito pouco em regides pobres, privile-
giando-se regides mais ricas. Se o Principio da Diferen¢a de Rawls
fosse levado a sério dever-se-ia investir em regides mais carentes. As
vezes se fala com propriedade que a satide no Brasil esta doente, o que
nos pde diante de uma enorme tarefa a cumprir e uma também grande
responsabilidade a assumir, a fim de dar realidade a ideais de justica
que tornem nosso sistema de saude mais eficiente e menos injusto.

SOBRE A POSSIVEL FUNDAMENTACAO
DOS PRINCIiPIOS

Os quatro principios sobre os quais se pauta o principialismo
sdo perfeitamente plausiveis e defensaveis, capazes de prover subsi-
dios para auxiliar nas decisdes envolvendo questdes de bioética,
guiando as a¢des dos agentes morais. Todavia, ainda que intuitiva-
mente plausiveis e aceitaveis, é legitimo nos indagar sobre como

22.Cf.J.E. de SIQUEIRA. “O Principio de Justi¢a”. In: Iniciagdo a Bioética, op. cit.,
pp. 78-9.
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devem ser fundamentados. Problemas de fundamentagfo acarretam
sempre perplexidade e quebra-cabegas para os fil6sofos. Com
respeito a fundamentagio dos principios da bioética nfo haveria de
ser diferente.

Virias perspectivas se abrem: pode-se pensar em uma
fundamentagio utilitarista, que se orienta pelas nogdes de felicidade/
bem-estar/ qualidade de vida (eu acrescentaria “de morte™). Tal via
foi seguida por Tom L. Beauchamp. As vezes o Utilitarismo &
criticado por ser reducionista, por supor que um unico principio
basico, o da Utilidade/Felicidade/ Bem-estar, daria conta de toda a
riqueza moral. Outras vezes se aponta que o Utilitarismo, por ser
conseqliencialista, acarretaria resultados contra-intuitivos, os quais
seriam repudiados por nossa consciéncia moral ordinaria. Uma outra
perspectiva de fundamentacdo € oferecida pelo deontologismo
intuicionista: este opera com uma pluralidade de principios, os quais
seriam cognosciveis por intuigdo. James F. Childress optou por ela,
inspirando-se em W. D. Ross. O intuicionismo, se aparentemente vai
ao encontro de nossa consciéncia moral ordinaria, tem a desvanta-
gem de ndo prover um critério que nos permitisse discriminar entre
intui¢des em conflito. Ademais, posigdes intuicionistas t€ém sempre
um rango conservador. O que vai ao encontro de nossas intuigdes tem
muito a ver com o que aprendemos, com o que € usual, com o que foi
conservado pela tradi¢do. A meu ver, deve-se fazer filosofia moral
ndo para se reverenciar o que foi cristalizado pela tradi¢do, porém,
para critica-lo.

Um outro tipo de fundamentagio que tem desfrutado de presti-
gio atualmente é o da fundamentagio dialogica, discursiva (a teoria
provém de K.— O. Apel), que recorre ao conceito de pessoa como in-
terlocutor valido. Este tipo de fundamentago teria a vantagem de por
em evidéncia o caréter intersubjetivo de uma fundamentag@o ética.
Dado que se trata de principios prima facie, a serem seguidos desde
que nao entrem em conflito entre si, o principialismo nfo pode evitar
a questdo de saber como temos que decidir em caso de conflito. A

resposta das éticas dialdgicas é que se ha de refletir, dialogar, e
reconhecer que a decisdo ultima nos casos de conflito cabe aos
concernidos, aos potencialmente afetaveis por uma decisfo. Todavia,
este tipo de fundamentagio parece trazer em seu bojo uma
dificuldade, qual seja: a fundamentag¢@o dialdgica parece excluir do
processo de fundamentagao aqueles que néo sdo capazes ou no sdo
ainda capazes de didlogo, como os portadores de graves deficiéncias
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mentais, 0s nascituros, os pacientes em coma profundo, os animais
nfo humanos, por exemplo. Em suma: como dar voz aos que (ainda)
ndo témvoz? Os defensores da fundamentagio dialégica™ sustentam
acertadamente que s tém relevancia ética os interesses universaliza-
veis e nfo apenas dos que efetivamente participam do didlogo.
Defendem, ademais, a necessidade de didlogos reais. Todavia, ao que
parece, ndo sendo possivel o didlogo real, os adeptos da ética dialogi-
ca se véem forg¢ados a recorrer a instincias como a de um observador
ideal, espectador imparcial, posi¢do origindria, a estratégias tais
como a de colocar-se imaginativamente no lugar do outro etc. Con-
fesso que tenho dificuldade em enxergar que vantagem a fundamen-
tacdo dialdgica traz sobre outros tipos de fundamentagio como os
oferecidos pelo utilitarismo, intuicionismo, contratualismo rawlsia-
no etc., se aquelas instancias tdo criticadas — tipicas de uma funda-
mentagio monoldgica, — acabam encontrando ingresso na ética
dialogica. Por que a fundamentagio monoldgica, tida por ilegitima
exatamente por ndo ser dial6gica, de repente assume legitimidade,
quando o didlogo nio se faz possivel?

Do que foi dito parece se depreender que qualquer intento de
fundamentag3o de nossas construgdes tedricas se depara com limites,
os quais parecem refletir as fronteiras da propria racionalidade
humana. As teorias éticas podem decepcionar a quem delas espera
solugdo para todos os conflitos. Tal pretensdo ¢ excessiva, e ndo ha
como se deixar de reconhecer a finitude da razo humana. Reconhe-
cer seus limites, todavia, ndo nos exime de buscar razdes que
alicercem nossos juizos morais. Tampouco implica em desconhecer
que algumas razdes podem ser melhores do que outras; significa, na
verdade, admitir que o real parece transcender e muito nossa
capacidade de capturd-lo com as malhas da racionalidade. Mas

-significa também reconhecer que, a despeito de sua finitude, ndo
podemos nos deixar seduzir pelos irracionalismos, pois o pre¢o que
se paga pelo abandono da razdo costuma ser muito alto.

Campinas, outono de 2001 -

23. Ver, por exemplo, A. CORTINA, Etica aplicada y democracia radical. Madrid;
Tecnos, 1993,
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NOME DO CURSO

Mestrado em Filosofia
Areas de concentragdo: Filosofia Social e Etica

UNIDADE ACADEMICA

Instituto de Filosofia

COORDENADORA DO CURSO

Profa. Dra. Maria Cecilia Maringoni de Carvalho

ENDERECO PARA CONTACTO

Programa de Pds-Graduag@o em Filosofia da PUC-Campinas
Praca Imaculada, 105 - Bairro Vila Santa Odila

CEP: 13045-901 - Campinas/SP

Tel/Fax: (19) 3276-0787

Tel.: (19) 3776-6736

E-mail: mestif@puc-campinas.br

OBJETIVOS

Area de concentracio em Filosofia Social: Objetiva habilitar
docentes e pesquisadores de alto nivel para o trabalho com temas que
envolvem problemas sociais a serem tratados dentro de uma pers-
pectiva filosofica.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n° 2, pp. 145-150, jul./dez., 2001
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LINHA DE PESQUISA

A critica da sociedade contemporinea: Trata-se de examinar a
crise da sociedade contemporanea, em seus multiplos aspectos: o sur-
to da tecnologia, a dessacralizagdo, a massificag@o, a mundializagio,
a violagdo dos direitos humanos, a reflexdo sobre a cultura etc., bus-
cando encontrar alternativas para a atual situagio, a luz de vertentes
filosoficas contemporaneas.

DISCIPLINAS

Introdutérias: Modelos de Reflexdo Filoséfica, Metodologia do
Trabalho Cientifico.

Area de concentracdo: Filosofia Social I, Filosofia Social II.
Dominio conexo: Antropologia Filosofical, Teoria do Conhecimen-
to L.

Optativas: duas disciplinas a serem escolhidas do elenco semestral-
mente oferecido.

Area de concentracio em ética: Objetiva capacitar docentes,
pesquisadores e profissionais para o desenvolvimento de discussdes
de alto nivel que envolvam questdes sobre a forma apropriada de
conduta das pessoas nas diferentes situagdes.

LINHAS DE PESQUISA

O utilitarismo e seus criticos: Trata-se de examinar as filosofias
utilitaristas e seus modos de responder as indagagdes éticas. Serdo
estudados seus proponentes classicos (sobretudo Jeremy Bentham e
John S. Mill), bem como seus representantes na contemporaneidade,
como Richard M. Hare, Richard Brandt, Peter Singer, dentre outros.
Dar-se-4 especial atengdo aos criticos do Utilitarismo, que desenvol-
veram propostas alternativas, como ¢ o caso, por exemplo, de John
Rawls.

Etica fenomenolégica e hermenéutica: Esta linha objetiva
investigar alguns importantes autores de inspiragdo fenomenoldgica
e hermenéutica, buscando por em relevo sua contribuigdo para a éti-
ca. Dar-se-a destaque a obra de autores como M. Scheler, E. Lévinas,
J.-P.Sartre, P. Ricoeur, H.-G. Gadamer, G. Vattimo, J. Habermas, K.-
O. Apel, dentre outros.
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DISCIPLINAS

Introdutérias: Modelos de Reflexdo Filosofica, Metodologia do
Trabalho Cientifico.

Area de concentracio: Etica I, Etica II.

Dominio conexo: AntropologiaFiloséfica I, Teoria do Conhecimen-
to L.

Optativas: duas disciplinas a serem escolhidas do elenco semestral-
mente oferecido.

REQUISITOS PARA RECEBER O TITULO
DE MESTRE EM FILOSOFIA

Para receber o titulo de Mestre em Filosofia o aluno devera cursar e
ser aprovado em oito disciplinas (perfazendo um total de 24 créditos).
Além disso, devera redigir uma Dissertagdo de Mestrado sobre um
tema escolhido, que deve estar subordinado a uma das areas de con-
centragdo e a uma das linhas de pesquisa do Curso. A elaboragdo da
Dissertagdo sera feita sob orientagdo e supervisio de um professor do
Corpo docente. A Disserta¢do devera conter aproximadamente 120
laudas digitadas em espago 2, com 32 linhas, 70 toques, 50.000
palavras. Recebera o titulo de Mestre em Filosofia o aluno que, tendo
cumprido os créditos em disciplinas e redigido sua Dissertagado, a
tiver defendido oralmente e sido aprovado por uma Banca Examina-
dora constituida de trés professores doutores, um dos quais nao
pertencente aos quadros da PUC-Campinas.

CORPO DOCENTE

Constan¢a Marcondes Cesar
Doutora em Filosofia pela PUC/SP — 1973
Livre Docente em Filosofia

Gabriel Lomba Santiago
Doutor em Educag¢do pela UNICAMP — 1996

Jodo Carlos Nogueira
Doutor em Filosofia pela Universidade de Sdo Tomas
de Aquino (Roma) — 1967
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José Antonio Trasferetti
Doutor em Filosofia pela Pontificia Universidade
Gregoriana (Roma) — 1994

Luis Alberto Peluso
Doutor em Filosofia pela Universidade de Londres

(Inglaterra) — 1987

Luiz Paulo Rouanet
Doutor em Filosofia pela Universidade de Sdo Paulo — 2000

Maria Cecilia Maringoni de Carvalho
Doutora em Filosofia pela Universidade Ludwig-Maximilian
(Munique/Alemanha) — 1982

CLIENTELA ALVO DO CURSO

Graduados em nivel superior

DOCUMENTOS PARA INSCRICAO

* Ficha de Inscrigio;

* Cépia do CIC e RG;

* | Foto 3x4;

* Histérico Escolar e Diploma de Curso Superior;

® Curriculum Vitae atualizado;

* Carta indicando as razdes por que procurou o Curso;
* Projeto (ou ante-projeto) de Dissertagao;

* Comprovante de pagamento de taxa de inscrigdo

SELECAO

A Selecdo tem lugar no segundo semestre de cada ano — no més de
novembro ou dezembro —, podendo, eventualmente, ser realizada
também no més de junho.
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PROCESSO DE SELECAO

Do processo de Seleg¢do constam:
* Analise do Projeto (ante-projeto) de Dissertagéo;
* Analise do Curriculum Vitae;
* Entrevista com a Banca Examinadora.

SOBRE O PROJETO DE DISSERTACAO

O projeto (ou ante-projeto) de Dissertagdo devera conter um maximo
de 10 laudas. E aconselhavel que o candidato escolha um autor (fil6-
sofo) e um tema/problema a ser abordado na Dissertagdo. Pede-se
indicar o titulo e a drea de concentrag@o a qual se vincula o projeto; o
projeto constara de introdugdo, descri¢do do problema/tema a ser
desenvolvido, justificativa (filosofica e pessoal) para a escolha do
projeto, cronograma de execugdo e referéncias bibliograficas.

EXAME DE PROFICIENCIA
EM LINGUA ESTRANGEIRA

Os alunos deverdo se submeter — no espago de um ano a partir de seu
ingresso no Curso —a um exame de proficiéncia em lingua estrangei-
ra. As linguas admitidas para o exame sdo: inglés, francés, alemao,
italiano. O exame constard de uma prova escrita, podendo ser feito
com o auxilio de diciondrio e objetiva testar se o aluno compreende
um texto filésofico em uma das linguas escolhidas.

DURACAO DO CURSO

Trés anos no maximo.

Phrénesis, Campinas, v. 3, n° 2, pp. 145-150, jul./dez., 2001



150 O Curso de Mestrado em Filosofia

BOLSAS DE ESTUDO

O Curso recebe quatro tipos de bolsas:

* CAPES (PICDT)

* CAPES (PROSUP)

* CNPq

¢ PUC-Campinas — somente para docentes da instituigdo
Parareceber bolsa de estudo o aluno regularmente matriculado deve-
ra se candidatar em concurso especialmente realizado para a selegéo
de bolsistas.
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Dissertacoes Defendidas em 2001

(até o més de outubro)

MAURO CARDOSO SIMOES

Nietzsche e as condigdes de possibilidade para a
tresvalorizagio de todos os valores

Defesa publica em 21 de fevereiro de 2001
Orientadora: Profa. Dra. Constanga Marcondes Cesar

Resumo: Esta Dissertagdo tem por objetivo indicar as condigdes de
possibilidade para uma radical tresvalorizagio de todos os valores,
em especial a partir do periodo intermedidrio do pensamento de
Nietzsche levando também em consideragio sua derradeira produgéo
intelectual. Partindo da abertura do texto nietzscheano a toda
interpretag@o que nio se pretenda absoluta e postuladora de sinteses,
empreendemos, com Nietzsche, uma analise historico- genealdgica
dos pretensos fundamentos éticos do Ocidente, compreendendo ao
final que a moral socratico-platonico-crista se apresenta como uma
moral dentre outras possiveis, e esta, por dever de veracidade acaba
por auto-suprimir-se (Morte de Deus). A partir de entdo cabe ao
homem caminhar em dire¢do ao Além-do-Homem, segunda condi-
¢do de possibilidade, afirmando a existéncia na plenitude do instante,
configurado pela dimensao ética do Eterno Retorno. Atendendo para
a diversas interpretagdes do significado do Eterno Retorno, acredita-
mos que seu ensinamento central € a dimensido que possibilita ao
Amor Fati (Amor do Destino).
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ROBERTO MOURTADA HAKIM

Mestrado em Etica

O reconhecimento da miséria humana como caminho
para a ascese em Blaise Pascal

Defesa publica em 28 de junho de 2001

Orientador: Prof. Dr. Jodo Carlos Nogueira

Resumo. Na conjuntura do periodo em que viveu, Blaise Pascal
deparou-se com o inicio de um racionalismo que, a seu ver, apagava a
imagem de Deus junto aos homens. Este problema, segundo o
filosofo, dar-se-ia em razdo de o homem, decaido pelo pecado origi-
nal, acreditar ser tdo poderoso quanto o proprio Criador. Para fugir a
esta prepoténcia que culmina no desespero evidenciado na sua insig-
nificdncia perante o infinito, o homem, para Pascal, deve reconhecer
sua miséria para, a partir dai, buscar um ponto que motive a
significa¢do da suavida: Jesus Cristo. As instdncias do conhecimento
—coragdo e razdo — sustentadas pela graga divina e com o exercicio da
fé cristd, podem levar o homem a encontrar a felicidade dentro da
possibilidade de abrir-se ao infinito: Deus

ROGERIO ANTONIO PICOLI

Mestrado em Etica

O Utilitarismo a luz da tradi¢do: os predecessores e Bentham
Defesa publica em 20 de agosto de 2001

Orientadora: Profa. Dra. Maria Cecilia Maringoni de Carvalho

Resumo: Esta Dissertacdo foi desenvolvida no dmbito da linha de
pesquisa: “O Utilitarismo e seus criticos”, subordinada a area de
concentra¢io em Etica do Curso de Mestrado da PUC-Campinas.
Trata-se, mais especificamente, de uma investigagao acerca da histo-
ria do pensamento utilitarista. Propde-se neste trabalho uma interpre-
tagdo do utilitarismo benthamiano e de seus predecessores, que se
afasta da interpretagio tradicional, emblematicamente representada
pelos estudos de Leslie Stephen e Elie Halévy, procurando com-
preender o paradigma utilitarista a luz da tradigéo, isto é, como um
programa de pesquisa, cujo arcabougo teorico foi sendo engendrado
paralelamente ao desenvolvimento da filosofia moral britanica.
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Considera-se a estrutura e os elementos comuns nas teorias morais de
Richard Cumberland e Francis Hutcheson como definidores de uma
doutrina utilitarista da tradi¢do da lei natural. Sdo destacadas as
estruturas especificas das formas histéricas do utilitarismo
pré-benthamiano surgidas a partir do wtilitarismo associacionista
proposto por John Gay, precisamente: a versdo da doutrina utilitarista
da lei natural reformulada proposta por Joseph Priestley com base na
teoria associacionista de Gay e Hartley, como também a peculigrida-
de do utilitarismo teoldogico de William Paley e o utilitarismo proce-
dimental de David Hume e Jeremy Bentham. Acreditamos que esta
leitura nos permite melhor contemplar as caracteristicas singulares
das diversas formas histéricas do utilitarismo, além de recuperar o
papel central da construgdo tedrica de John Gay, para a histdria da
filosofia moral britdnica. Ademais ela sugere uma interpretagdo do
utilitarismo benthamiano, segundo a qual Jeremy Bentham, com base
em uma suposta analogia entre a ldgica do entendimento e uma
possivel logica da vontade, teria proposto a introdu¢do do método ex-
perimental na moral sob a forma de uma teoria procedimental da
deliberagdo moral.

ARNALDO VALENTIM SILVA

Mestrado em Etica

Epistemologia e Etica: A critica popperiana
ao utilitarismo cldssico

Defesa publica em 22 de outubro de 2001
Orientador: Prof. Dr. Luis Alberto Peluso

Resumo: Nos ultimos anos aumentou o niimero de pesquisas sobre o
Utilitarismo tanto no Brasil como no exterior. Entre nés as recentes
publicagdes sobre o tema revelam que o interesse por esta corrente fi-
loséfica cresceu consideravelmente entre aqueles que se preocupam
com problemas morais. Desde Bentham e J. S. Mill até os dias de
hoje, emergiram diversas variantes de utilitarismo, que atestam o
prestigio que esta teoria desfruta nos circulos filos6ficos anglosax6-
nicos. A versdo negativa esbogada por Popper em The Open Society
and its Enemies pode ser considerada como uma modalidade
provocativa de utilitarismo que ainda ndo mereceu a devida atengio.
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A versdo popperiana estimula sobretudo a discussdo sobre a relagdo
entre epistemologia e ética , e real¢a que o papel do Estado na
sociedade deve ir na dire¢do de buscar minimizar o sofrimento ao
invés de maximizar a felicidade. Alguns criticos tém discutido a su-
gestdo popperiana compreendendo-a como uma énfase unilateral de
um aspecto da ética utilitarista ja presente nos classicos. O objetivo
principal desta dissertagdo consistiu em situar a versdo do Utilitaris-
mo Negativo no conjunto da filosofia de Karl Popper, demostrando
que suas propostas no campo da ética se acham em sintonia com sua
metodologia da ciéncia, o que faz com que uma avaliagdo adequada
de suas sugestdes ndo deva perder de vista o conjunto articulado da
obra filosofica popperiana. Em que pese o fato de o utilitarismo
negativo de Popper aparecer originalmente em apenas trés notas de
rodapé e ndo de uma forma sistematizada, tentou-se nesta Disserta-
¢do empreender uma reconstru¢do de sua proposta.
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