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EDITORIAL

ARevista Phronesistem orgulhoem apresentar os seguintes
artigos nestanova edi¢ao: “A Tradi¢do Platonica Indireta: De Aristoteles
aos Nossos Dias”, do Prof. Dr. Marcelo Perine da PUC-Sao Paulo; “A
Nogao de Mundo-da-Vida e a Subjetividade”, de René Armand Dentz da
PUC - Campinas; “A Genealogia de Foucault e suas Contribui¢des para
a CriticadaSociedade e para as Politicas de Atencao a Salide Mental”,
de Sabrina Helena Ferigato da PUC-Campinas; “Tecnologias e
Etica”, de Jodo Luiz Calegari da PUC-Campinas; “A Educacéo Etica
como Instrumento de Transformacgao Social”, de Vagner da Silva da
PUC-Campinas; “Razao Hermenéutica: Fenomenologia, Hermenéutica
e Psicanalise”, de Marcos José Alves Lisboa da PUC-Campinas;
“Aspectos Antropoldgicos da Vida Humana em Sociedade: A Eticidade
como Fundamento de seu Desenvolvimento Histérico e Cientifico”, de
Duarte Bernardo Gomes da PUC-Campinas; “Aplicagédo do Principio
Utilitarista Benthamiano a Dosimetria daPretensao Punitiva”, de Jussara
Valente Fernandes da PUC-Campinas; “O Papel do Conceito de Justo
Meio na Etica a Nicomaco”, de Fernando Luis do Nascimento da
PUC-Campinas; “Richard Rorty e a Etica da Solidariedade”, de André
Luis Gongalves da PUC-Campinas; e para finalizar, o artigo “Meio
Ambiente, Valores, Etica: A Criticade Holmes Rolston IlleumaPossivel
Resposta de Peter Singer”, de Melissa R. Lentz da UFSC.

Agradecemos acolaboragao detodos e esperamos que esta
revistasejaumimportante espago de reflexao, paranossos estudantes
e professores.

Prof. Dr. Pe. José Antonio Trasferetti

Coordenador do Programa de Pds-Graduagéo
Stricto Sensu em Filosofia da PUC-Campinas



A TRADICAO PLATONICA INDIRETA:
DE ARISTOTELES AOS NOSSOS DIAS

Marcelo PERINE®

RESUMO

O artigo apresenta o estado atual do debate em torno da questéo
das Doutrinas nao escritas de Platdo conhecidas pela tradicdo
indireta do platonismo. Partindo dos indicios extraidos da obra
escritade Platdo (Fedroe CartaVll) e dasinformages fornecidas
por Aristételes, considera em seguida o paradigma de
interpretacdo que se baseia exclusivamente sobre a obra escrita
de Platdo, forjado em meados do século XIX por F.
Schleiermacher, em contraste com o paradigma da Escola de
Tubingen-Mildao, que leva em conta o ensinamento oral de
Platdo transmitido pela tradi¢cdo indireta.

Palavras-chave: Oralidade, escritura, Platdo, Aristételes,
Schleiermacher, Escola de Tubingen.
INTRODUCAO

Aimensa obra escrita de Platdo deve serentendida aluz de
duas grandesinfluéncias:

™ Dr. em Filosofia da PUC-Sao Paulo.
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1) Aprogressiva universalizagao da escrita alfabética, que se
introduziu progressivamente entre os gregos a partir da invencéo do
alfabeto no século Vlil a.C., e que na época de Platao ja integrava o
curriculo de formagéo dos jovens atenienses?;

2) O contraste entre a reflexdo exclusivamente oral de
Sdcrates e a intensa atividade, inclusive literaria, dos Sofistas e dos
retéricos, dentre os quais se destacava Isécrates, em torno aos
problemas da cultura. Esse contraste entre Sécrates-Platao, de um
lado, Sofistas-Retoéricos, de outro, pode ser interpretado como um
verdadeiro “conflito de humanismos™, que se colocou no centro da vida
cultural ateniense do século IV a.C.

Platdo elabora a sua filosofia e escreve a sua obra no
momento em que atransigio da cultura oral paraacultura escrita estava
praticamente concluida; portanto, no momento em que umanova “forma
mental” estava se instalando definitivamente entre os gregos, ndo sé por
forga darevolugao culturalligada a escrita alfabética, mas tambémpela
revolugao filosofica provocada pela atuacdo de Sécrates e dos Sofistas,
que levou ao primeiro plano dos interesses uma nova agenda cultural.

A questido da tradicio indireta

Para entender aimportancia da questéao, quero evocaruma
afirmag&o de um respeitado platonista contemporéneo Hans-Georg
Gadamer: “O problema geral dainterpretagéo platdnica, tal como se nos

@ Cf. E. HAVELOCK, A revolugdo da escrita na Grécia e suas conseqléncias
culturais, trad. O. J. Serra, Sao Paulo, Unesp, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1996. Do
mesmo autor, ver também: Prefdcio a Platdo, trad. E. A. Dobrdbzsky, Campinas,
Papirus Editora, 1996; “A equagdo oralidade-cultura escrita: uma férmula para a
mente moderna”, in: D. R. OLSON; N. TORRANCE, Cultura escrita e oralidade, trad.
V. L. Siqueira, Sao Paulo Editora Atica, 1995, p. 17-34.

@ A expressao “conflito de humanismos” foi-me sugerida por BERT], E. La filosofia del
‘primo” Aristotele, Presentazione di G. Reale, Seconda edizione, Mildo, Vista e
Pensiero, 1997, p. 89-95.

Phronesis, Campinas, v.6,n?2, p.11-31,jul./dez., 2004
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apresenta hoje, funda-se sobre a obscura relagdo existente entre a obra
dialdgica e a doutrina de Platdo que s6 conhecemos por uma tradicao
indireta™.

O contexto mais remoto dessa afirmagao deve ser buscado
na incontestavel existéncia de uma tradicdo indireta, referente a um
ensinamento oral de Platdo, do qual temos indicios na propria obra
escrita de Platdo, cujas noticias nos chegaram por meio de seus
discipulos imediatos, particularmente Arist6teles, mas também por
Espéusipo e Xendcrates, e da qual também encontramos noticias em
Teofrasto, em Aristéxeno, em Alexandre de Afrodisia, em Simplicio e
tambem na obra de Sexto Empirico®.

O contexto recente foitragado pelas pesquisas da que ficou
conhecida como Escola Platénica de Tilbingen, a partir dos anos 50 do
século passado, da qual os maiores expoentes sdo Hans Kramer,
Konrad Gaiser e Thomas Szlezak, aos quais se juntaram pesquisadores
da Universidade Catdlica de Milao como Giovanni Reale e Maurizio
Migliori, Giancarlo Movia, entre outros, a partir dos anos 80, comuma
contribui¢ao tao significativa a ponto de justificar a nova designacéo de
Escolade Tlbingen-Milao®.

@ H. G. GADAMER, Idee und Wirklichkeit in Platos “Timaios”, Heidelberg 1974; agora
em: GADAMER, Gesammeite Werke, Band 6, Tiibingen 1985, pp. 242-270 (a
passagem citada é da p. 244); traduzido também em italiano em: GADAMER, Studi
platonici, 2 vols., edi¢do italiana aos cuidados de G. MORETTO, Marietti, Casale
Monferrato 1983/1984 (a passagem citada esta no vol. 2, p. 90; grifo nosso).

® N&o podemos nos esquecer que Aristételes foi discipulo da Academia por cerca de
20anos, entre 367 a.C., quando ele ingressa na Academia enquanto Platéo realizava
a segunda viagem a Sicilia, e 348 a.C., quando deixa a Academia depois da morte
de Platéo. Sobre a reconstrugdo do pensamento de Espéusipo e Xendcrates cf.: M.
ISNARDI PARENTE, Speusippo. Frammenti. Edizione, traduzione e commento,
Bibliopolis, Népoles 1980; L. TARAN, Speusippus of Athens. A Critical Study with
a Collection of the Related Texts and Commentary, Brill, Leiden 1981; M. ISNARDI
PARENTE, Senocrate-Ermodoro, Frammenti. Edizione, traduzione e commento,
Bibliopolis, Napoles 1982.

® Cf. H. C. DE LIMA VAZ, “Um novo Platao?”, Sintese Nova Fase, v. XVII, n. 50,
jul./set. 1990, p. 101-113.

Phrénesis, Campinas, v. 6,n22, p.11-31,jul./dez., 2004
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O contexto remoto da questdo

a) Os indicios na obra escrita de Platdo: o Fedroe a
Carta Vil

Comecemos pelo Fedro’. Na ultima parte do didlogo
(274 B-278 E) Platao desenvolve o temada superioridade do discurso
oral sobre o discurso escrito, que pode ser desmembrado em seis
passos muito bem articulados.

1) A escritura ndo aumenta a sabedoria doshomens, mas a
aparénciade saber, e ndo reforgaa memoria, apenas oferece meios para
“trazer & meméria” coisas que ja se sabe [274 B - 275 D].

2) O escrito inanimado € incapaz de faiar de modo ativo, de
se ajudar e de se defender sozinho das criticas, mas exige sempre 0
socorro do seu autor [275 D-E].

3) Os discursos vivos, mantidos na dimenséo da oralidade,
sdo impressos na alma de quem aprende, enquanto os discursos
escritos sdo apenas uma imagem dos discursos feitos na dimenséo da
oralidade [276 Al.

4) A escritura contém grande parte de “jogo”, enquanto a
oralidade implica uma notavel “seriedade”, de modo que ela exige muito
mais empenho do que a escritura e chega a resultados muito mais
validos do que os alcangados por ela [276 B - 277 Al.

5) O escrito, para ser bem sucedido, exige ndo sé o
conhecimento da verdade dialeticamente fundada, mas também o
conhecimento da alma do destinatario, mas porgque no escrito ha muito
de jogo, ele ndo pode ensinar e fazer com que se aprenda de maneira

clara e completa, atributos que sé se encontram no nivel da oralidade
dialética [277 A - 278 B].

@ PLATAO, Didlogos. Fedro — Cartas — O primeiro Alcibiades, trad. de C. A. Nunes,
Belém, Ed. Univ. Federal do Para, 1975.

Phrénesis, Campinas, v. 6,022, p.11-31, jul./dez., 2004
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6) Quem confia tudo & escrita pode ser chamado de poeta,
logégrafo ou redator de leis, enquanto filésofo é aquele que ndo confia
as coisas de maior valor a escritura, mas a oralidade [278 B-E].

No assim chamado excurso da Carta VII? (340 B — 345 C)
Plat&o parece retomar algumas questdes desenvolvidas no Fedroem
relag&o ao escrito e explica alguns dos seus pontos de modo bastante
didatico. S&o, fundamentalmente quatro os pontos em questdo.

1) Primeiro Platdo explica em que consiste a “prova” a qual
submetia os pretendentes afilosofia, para verificar se eram capazesde
pratica-la.

2) Emseguida, apresenta os péssimos resultados da “prova”
aplicada a Dionisio, que, depois de ouvir uma tinica ligao oral de Platéo,
julgou que podia escrever até sobre as “coisas maiores”, justamente
aquelas sobre as quais Platido negava a conveniéncia e a utilidade do
escrito.

3) Platao da, em seguida, alguns argumentos gnosiolégicos
de fundo para explicar as razées da inconveniéncia e inutilidade do
escrito, e conclui que um escritor “sério” ndo confia ao escrito as coisas
que para ele s&o “as mais sérias”, mas a conserva na propria alma.

4) Portanto, qualquer um que tenha escrito sobre as coisas
que para Platao s&o as “coisas supremas”, néo o fez por boas razoes,
mas por objetivos maus.

Alemdessas passagens nas quais Platdotrata explicitamente
daescritura, a sua obra escrita est4 permeada do que Thomas Szlezak
chamou de “passagens de reten¢do™. Entende-se por “passagens de
retencao” aquelas nas quais o condutor da discusséo faz compreender
sem equivoco possivel que ele teria mais coisas a dizer e coisas mais

@ Ibid.

® Ver além da obra acima citada: Th. A. SZLEZAK, Struttura e finalita dei dialoghi
platonici. Che cosa significa “venire in soccorso al discorso?”, “Rivista di Filosofia
neoscolastica’, 81 (1989), p. 523-542; Come leggere Platone, trad. de N. Scotti,
apresent. de G. Reale, Rusconi Libri, Mildo 1991 (esta obra esta sendo traduzida e
sera em breve publicada pelas Edigées Loyola, Sdo Paulo).

Phrénesis, Campinas, v. 6,n?2, p.11-31,jul./dez., 2004
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fundamentais sobre os aspectos mais importantes do que esta sendo
tratado, mas n&o o fard nem naquele lugar nem naquele momento.
Nessas passagens o condutor da discussao ndo conduz sua
argumentacgao a um fim orgénico, mas remete a temas, a desenvolvi-
mentos e a dominios de investigagéo ulteriores cujo tratamento sera
necessario do ponto de vista datematica, mas que ele define comofora
do alcance do exame em curso. As passagens de retengéo na obra
escritatém afinalidade de remeter para alémdo escrito, 4 filosofia oral
de Platao.

b) O testemunho de Aristételes

Aristoteles, no capitulo 6 livro A (l) da Metafisica'®, em
primeiro lugar apresenta ateoria das idéias em geral, em seguidailustra
e discute a teoria dos primeiros Principios, dos quais derivam as
préprias ldéias e, finalmente, esboga a estrutura hierarquica das
realidades supra-sensiveis admitidas por Platdo. Vejamos brevemente
esses trés momentos.

Aristételes comega dizendo que Platdo freqientou o
heraclitiano Cratilo, a partir do qual amadureceu a convicgédo de que
“todas as coisas sensiveis estdo em continuo fluxo e delas néao é
possivelfazer ciéncia”. Depois, Platdo aceitou de Sécrates o métododa
pesquisa do universal e da definicdo, estendendo o método que
Sécrates aplicou apenas a esfera ética ao plano das realidades na sua
totalidade, chegando a conclusédo de que os objetos sensiveis néo -
podem ser aquilo a que se referem a defini¢do e o universal e que,
portanto, devem existir outras realidades as quais se referem as
definigdes. Platdo denominou “idéias” essas realidades, e sustentou
que a pluralidade das coisas sensiveis subsiste por “participagao”
nessas Idéias (Cf. Met., A 6,987 a29-988a17).

Emseguida Aristételes afirma que arelagéo de “participacéo”
entre as Idéias e as coisas sensiveis significa que as Idéias sdo “causas”

10 ARISTOTELES, Metafisica. Ensaio introdut6rio, texto grego com tradugdo e
comentario de Giovanni Reale, vol lI: Texto grego com tradugao ao lado, trad. de M.
Perine, Sdo Paulo, Loyola, 2002.

Phrénesis, Campinas, v. 6,n?2,p.11-31, jul./dez., 2004
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dos sensiveis, mas néo as causas primeiras e definitivas, pois Platdo
sustentava que existiam “elementos constitutivos” das proprias
Ideias e, portanto, Principios ulteriores as préprias Idéias. Esses
Principios supremos sdo o Uno e a Diade ilimitada e indefinida de
grande-e-pequeno. A fungéo do Uno corresponde, para Aristételes, a
“forma” e afunc¢aoda Diade & “matéria”. Portanto, 0o Uno é a causaformal
dasIdéias e a Diade de grande-e-pequeno é a “causa material”; as
Idéias, por sua vez, séo “causa formal” das coisas sensiveis, e o
grande-e-pequeno desempenha o papel de “causa material” (Cf. Met., A
6,988 9-14). Ainda segundo Aristdteles, esse Principios possuem um
valor axiolégico, ou seja, Platdo atribuiu ao Uno a causa do bem, e ao
Principio oposto da Diade a causa do mal (Cf. Met., A 6,988 a 14-17).

Dissoresultaque, além dos sensiveis e da esferadas Idéias,
acima delas existe a esfera dos Principios supremos do Uno e da Diade.
Mas Aristételes também afirma que Platdo admitia entre os sensiveis
easldéias uma esfera intermedidria, constituida pelos entes matematicos
(Cf. Met., A 6, 987 b 14-18), e afirma ainda que, junto com as Idéias
Plat&o punha os Nuimeros ideais, considerados por ele como “causa” e
“substancia” das outras coisas (Cf. Met., A6,987 b 245s.), concordando
assim com os pitagéricos, mas discordando deles pelo fato de afirmar
que os Numeros sdo separados dos sensiveis (Cf. Met, A6, 987 b 27
ss.) e 880 os primeiros derivados do Uno e da Diade (Cf. Met., A6, 987
b 29 -988 a 10).

Ahierarquia das realidades supra-sensiveis seria, portanto,
a seguinte:

(1) os Principios supremos do Uno e da Diade de
grande-e-pequeno;

(2) Namerosideais;
(3) Idéias ou Formas;
(4) Entes matematicos “intermediarios”.

A primeira coisa que chama a atencdo é que essa
reconstrucéo do pensamento de nao corresponde ao que lemos nos

Phrénesis, Campinas, v.6,n?2, p.11-31,jul./dez., 2004
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dialogos e parece apontar para algo que estaria fora dos escritos. O
proprio Aristételes sugere isto numa passagemda Fisica, onde falade
“doutrinas nao-escritas” de Platdo (Cf. Fis., 1V 2,209 b 11-17)".

O contexto recente da questdo

a) A edicdo de Platdo de Schieiermacher

A interpretagéo de um filésofo antigo com base na tradicao
indireta, habito muito difundido desde a antigliidade, comegou a ser
superado no século XIX quando, com amonumental edicao da traducéo
alema da obra platonica por Schieiermacher'?. De 1804 a 1828, esse
tedlogo alemé&o preparou uma imponente tradugéo de Platdo, com
critérios que pretendiam o maximo de fidelidade possivel ao original,
apresentados nafamosa “Introducéo™? geral da obra. Nessa edi¢éo, o
texto de Platédo adquire prioridade absoluta, como unidade indissoluvel
de forma e contetido, do gque resultou que a unidade do pensamento
platénico devia ser buscada na trabalhosa sintese de elementos
filosoficos e literarios, no interior de uma obra que recorria a diferentes
métodos e modos de raciocinio (dialética, l6gica, didlogo, mito, ironia,
etc.). Neste sentido, aforma da obra de Platao foi valorizada ao mesmo
nive!l do seucontetdo, de modo que se tornoufundamental compreender
o0s motivos que levaram Platdo a escolher a forma dialégica para
expressar seu pensamento. A obra de Platdo seria uma indissociavel

Ao falar do testemunho de Aristételes ndo se pode deixar de mencionara obra do
renomado platonista americano Harold CHERNIS, The Ridle of the Early Academy,
Berkeley, University of California Press, 1945 (trad. it. L. Ferrero, L’enigma
dell'antica Accademia, Florenga, La Nuova Halia, 1974), que julgou os testemunhos
de Aristételes como fruto da incompreensao da doutrina plat6énica e até mesmo da
ma fé de Aristdteles nas criticas dirigidas a Platdo e aos Académicos.

42 D. SCHLEIERMACHER, Platons Werke, Berlim 1804-1828 (segunda edigéo a partir
de 1817, terceira edigdo em 1855).

83 A Einleitung foi reimpressa em AA.VV. Das Platonbild. Zehn Beitrdge zum
Platonversténdnis, editada por K. Gaiser, Hildesheim 1969, p. 1-32; ed. it. Introduzione
a Platone, Brescia, Morcelliana, 1996.

Phrdnesis, Campinas, v. 6,n22, p.11-31,jul./dez., 2004
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sintese de forma e contetido e, assim, a expressao por exceléncia da
comunicagéo filosdfica. Portanto, compreender o método e o contetido
dafilosofia platdnica € compreender os didlogos platénicos. Além disso,
na interpretagéo de Schleiermacher, os didlogos platénicos tém uma
unidade doutrinal subjacente, de modo que é possivel ndo sé reconstruir
o plano de cada didlogo, mas também o plano geral que liga todos os
didlogos num ssistema. Assim compreendidos, os didlogos tém um valor
auténomo, no sentido de que o pensamento de Platdo encontra-se
exclusivamente neles, tendo como conseqiiéncia atotal desvalorizagéo
da tradicgo indireta.

b) Antecedentes da Escola de Tiibingen-Mildao

No inicio do século XX comecavam aparecer algumas
contribuigdes que podem ser consideradas precursoras da Escola de
Tubingen. Leon Robin, em 1908 publica o famoso A teoria platénica das
ldéias e dos Nimeros segundo Aristételes, contendo uma densa
interpretacéo sistematica dos testemunhos de Aristételes sobre as
doutrinas do mestre e a declarada tentativa de compreender Platdo pelo
filtro da tradig&o antiga indiretas.

Em 1917 eem 1924 Julius Stenzel publicou dois importantes
estudos sobre Platédo's, dos quais concluia que os testemunhos de
Aristételes sobre as doutrinas ndo-escritas de Platdo referem-se ao
uitimo periodo do seu filosofar, além de sustentar que uma das fontes
de informac&o de Aristételes é a famosa ligéo platénica Sobre o Bem,
naqualele discutia a teoria dos Principios do Uno e da Diade, aquestdo
das ldéias e dos Numeros e o0 seu nexo com os Principios.

De modo semelhante a Stenzel, em 1949 P. Wilpertreafirmava
asenilidade das doutrinas ndo-escritas de Platéo a partirda reconstrugao

* L ROBIN, La théorie platonicienne des Idées et des Nombres d'aprés Aristote, Paris
1908 (Hildesheim 1963).

09 J. STENZEL, Studien zur Entwicklung der platonischen Dialektik von Sokrates zu
Aristoteles, Breslau 1917 (Darmstadt 19613); Zah! und Gestalt bei Platon und
Aristoteles, Leipzig 1924 (Darmstadt 19593).
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de dois escritos juvenis de Aristdteles sobre a teoria das ldéias'®.
Finalmente, é preciso mencionar a obra de J. N. Findlay, Platdo. As
doutrinas escritas e ndo-escritas, publicada em 1974, mas que é fruto
de pesquisas desenvolvidas nos anos 20'7, no qual defende a tese de
que o estudo de Piatao limitado a letra dos didlogos acaba por extrair
dele a sua dignidade e o seu interesse filoséfico®.

-

c) A Escola de Tiibingen-Milao

A obra pioneira da nova interpretagdo de Platdo é a de
Kramer'®, publicada em 1959, na qual investiga a formagéo e o
desenvolvimento da ontologia platbnica a partir da nogao de areté
(exceléncia), e das nogdes de taxis (ordem), métron(medida), mesotés
(justo meio) e agathdn (bem), cujos fundamentos, apenas aludidos
nos didlogos, s6 podem ser explicados pelo recurso as doutrinas
nao-escritas. Em 1963 Gaiser publica a sua obra sobre o ensinamento
oral de Platdo, analisando particularmente a relagédo entre matemética
eontologia®, e, em 1985 Szlezak desenvolve umamonumental andlise
dos primeiros didlogos e dos didlogos da maturidade & luz da criticado
escrito apresentada no Fedro, e apresenta a tese do socorro que o
discurso’oral deve trazer ao discurso escrito, obrigando a levar a sério

a8 P, WILPERT, Zwei aristotelische Friihschriften {ber die ldeenlehre, Regensburg
1949.

@ J. N. FINDLAY, Plato: The Written and Unwritten Doctrines, Londres 1974.

@8 Qutros autores que, antes da Escola de Tubingen-Mildo, também insistiram sobre
anecessidade de levar em consideragéo as doutrinas néo-escritas de Platao foram:
C. A. BRANDIS, De perditis Aristotelis libris de ideis et de bono, Bonn 1823; F. A.
TRENDELENBURG, Platonis de ideis et numeris doctrina ex Aristotele illustrata,
Leipzig 1826; C. H. WEISSE, De Platonis et Aristotelis in constituendis summis
philosophiae principiis differentia, Leipzig 1828.

9 Cf. H. KRAMER, Arete bei Platon und Aristételess. Zum Wesen und zur Geschichte
der platonischen Ontologie, Heidelberg 1959 (Amsterda 19672).

® Cf. K. GAISER é: Platons ungeschriebene Lehre. Studien zur systematischen und
geschichtlichen Begriindung der Wissenschaften in der Platonischen Schule.
Com um importante Anhang: Testimonia Platonica. Quellentexte zur Schule und
miindlichen Lehre Platons, Stuttgart 1963, 19682.
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a tradicdo indireta®'. A estas obras fundamentais deve-se somar a
intensa produgéo desses expoentes da Escola®.

Olivro de Giovanni Reale representa, entre outras coisas, um
dos mais espetaculares fenémenos editoriais no &mbito dos estudos
platdnicos nos ultimos anos. Publicado pela primeira vez em 1984 sob

“aforma de esbogo provisério®, teve trés edicbes ampliadas no curso de
1986, e, a partir da quinta edigao totalmente refundida, em 1987, passou
aserpublicado pela Editora Vita e Pensiero da Universidade Catdlica de
Mildo. Em 1991 olivro chegou a décima edigéo, considerada pelo autor
comodefinitiva, e mesmo depois disso, continuou a ser reimpressocom
retoques e acréscimos, tendo chegado em 2003 & sua vigésima-
primeira edigao?*.

A grande novidade do livro de Reale, relativamente as
posicOes ja assumidas pelos estudiosos de Tibingen, foi atentativade
transformar as perspectivas abertas pela revalorizagao das doutrinas
néao-escritas de Platdo em um novo paradigma de leitura e interpretacédo
de Platao, aplicando aos estudos platénicos os instrumentos conceituais
que areflexdo epistemolégica de Thomas Kuhn utilizou para analisar a
sucesséo dindmica das teorias cientificas no seu famoso livro sobre A
Estrutura das revolugbes cientificas®. Essa ousada operagdo de

@) Cf. Th. A. SZLEZAK, Platon und die Schriftlichkeit der Philosophie. Interpretationen
zu den friihen und mittleren Dialogen, Walter de Gruyter, Berlim 1985, ed. it. com
o titulo: Platone e la scrittura della filosofia. Analisi di struttura dei dialoghi della
giovinezza e della maturita alla luce di un nuovo paradigma ermeneutico, Intr. e
trad. de G. Reale, Vita e Pensiero, Mildao 1988, 19892.

@ Ver a extensa producao de Kramer, Gaiser e Szlezak nas referéncias bibliograficas

no final.

Cf. G. REALE, Per una rilettura e una nuova interpretazione di Platone, Mildo,

Edizioni CUSL, 1984, 22 ed. margo de 1986, 32 ed. junho de 1986, 42 ed. outubro de

1986.

Cf. G. REALE, Per una nuova interpretazione di Platone. Rilettura della metafisica

dei grandi dialoghi alla luce delle “Dottrine non scritte”, 212 ed., Mildo. Vita e

Pensiero, 2003, trad. bras. de M. Perine a partir da 142 edigéo (1991), Séo Paulo,

Loyola 1997.

Cf.T.S.KUHN, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago, Chicago University

Press, 1962,

@)

4

5)
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apropriagao de instrumentos conceituais de um determinado campo do
saber para aplica-lo a outro € amplamente justificada por Reale nas
“Premissas metodoldgicas essenciais”, apresentadas na primeira parte
do seu livro, em especial no primeiro capitulo, no qual explora
particularmente o conceito kuhniano de paradigma e a suacompreensao
da natureza das revolugdes cientificas, para aplica-los as pesquisas
piatdénicas em vista de justificar sua tese segundo a qual a nova
interpreta¢édo de Platéo proposta pela Escolade TUbingen se apresenta
como um novo paradigma, gue inaugura uma fase de “ciéncia
extraordindria” nos estudos platénicos?.

Além da polémica provocada pela novidade “metodolégica”,
o livro de Reale despertou também.uma intensa discusséo tedrica.
Dentre as criticas apresentadas emrecensbes da obra de Reale em
lingua alema, destaca-se a de W. Wieland, sobre a relevancia
filosofica das doutrinas ndo-escritas, particularmente no que se refere
a funcdo fundadora atribuida aos principios do Uno e da Diade na
metafisica platbnica, e no que diz respeito a concepgao de um saber
nao-proposicional, encarnado por Sécrates, que estaria ausente na
interpretagéo de Reale?, e a de G. Figal sobre o conceito de sistema
aplicado a filosofia platonica®®.

O livro de Reale ndo s6 desencadeou intensa polémica nos
meios académicos europeus, mas também um fecundo trabalho de
releitura de toda a obra escrita de Platao nos c&nones do que passou
aserchamado de “novo paradigma”. Sao expressivos deste trabalho os

@) Ct. G. REALE, op. cit, p. 3-97, espec. p. 3-22 (trad. bras.).

@ Esta é a critica de Wolfgang Wieland, apresentada na recensdo publicada no
Frankfurter Allgemeine Zeitung, em 7 de dezembro de 1993, n. 284, p. L 16,
reproduzida em Apéndice, com uma resposta de Reale as observagées criticas,
no final do seu livro (p. 564-572 da trad. bras.).

@) Esta é a critica de G. Figal, publicada em Internationale Zeitschrift fiir Philosophie,
1994, p. 150-162, também reproduzida em Apéndice, com resposta de Reale, no
final do seu livro (p. 573-585 da trad. bras.).
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comentarios histérico-filoséficos aos didlogos de Platao elaborados por
M. Migtiori?®, por G. Movia® e M. Montuori®’, bem como a traducéo
. italiana de todos os escritos de Platdo®, com introducgdes e notas
explicativas, publicada em um s6 volume por Reale, fruto do trabalho do
grupo de pesquisadores do Centro di Ricerche di Metafisica da
Universidade Catélica de Milao.

Finalmente, deve-se ainda creditar ao trabalho de Giovanni

Reale ointensotrabalho editorial da Editora Vita e Pensiero, com grande
nimero de tradugbes, coletaneas e obras originais, particularmente na
Colegao sobre “Temas metafisicos e problemas do pensamento antigo.
Estudos e textos”, na qual figuram nomes como os de C. de Vogel®, K.
‘Albert34, M. Erler®, V.Hosle®, J. N. Findlay¥, G. Kriiger®, E. Cattanei®
e J. Patocka* para citar os estudos sobre o pensamento platonico,

@) Cf. M. MIGLIOR! sao: Dialettica e Verita. Commentario filosofico al “Parmenide” di
Platone, Milao, Vita e Pensiero, 1990; L'uomo fra piacere, intelligenza e Bene.
Commentario storico-filosofico al “Filebo” di Platone, Mildo, Vita e Pensiero, 1993;
Arte politica e metretica assiologica. Commentario storico-filosofico al “Politico”
di Platone, Mildo, Vita e Pensiero, 1996.

) Q. MOVIA, Apparenze essere e verita. Commentario storico-filosofico ao “Sofista”
di Platone, Mildo, Vita e Pensiero, 1991.

& M. MONTUORI, Per una nuova interpretazione del “Critone” di Platone, Milao, Vita
e Pensiero, 1998.

@ PLATONE, Tutti gli scritti, a cura di G. Reale, Mildo, Rusconi, 1991.

® C. DE VOGEL, Ripensando Platone e il Platonismo, trad. E. Peroli, 1990.

©4 K. ALBERT, Sul concetto di filosofia in Platone, a cura di P. Traverso, 1991.

© M. ERLER, /I senso delle aporie nei dialoghi di Platone. Esercizi di avviamento al
pensiero filosofico, trad. C. Mazzarelli, 1991.

@ v, HOSLE, I fondamenti dell’aritmetica e della geometria in Platone, trad. E.
Cattanei, 1994.

@0 J. N. FINDLAY, Platone. Le dottrine scritte e non scritte, trad. R. Davies, 1994.

® G.KRUGER, Ragione e passione. L’essenza del pensiero platonico, trad. E. Peroli,
1995,

89 E. CATTANEI, Enti matematici e metafisica. Platone, 'Accademia e Aristotele a
confronto, 1996. .

“  J. PATOCKA, Platone e I'Europa, trad. M. Cajthaml e G. Girgenti, 1997.
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alémdeW.Beierwaltes*' J. E. Annas*?; A. Trendelenburg*, H. Bonitz*,

P. Natorp“s, F. Brentano, T. Irwin%, |. Toth*® e E. Berti*, para citar

alguns dos grandes estudos sobre o pensamento antigo, de Aristételes
a Proclo.

O estado atual do debate

Atese de que anovaimagem de Platéo desenhadapelas
pesquisas da Escola de Tlbingen-Mildao se apresenta como umnovo
paradigma para os estudos platonicos, que se encontrariam
atualmente numafase de “ciéncia extraordinaria”, é umatentativade
responder aos problemas levantados e, aparentemente, ndo resolvidos
no ambito de uma compreensao da filosofia platénica que, mesmo
reconhecendo a existéncia da tradigédo indireta, ndo reconhece a
dimensao filoséfica ou aimportancia hermenéutica a ela atribuida pela
Escolade Tiibingen-Milao. '

@ W, BEIERWALTES, Proclo. I fondamnti della sua metafisica, trad. N. Scotti, 1988;
Pensare I'Uno. Studi sulla filosofia neoplatonica e sulla storia dei suoi influssi,
trad. M. L. Gatti, 1991; Plotino. Un cammino di liberazione verso linteriorita, lo
spirito e 'Uno, trad. E. Peroli, 1993; Autoconoscenza ed esperienza dell'unita.
Plotino, Enneade V 3, Saggio inferpretativo, texto com traduzione e note esplicative,
trad. A. Trotta, 1995; Eternita e tempo. Plotino, Enneade 1l 7. Saggio introduttivo,
testo con traduzione e commentario, trad. A. Trotta, 1995.

@ J. E. ANNAS, Interpretazione def libri M-N della “Metafisica” di Aristotele, 1992

“ A, TRENDELENBURG, La dottrina delle categorie in Aristotele, trad. V. Cicero, 1994,

@ H. BONITZ, Sulle categorie di Aristotele, trad. V. Cicero, 1995.

“ P, NATORP, Tema e disposizione della “Metafisica” di Aristotele, trad. V. Cicero,
1995.

“) F. BRENTANO, Sui molteplici significati dell'essere secondo Aristotele, trad. S.
Tognoii, 1995.

@ T. IRWIN, I principi primi di Aristotele, trad. A. Giordani, 1996.

@) | TOTH, Aristotele e i fondamenti assiomatici della geometria, trad. E. Cattanei,
1997.

@) E. BERTI, La filosofia del “primo” Aristotele, 1997.
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Os problemas do paradigma schleiermacheriano

Considerando as pesquisas platdnicas desenvolvidas a
partirda edicdo de Platao feita por Schleiermacher como um estado de
“ciéncia normal” nos estudos platénicos, Giovanni Reale detecta trés
classes de problemas nao resolvidos ou insuficientemente resolvidos.

Em primeiro lugar, os problemas'relativos a extensao, aos
aprofundamentos e as articulagdes do conhecimento dos didlogos
platénicos considerados como autarquicos, isto é, como passiveis de
serem compreendidos sem o recurso atradig&o oral. Esses problemas
concentram-se emtorno da autenticidade dos didlogos, da sua sucessdo
cronoldgica e das tentativas de eliminag&o de todos os fatos contrastantes
que poderiam pdér em questéo a autarquia dos dialogos.

Emsegundo lugartemos os problemas filoséficos levantados
pelas tentativas de fazer concordar a autonomia dos didlogos com a
interpretagéo da sua unidade. Nas tentativas de responder a esse
problema encontramos tanto a introdugéo de varios critérios para
reconstruira unidade do pensamento platdnico expresso nos dialogos,
como astentativas de reconstruir a evolugdo do pensamento de Platio,
como, ainda, as referéncias a componentes extrinsecos a filosofia par
explicar os didlogos.

Finalmente, temos os problemas decorrentes das tentativas
de absorver a tradigdo indireta no interior do paradigma
schleiermacheriano. Dai decorrem as tentativas de fazer coincidir as
doutrinas n&o-escritas com a senilidade de Platso e as tentativas de
esgotaro conteudo das doutrinas ndo-escritas no interior dos chamados
dialogos dialéticos, furtando a tradi¢do indireta qualquer contetido que
j& nao esteja na obra escrita.

Em sintese, os fundamentos do paradigma tradicional
poderiamserformulados emtrés proposigdes consideradas problematicas
pela novainterpretagéo de Platdo: 1) os escritos platonicos sdo autar-
quicos na sua totalidade ou em grande parte; 2) dos escritos platonicos
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se extrai uma unidade de sistema filoséfico, e 3) atradigcao indireta ndo
tem valor determinante ou tem valor apenas parcial.

Em contraste com esses fundamentos, os do novo
paradigma afirma: 1) que os escritos platénicos ndo sado autarquicos
nem na sua totalidade nem em parte, 2) que nos escritos ndo de
encontra uma unidade, que 3) pode ser encontrada num recurso a
tradigdo indireta, onde se encontraria a unidade sistematica de toda
afilosofia platénica®.

Quanto as vantagens da releitura da obra escrita de Platdo
a luz do novo paradigma hermenéutico, Giovanni Reale destaca, em
primeiro lugar, um novo significado e um novo alcance dos escritos
platénicos, interpretados como transposigao do espirito socratico nos
limites da escrita, isto é, no interior do género literario “didlogo”,
inventado por Platdo. Em segundo lugar, o recurso as doutrinas
nao-escritas permite compreender perfeitamente a estrutura de “socorro”
inerente ao didlogo escrito, bem como as numerosas “passagens de
retengdo” que remetem a algo além do escrito. Em terceiro lugar, o
recurso a tradi¢&o indireta ndo s6 nao diminui, mas amplia a grandeza
e o valor dos didlogos na medida em que langa luz sobre suas
passagens obscuras a partir do nucleo da filosofia platonica, que se
encontranateoria dos principios, formulada apenas nonivel da oralidade.
Além disso, o novo paradigma permite, em quarto lugar, um radical
redimensionamento do sentido da ironia socratica e da sua fungdo no
ambito do filosofar platénico. Finalmente, a nova imagem de Platdo
desenhadanointerior do novo paradigma permite recolocar de maneira
mais adequada a questao da evolugdo do pensamento platénico a partir
de novos pressupostos®’.

%0 Ver os esquemas ilustrativos dos problemas do paradigma tradicional e dos
fundamentos dos dois paradigmas em: G. REALE, op. cit., p. 50 e 51 (trad. bras.).

&) Sobre isso ver o capitulo quarto do livro de Reale: “As numerosas vantagens da
releitura dos didlogos platonicos a luz das ‘Doutrinas ndo-escritas’ conservadas
pela tradi¢éo indireta”, p. 81-97 (trad. bras.).
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A posicao de Franco Trabattoni

Franco Trabattoni, professor do Departamento de Filosofia
da Universita degli Studi de Mil&ao, é autor de varios estudos sobre obra
de Platédo, dos quais se destacam Platone™, um amplo e documentado
estudo com o sugestivo titulo Scrivere nell’anima. Verita, dialettica e
persuasione in Platone®®, atualmente esgotado, e, mais recentemente,
um condensado estudo sobre Oralidade e escrita em Platdo™, além de
artigos e recensdes em revistas especializadas®.

Aanalise pormenorizada dainterpretagdo de Trabattonisera
feita em outra sede. Aqui, sirvo-me da sintese das suas posigbes
elaborada por ele mesmo no ultimo capitulo do seu Platone, no quall
expbe resumidamente as teses da Escola de Tiibingen-Mildo, discute
os limites da nova imagem de Platdo e o que ele considera como
pressupostos inaceitaveis da interpretacao de Platdo proposta por ela®.

Na interprétagéo de Trabattoniexistemtemas comuns entre
a tradicdo dos escritos e a tradigdo indireta:

1) a necessidade de pensar a realidade ideal como cosmo
noético complexo, formado de idéias de maior e menor extenséo;

2) anecessidade dereformaromodoingénuo de compreender
a teoria das idéias em uma mais geral teoria dos principios;

®3 F. TRABATTONI, Piatone, Roma, Carocci Editore, 1998.

&) Florenca, La Nuova ltalia Editrice, 1994.

& Oralita e scrittura in Platone, Seminario di Storia della Filosofia Antica, Universita
degli Studi di Milano, 1998/1999 (Oralidade e escrita em Platéo. Trad. de Fernando
E. de B. Rey Puente e Roberto Bolzani Filho. S0 Paulo: Discurso Editorial; llhéus:
Editus, 2003, 216 p.)

® Cito alguns que sdo do meu conhecimento: Platone, Aristotele e la “Metafisica
classica”. Osservazioni su un dibattito di attualita, Rivista di Storia della
Filosofia, 48 (1993), p. 663-692; Platone, Rorty e la “violenza” della metafisica,
Pratica Filosofica, 10 (1996), p. 175-197; Platone e la comunicazione, Kairia
Syggelasai, vol. Vll, Associazione ltaliana di Cultura Classica, Delegazione della
Brianza, Monza 1997, pp. 7-25; I Platone di Charles Kahn, Elenchos, 20 (1999),
p. 131-143.

& Cf. Platone, op. cit., p. 329-344.
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3)aintrodugao, junto com a unidade-limite, da multiplicidade
ilimitada, entendida como uma espécie de matéria que, misturada com
a unidade-limite, da origem as coisas;

4) uma concepcao da realidade como série graduada de
planos, procedendo do que é menos perfeito para o que é mais perfeito;

5)atendéncia, que se acentua no Ultimo periodo da vida de
Platao, a utilizar a matematica, sejacomo instrumento pedagogico para
levar a alma ao conhecimento intelectual seja como método para
descrever a presenga da razao e da ordem em todos 0s niveis da
realidade;

6) o valor axiolégico da matematica, particularmente a
identificagdo do bem com a unidade e o limite.

Entretanto, na perspectiva assumida pelo autor, “todos
esses temas devem ser entendidos como o prosseguimento de um
trabalho j& iniciado, e ndo como uma incompreensivel e repentina
mudanca teorética”’. Mesmo reconhecendo a existéncia da tradigdo
indireta e os temas comuns com a tradigdo dos didlogos, no que se
refere ao contetido das doutrinas ndo-escritas, Trabattoniafirmaque ha
um elemento da interpretagdo de Tiibingen-Milao que n&o parece
encontrar nenhum rastro nos didlogos e que estd em nitido contraste
comeles. Trata-se do modo como se interpreta o segundo principio, isto
é, como causa metafisica do mal situavel abaixo do ser. Esse dualismo
parece ser o mais forte obstaculo a aceitagdo do novo paradigma
hermenéutico.

Segundo Trabattoni, a interpretagdao da Escola de
Tabingen-Mildo deve ser recusada por forga de seus pressupostos
inaceitaveis. Emprimeirolugar, elaconfirmaria a interpretagéotradicional
segundo a qual o pensamento platénico é caracterizado pela efetiva
presencga de um saber metafisico objetivo, o que ndo corresponderiaa
verdade. Depois da critica a teoria das idéias no Parménides, ointeresse
de Platao nos dialogos dialéticos caminhou na linha da superacéo da

& Cf. Ibid., p. 339.
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absoluta separagéo entre os dois mundos, objetivo este que perseguido
pormeio de uma doutrina dos principios na qual os objetos metafisicos
sdo reduzidos, em dltima analise, a um sé, isto &, o uno-bem,
inacessivel ao conhecimento humano, do qual depende toda a realidade
e todo o conhecimento, e que é a Unica realidade metafisica a se
encontrar “além do ser”. Platdo persegue esse objetivo tanto nos
dialogos dialéticos como no ensinamento oral, o que o teria levado a
atenuar a transcendéncia das idéias, pelo acolhimento no cosmo
noético do n&o-ser, do diferente e das relagdes, de modo que as
realidades ideais n&o seriam mais entendidas como objetos acessiveis
a intuicdo intelectual. A falha dos tubinguenses, no entender de
Trabattoni, consistiria em nao ver esse movimento do pensamento
platénico, e em considerar a doutrina dos principios como uma espécie
de terceira navegagao, isto é, como a conquista de um grau ulterior de
conhecimento metafisico. Esta concepgéo seria errada porque a
metafisica de Platdo ndo seria uma metafisica positiva, mas “uma
espécie de teologia negativa, na qual o saber metafisico se reduz a
admissao de que é necessario pdr um principio transcendente”®,

Em segundo lugar, a posi¢do dos tubinguenses levaria a
interpretar a filosofia platonica como simples continuagéo da pesquisa
presocratica, tal como o fez Aristételes. E claro que a aitiologia
pré-socratica teve influéncia sobre a filosofia platnica, mas o que
separaradicalmente Platéo dos pré-socraticos ¢ a consciéncia de que
a ciéncia de realidades intelectuais, como a beleza ou a justica, ndo
pode sercomunicada como as outras ci@ncias da outras realidades. Dai
a necessidade de recorrer aos logoi, isto &, & verdade discursiva e,
portanto, a necessidade absoluta da persuaso. De onde se segue que
toda aobra escrita de Platao deva serinterpretada como uma gigantesca
construgao retéricaem vista da persuasdodanecessidade da dimensao
metafisica. Para os discipulos imediatos de Platao tinha sentido o seu
ensinamento oral como reforgo dessa intengéo persuasiva. Paranés s6
nos restam os didlogos, nos quais Platdo pretendeu manifestar o que

® Cf. Ibid., p. 341.
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entendia ser comunicavel de forma universal. Os didlogos sao o maximo
esforgo persuasivopossivel, considerando os limites da escritura, para
suscitar no leitor a convicgéo de que “uma verdade metafisica deve
existir, independentemente do modo especifico e, porisso, refutavel, no
gual essa verdade é expressa e organizada numa doutrina”®.

Seria correto privilegiar 0 ensinamento oral de Platao e,
nesse sentido, a Escola de Tubingen-Mildo teria o mérito de difundiruma
imagem mais verdadeira dafilosofia de Platao. Entretanto, seria preciso
dar-se contado verdadeiro motivo pelo qual Platdopreferiaacomunicagéo
oral. O motivo ndo é de natureza histdrica e contingente, ou seja, a
desconfianga de Platao para com a difuséo indiscriminada das suas
doutrinas. A desconfianga relativamente ac escrito procederia da
consciéncia que Platéo tinha da dificuldade de qualquer doutrina ser
verdadeiramente persuasiva. Afirma Trabattoni: “O elemento decisivo a
compreender é que para Platdo a possibilidade da refuta¢éo é essencial
para uma verdade filosdéfica, porque a verdade ndo temiugar nos textos,
ou nas doutrinas, mas sé na alma de quem esta persuadido dela”®.

CONCLUSAO

Para concluir, quero afirmar que, rigorosamente falando,
esse debate ainda n&o ocorreu entre nés aqui no Brasil. A recente
tradugao do opusculo de Franco Trabattoni sobre Oralidade e escritaem
Platao ¢ um sinal promissor no nosso cenario académico que até o
momento parece ter dado a esta questéo o desprezo que caracteriza a
ignorancia.

Sobre aminhainterpretagéo da posigao tedrica de Trabattoni,
remeto aum artigo intitulado “Retérica é/e filosofia. Leituras do Fedrd”,
eaumaresenhasobre atradugdodo seulivro, que publigueirecentemente

® Cf. Ibid., p. 343.
€ Cf. Ibid., p. 344.
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na Revista Hypnos®, nos quais ensaio algumas reflexdes criticas a
respeito. Sobre aimportancia do atual debate, e sobre o atraso em que
nossa comunidade académica se encontracom relacdoaele, concluo
citando um pequeno trecho da resenha de Henrique de Lima Vaz ao livro
de Giovanni Reale, publicada h4a mais de 10 anos na Revista Sintese:
“Olivro de Reale é um passo importante e, talvez, definitivo, no sentido
da recuperagéo das ‘doutrinas ndo-escritas’ e da sua articulagao as
linhas fundamentais do pensamento de Platdo tal como pode ser
reconstituido a partir do texto dos Didlogos. Mas seria ingénuo supor
que a tarefa hermenéutica em torno do texto de Platio tenha enfim
resolvido seus grandes problemas. A bibliografia platonica é um campo
semfimjustamente porque otexto de Plat&o, e tudo o que nos foi legado
em seu nome, formam um tesouro inesgotavel. Desse tesouro Reale
nos oferece agora uma soma rara de riquezas. Mas muitas ficam por
descobrir*®,

®) Cf. PERINE, M. “Retdrica é/e filosofia. Leituras do Fedrd’, Revista Hypnos (Sédo
Paulo), ano 8, n. 11, 22 sem. 2003, p. 34-49, e, “Platdo e a concepgéao ductil do saber
filosdfico”, Id., p. 121-125.

€ Cf. LIMA VAZ, H. C. de. “Um novo Platdo?” Revista Sintese (Belo Horizonte), v.
XVII, n. 50, jul./set. 1990, p. 101-113, aqui p. 113.
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A NOCAO DE MUNDO-DA-VIDA
E A SUBJETIVIDADE

René Armand DENTZ2'

RESUMO

A mente tradicionalmente dualista, cunhada no ocidente,
concebia, de um lado, a subjetividade e, de outro, 0 mundo como
coisa pronta e acabada. A relagéo entre os dois pélos consistia
tédo apenas no trabalho da subjetividade humana em por ordem
nesta objetividade ou, quando muito, em compreender suas
leis objetivas, com o fim de manipula-las.

Palavras-chave: Mundo-da-vida, Cogito, Historicidade, Inten-
cionalidade, Consciéncia.

INTRODUCAO

Oconceitode mundo-da-vida, introduzido na reflexaofilosdfica
porHusserl, orientou um novotipo de compreenséo, tanto em referéncia
ao mundo e a subjetividade, como, sobretudo em referéncia a relagéo
estabelecida entre os dois polos.

 Mestrando em Etica pela PUC-Campinas. Bolsista da CAPES.
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A primeira compreenséo, inclusa na no¢ao de mun-
do-da-vida, é a de que mundo néo é algo pronto; é, antes de mais
nada, uma estrutura (estrutura significativa), e pode-se falar de
mundo, somente enquanto estruturado como este mundo. Portanto, a
nocao de mundo-da-vida indica que o mundo pode ser compreendido
como tal somente enquanto vivido, somente enquanto significativo.
Estamos longe, portanto, de uma ontologia objetivista ou idealista da
natureza, que descreve o mundo pela pura objetiva¢do ou pela radical
distancia abstrativa.

Tal como vivido pelo homem, o mundopassa a ser entendido
como o espaco das relagdes inter-humanas, o espago efetivo, porque
afetivo, no qual e pelo qual o homem acontece e o mundo toma
forma. Trata-se do espago de desdobramento das possibilidades huma-
nas—este aquie agora—,no qual o homem habita e com o qualtrabalha,
desdobrando-se em um fecido-temporal.

Nao se trata mais de um mundo em abstrato, como ja o
dissemos, mas de um lugar, cuja nogdo faz do homem um ser
profundamente situado, engajado. O fragmento de texto abaixo nos diz
desta “estrutura de mundo”:

E no &mbito deste mundo de fatos e circunstancias que nos
movem que, ao deixarmos de lado nossos interesses
profissionais e/ou cientificos, nos deparamos com o mundo
espacio-temporal das coisas tais como as experimentamos
na vida pré e extracientificas: deparamo-nos com pedras,
animais, plantas, homens e formag¢des humanas.

Mas isto é percebido numa coeréncia, dentro de um meio
onde o saber sobre estas coisas no-lastorna acessiveis num
mundo relativo e subjetivo. Por exemplo, num outro meio
(hindu, chinés, europeu), a maneira de aceder a este mundo
édiferente danossa, entretanto, apesar dessarelatividade,
onde aparecem concepgdes diferentes no que respeita a
forma do espaco, ao movimento, as qualidades sensiveis
etc., € possivel chegara umacordo que torna identificaveis
para aqueles e para nés, 0s objetivos do mundo da vida
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comuns a todos. Constatamos a existéncia geral de uma
estrutura do mundo da vida que possibilita essas diferentes
visadas (culturais) e essas diferentes constitui¢cdes.

Diferentes sentidos se tornam patentes e a possibilidade de
testemunharmos esses diferentes sentidos, sem agora
estabelecermos umcompromisso subjetivo-relativo, aparece
(Por subjetivo-relativo entenda-se a referéncia a um ambito
cultural que é 0 nosso, a uma subjetividade histéricaouaum
consenso de grupo, a valores, a instituigdes).

(DICHTCEEKENIAN, Maria Fernanda, 1984.p.32).

Esta instituicdo béasica de Husserl (mundo-da-vida) vai
transtornar toda a postura vigente, tanto na filosofia, como na area
cientifica, com respeito aos seus campos nocionais, em torno do que
se compreendia como mundo. A Fenomenologia vai mostrar que é a
partir deste mundo vivido e estruturado na e pelas vivéncias que o mundo
dofisico, do quimico, do psicélogo, do socidlogo, do historiador—o dito
“mundo cientifico”—recebera sua significagéo, e ndo o contrario, como
normalmente se compreendia.

O mundo, aqui entendido como estrutura de situag&o do
homem, toma, sobretudo com Maurice Merleau-Ponty, a caracteristica
de espaco, e espago enquanto “de afeicdo”. O mundo é compreendido,
entdo, como sendo 0 espago, enquanto visdo e experiéncia, formando
umsistemade rela¢des entre chomem e suas longitudes e vizinhangas,
como foco de seus interesses. O mundo é, portanto, neste sentido de
espago, uma estrutura de relagdes, que compreende: 0 espago, como
experiéncia; a paisagem, como a superficie limitadora do espaco
(diriamos também:; “o horizonte da experiéncia”); e, por fim, o lugar,
como centro, de onde partem todas as significagbes do espago e da
paisagem. O espaco, e, assim, o mundo, nao é somente percebido
sensorialmente ou representacionalmente; ele é vivido. Ele é o espacgo
privilegiado pelas estruturas de significacGes e relagcdes vivenciais, que
the dao, justamente, sua unidade, pela qual o designamos como
“horizonte do mundo”. Talunidade do mundo, como “horizonte”, pode ser
constatada na explicitagcdo desta passagem da autora citada:
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Se falamos, em primeiro lugar, de um plano onde a munda-
neidade do mundo é assumida sem questionamento e onde
essa mundaneidade se expressa em cOmpromissos e
atividades diferentes que expressam nossa aderéncia ao
mundo, agora se estabelece um outro plano de referéncia.
Ele aparece multiplo emdiferentes modos de cultura e Unico
enquanto possibilidade de aceder como mundo através
deles.

Qual o suporte destareversibilidade? O que viabilizafalarde
uma estrutura que permanece como unificadora dos diferentes
mundos davida?

Apercebemo-nos de que o mundo e os objetos ndo séo
simplesmente dados, e que a consciéncia que temos dos
objetos é diferente da consciéncia que temos domundo. Por
outro lado, ter consciéncia do mundo é viver na certeza do
mundo e de si mesmo enquanto se vive no mundo. E esta
certeza é dada cada vez que as coisas nos s&o dadas.

Mas como nos s@o dadas? — De determinada maneira
enquanto valem para nés, mas sé temos consciéncia delas
num horizonte de mundo, ao mesmo tempo que é uma
consciéncia particuiar de objeto que torna atual este horizonte.
Omundo, entdo, ndo é como um objeto, mas aparece como
uma unidade sem a qual a pluralidade dos objetos se esvazia
de sentido. Toda a pluralidade e singularidade pressupdem
o0 horizonte do mundo. (Ibidem; data p.33).

Esta nogédo husserliana de “mundo da vida” vai sugerir aos
filosofos que desdobraram o pensar fenomenoldgico a construgéo da
nocéo de historicidade? da subjetividade (do Cogito) e do mundo. No

@ A nogdo de historicidade ja é proposta no intimo da nog&o de intencionalidade da
consciéncia. Esta nogédo possibilitara o deslocamento da compreensdo de
subjetividade, de intersubjetividade, e de temporalidade, justamente os trés
componentes fundamentais da historicidade.
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intimo desta nogéo, o serdohomem, se ainda puder ser compreendido
como subjetividade reflexiva, s6 podera sé-lo se o modo de refletir for
radical. 1sto é, se o sujeito ndo puder ser compreendido mais como
interioridade absoluta e pensante (como ser em si perfeitamente
explicitado e determinado, um sujeito constituido de uma vez por todas
e que pode, a partir de si mesmo, pensar e constituir assim o
mundo). -

Poroutrolado, o mundo também tera que ser tematizado
poroutra ética. O mundo n&o pode ser entendido como absolutamente
determinado, tomado como realidade em si. O mundo ndo é
totalmente fechado, acabado, “ndao é nunca completamente
constituido” (Merleau-Ponty). ParaMerleau-Ponty, “A unidade aberta do
mundo deve corresponder a unidade aberta e indefinida da minha
subjetividade” (Fenomenologia da Percepgdo). Teriamos, nisto, a
articulagdo possivel do que se entende por historicidade do Eu (da
subjetividade).

Mas, tanto o projeto husserliano como os demais
fenomendlogos, recaem sempre nabusca deinstaurar esta subjetividade
como reflexionante, para la e aguém da subjetividade reflexiva do
racionalismo tradicional, 0 qual compreendia a reflexdo solitaria do Eu
iniciando em si mesma e a si mesma voltando, para se auto-afirmar.
Merleau-Ponty vai insistir na “espessura temporal” do Cogito, num
Cogito constituido-constituinte no movimento de temporalizagdo.
Faz-se, portanto, aqui apelo & nogdo de historicidade deste Cogito,
justamente por se tratar de um Cogito em aberto (no tempo, ou
temporalizando-se). Cogitoque s6 é possivel porque étecido e retecido
no movimento de abertura ao mundo.

A “espessura temporal” do sujeito do Cogito é, para
Merleau-Ponty, o sujeito como contingéncia (o que vale dizer que o
mundotambém é contingente). Nem mundo nem sujeito sdo necessarios.
Tanto a experiéncia de um mundo como a experiéncia de um Eu (n4o
mais no sentido de uma subjetividade absoluta) s&o indivisivelmente
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desfeitas e refeitas pelo curso do tempo. E isto sé é possivel se houver
uma antecedéncia radical de um pensaremrelagio ao pensarexplicito
(osujeito sé épensante porque éfalante e é falante porque é encarnada).
A historicidade vai radicar-se, portanto, naquilo que Merleau-Ponty
denomina Cogito tdcito.

Paraalémdo Cogitofalado, do que é convertido emanunciado
e emverdade de esséncia, haum Cogitoﬁtécito, uma prova
de mim paramimmesmo. Mas estasubjetividade indeclinavel
sétem sobre sie sobre o mundo umatomada escorregadia.
Eia nao constitui o mundo, ela 0 advinhaemtorno de sicomo
umcampoque ndo setenharepresentado; elando constitui
a palavra, ela fala, assim como se canta porque se esta
alegre; nao constitui o sentido da palavra, ele jorraparaela
em seu comércio com o mundo e comos outros homens que
o0 habitam, ele se encontra na interse¢do de varios
comportamentos, ele €, mesmo uma vez “adquirido”, tdo
preciso e tdo pouco definivel como um sentido de um gesto.
O Cogito tacito, a presenga de si em si mesmo, e que é a
propria existéncia, é anterior a qualquerfilosofia, mas sé se
conhece emsituacdes-limites em que se encontraameacado:
por exemplo, na angustia da morte ou na do olhar do outro
em mim.

(MERLEAU-PONTY, Maurice., 1999, p.407)

O sujeito do Cogitotacito € a temporalidade, temporalizan-
do-se, mergulhando na tradico de uma cultura, nas sedimentagdes
sentidas e percebidas (espacializagdo do corpo-proprio); nas
sedimentagdesintersubjetivas. Portanto, nomovimento relacional basico
(radical), cujas sinteses, porque temporais, séo inacabadas e se d&do
sempre num horizonte de possibilidades. A isto se chama historicidade.

Anocaode historicidadeja é propostanointimo danogdode
intencionalidade da consciéncia. Esta nogaopossibilitara o deslocamento
da compreensédo de subjetividade, de intersubjetividade, e de
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temporalidade, justamente os trés componentes fundamentais da
historicidade.

CONCLUSAO

A reflexdo anterior pretendeu tdo apenas possibilitar a
fixagdo de alguns &ngulos do conceito de “mundo”, dentro da ética que
este termo vai ter durante todo este nosso estudo. Assim, nossa otica
deste conceito deve incluir as seguintes compreensdes:

- Que conceito de “mundo” indica:
a)tanto o lugar onde estamos;
b)como indica 0 modo como estamos.

- Queoserhumano esta sempre previamente emummundo
no qual foi langado sem pedir.

O “ser-ai” é este ser-langado.

Dai a concluséo de que, quando se fala de mundo, sempre
se trata do “meu mundo”. '

- Eque é a partir deste mundo que cada um se institui (que
cadaumpode vir-a-ser).

Ele, o mundo, ndo poderia sermundo sem mim, tanto quanto
eu nada poderia ser ele.

- Fala-se de “mundo” ndo como a soma das coisas, mas
como uma estrutura basica, de fundo (fundamental).

Falamos de “mundo dos esportes” (uma esfera comum de
atividades e interesses); “mundo de Einstein” (o tempo e a sociedade
gue afetam e foram afetadas poruma personalidade); “mundodo artista”,

“mundo do religioso”, “mundo do politico”, ou quando falamos de duas
pessoas como “mundos a parte” (0 universo mental, a perspectiva
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através da qual um meio ambiente fisico, geogréfico e historicotorna-se
muito préprio).

- Quando se fala que o conceito de mundo indica o modo
comoestamos, isto indica uma caracteristica pragmatica
do mundo. Ou seja, este conceito estabelece que as
coisas, os objetos, sdo materiais, para uso; que estdo a
maopara o nosso manejo(quando se diz manejo, se esta
dizendo do modo como usamos as coisas, da maneira
particular de uso).

Estamos, portanto, sempre no mundo e emummundo, pela
maneira como lidamos, como utilizamos os objetos, 0 espago e 0
tempo.

O conceito de mundo compreende sempre 0s objetos como
entes disponiveis, como artefatos, como algo que tem presenca. Os
entes sao utensilios. Os entes sdo abordados como utensilios e pelo
modo como eu os abordos, instauro um sistema de reenvio que
determina o meio da existéncia cotidiana como dominio fundamental da
significagdo.

- Nao estouemummundo, eu sou-no-mundo. Isto que dizer

que ndo ha separag&o entre sujeito e objeto. Omundoeo
“si-mesmo” s&0 dois componentes inseparaveis.

- Os modos como organizamos as coisas, ordenamos as
coisas, interpretamos as coisas, utilizamos as coisas, por
meio de uma ligagio de familiaridade, de habito, de
proximidade, de habitag&o, € o modo como estas mesmas
coisas ordenam e determinam os projetos de minha
subjetividade, de mim como suijeito, 0 meu ser, enfim.
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A GENEALOGIA DE FOUCAULT E SUAS

CONTRIBUICOES PARA A CRITICA DA

SOCIEDADE E PARA AS POLITICAS DE
ATENCAO A SAUDE MENTAL

Sabrina Helena FERIGATO!

RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo abordar questdes sobre os

- paradigmas da loucura conceituada por Michel Foucault,
buscando, a partir de pesquisa bibliografica, colocar em relevo
sinteticamente o caminho percorrido pelo louco ao longo da
histéria e as denuncias realizadas pelo autor ao tragar este
caminho, incluindo a critica a sociedade realizada por Foucault.
Posteriormente, buscaremos relacionar sua forma de entender
os modelos de “assisténcia” da Psiquiatria classica com alguns
conceitos tradicionais da sua genealogia, para enfim
apontarmos aspectos de sua influéncia na Reforma Psiquiatrica
e nos modelos vigentes de atengédo a saude mental.

Palavras-chave: Loucura, Genealogia foucaultiana, sociedade
contemporanea e Saude Mental.

® Mestranda em Filosofia Social (PUC-Campinas) e aprimoranda em Satde Mental
(FCM/UNICAMP)--2004.
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INTRODUCAO

Sabemos, que grande parte dos conceitos tedricos
apresentados na Filosofia de Michel Foucaultsdo construidos baseados
naobservagao e estudo de pequenos grupos, instituicdes ou populagdes
excluidas da macro-sociedade, nas quais, aformacéo de racionalidades ‘
aponta principalmente na dire¢ao das relagdes de dominagéo, que de
alguma formaimpossibilitam a adogéo de um modelo social democratico,
humano e transparente. Entre esta porgdo excluida da coletividade
podemos encontrar a grande “massa” dos criminosos, imorais, misera-
veis, desempregados, loucos etc, e para este estudo, estes ultimos
ser&o nosso principal foco de atengao.

Entretanto, para contextuaiizar o estudo da condigcéo do
louco ao longo da histéria na visdo foucaultiana, faz-se necessario
resgatar aspectos de sua filosofia e de sua critica aos paradigmas da
sociedade contemporanea. Além disso, a partir da historizacédo da
loucura e do estudo da teoria de Foucault, encontraremos facilitadores
para a correlagéo entre seus pensamentos e sua contribuicio para a
construcao das politicas vigentes de aten¢do a Satde Mental.

O PERCURSO DA LOUCURA AO LONGO
DA HISTORIA CLASSICA

Em Histéria da loucura Foucault resgata o percurso do
conceito de loucura ao longo da historia classica; seu contexto, seus
paradigmas e contradigbes.

Sinteticamente, podemos dizer que os séculos XV e XVI
forammarcados pelainquietude sobre a loucurano mundo, simbolizada
principalmente pela Nau dos loucos, onde os “desatinados” eram
levados, quando expulsos de suas cidades, vivendo de forma errante
pelos mares da Europa, quando ndo jogados ao mar.
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Posteriormente, a vida social € marcada pela afirmativa
cartesiana “penso, logo existo” inaugurando a supremacia daracionalidade
como valor central da constituicdo do serhumano; o que fazrapidamente
_-com que, a principal fungdo do louco neste periodo passe a ser a
_--ameaga da verdade da raz&o, que por sua vez, se coloca de forma
dicotdmica frente a desrazao intrinseca a figura do louco.

| Paralelamente, o contexto histérico Europeu neste momento,
-~ émarcado pela pobreza, desemprego e desorganizagéo publica, sendo
_ entdo necessdria a criagdo de um mecanismo de controle social, para
afastar da macro-sociedade tudo aquilo que ameagasse a ordem e o
poder dos estados europeus. Esta ameaga € localizada na figura de
todos aqueles que ndo estavam enquadrados ou subvertiama moral
pré-determinada social e juridicamente. Estas pessoas séo entdo
interditadas, exiladas do convivio social — inaugura-se o periodo das
grandesinternagdes, noqual pobres, vagabundos, prostitutas, criminosos,
desempregados, loucos etc, semdistingdo, sdo internados nos grandes

“hospitais gerais ou casas deinternagéo, onde sdo cometidas verdadeiras
atrocidades contra os direitos fundamentais do homem, longe de
quaisquer perspectivas de tratamento pensadas como minimamente
saudaveis.

“A partir da era classica, e pela primeira vez, a loucura é
percebida através de uma condenacgéo ética da ociosidade
e numa imanéncia social garantida pela sociedade do
trabalho. Esta comunidade adquire um poder ético de diviséo
que lhe permite rejeitar, como num outro mundo, todas as
formas deinutilidade social” (FOUCAULT, 2000, p.73).

Seguindo o periodo das grandes internagdes, a préxima
etapa da experiéncia dos excluidos também sera determinada por
questdes econdmicas: o poder europeu passa a vislumbrar nas casas
de internamento lucratividade e aumento de produgdo gratuita de
trabalho, introduzindo atividades obrigatérias aos internos sob o pretexto
da ética da existéncia humana em torno das atividades laborais. “Nao
setrata mais de prender os sem trabalho, mas de dar trabalho aos que

Phrénesis, Campinas, v. 6,n?2, p.43-55, jul./dez., 2004



46

S.H.FERIGATO

foram presos, fazendo-os servir com isso a prosperidade de todos”
(FOUCAULT, 2004, p.67). As casas de internamento assumem sua
caracteristica moralizante, sob aforma daquilo que Foucaultdenomina
“mundo correcional”.

E importante ressaltar, que as atividades obrigatérias
introduzidas nestes locais — regulamentadas legalmente — eram na
maioria das vezes atividades penosas, com ritmos e exigéncias muito
além da capacidade fisica, psiquica e moral dos seres humanos, e
quando nao cumpridas, de acordo com a disciplina institucional, o
individuo que se recusasse a faze-lo seria castigado com severas
punigcdes e restricbes, sem a menor possibilidade e reivindicagéo.

Comonascimento da psicopatologia e o “desenvolvimento”
dapsiquiatria, o louco assume o status de doente, doenca esta definida
pelo carater “anormal” dolouco, de acordo com alégica daracionalidade
pré-estabelecida; no entanto, esse carater é guiado por um padrdo de
normalidade nunca definido.

A partir desta premissa - de que o louco é um subversor da
ordem social ndo por que o deseja, mas sim por que esta doente —ele
éentdo, libertado das casas de corregdo e langado aos hospicios, onde
milhares de pessoas morreram do ponto de vista civil ao longo dos
ultimos séculos. Ou seja, o louco é excluido do mundo dos préprios
excluidos.

Nos hospicios, o isolamento, a coagdo moral, praticas
religiosas obrigatérias, o trabalho forgado, as punigdes e torturas
desumanas assumem carater terapéutico refletidas no denominado
tratamento moral preconizado por Pinel, que foi o principal modelo da
pratica psiquiatrica no periodo classico. “E entre os muros dointernamento
que Pinel e a psiquiatria do século XIX encontrarédo os loucos, e la eles
os deixardo, ndo sem antes se vangloriarem de té-los libertado”.
(FOUCAULT, 2004, p.48).

O médico assume a posigao da razdo, e a desrazdo e o
desatino cabem ao paciente (€ interessante observar que a proépria
palavra tem em si embutida a caracteristica de passividade). Trata-se
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por tanto de um modelo médico baseado na pretenséo de cura,
eliminacdo dos sintomas, normatiza¢ao social, controle ideologico e
legitimacdo daordeminstituida, através dacoagio moral e doisolamento
social. Nestes locais s&o praticadas as aplicagtes indiscriminadas de
eletrochoques, lobotomias, e as mais diversas formas invasivas e
agressivas de “tratamento”.

Estas formas de tratar com caréater asilar, encontradas
desde o periodo das grandes intemagdes, evidenciam claramente o
formato das instituicbes totais conceituadas por Goffman (1974),
caracterizadas basicamente pela relagcdo de dominagao entre equipe
dirigente e internos, regime altamente disciplinar e punitivo, massificagdo
e universalizacdo da forma de atendimento com conseqliente
“mortificacéio do eu” dos internos, umavez que séo suprimidas quaisquer
formas de subjetivagéio ou singularidade, conceitos estes, muito préximos
do totalitarismo teorizado por Hanna Arendt.

Eimportante sinalizar que estetipo desumanode “tratamento”
foi reproduzido durante décadas na Europa e exportadas para as
nagdes-coldnia (inclusive o Brasil); em muitas delas esse regime
totalitario é mantido até os dias de hoje, sendo um potente equipamento
de destruigdo das potencialidades especificamente humanas.

Narealizagio deste estudo profundo realizado por Foucault
a respeito da loucura, podemos identificar uma série de denuncias
realizadas por ele ao longo de sua obra; como a dicotomia presente
entrerazio e desrazdo, entre normalidade e anormalidade, a presenca
da culpabilidade em torno da figura do louco, os complicadores da
relagdo médico-doente, os abusos intrinsecos nas relagbes de poder
nasinstituicdes e os interesses econdmicos e politicos que fundamentam
estas praticas.

Para entendermos melhor o trajeto do pensamento de
Foucault em relagdo aos paradoxos da loucura, suas criticas e
contribuicdes, consideramos fundamental a tentativa de aprofundamento
em sua Filosofia.
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A FILOSOFIA DE FOUCAULT E SUA CRITICA AOS
PARADIGMAS DA SOCIEDADE CONTEMPORANEA

Quando Foucault (2004) descreve as formas de relagdes
humanas incorporadas nos grandes manicoémios, ou seja, um tipo de
relacdo afetiva com umcontexto institucionalque implicavaum sistema
de coacdes, hierarquias, tarefas e obrigagdes, que ndo deixavam
espago paraa experimentagao; ele ndo pretendiacomisso, limitar suas
criticas a esse modelo organizacional especifico, ao contrario, aolongo
de seus escritos, Foucault utiliza metaforicamente sua critica a
instituicbes fechadas e isoladas, na verdade, sendo estas, modelos
empiricos de reprodugao das relagbes estabelecidas na macrosociedade,
onde as formas de relagdes afetivas descritas a cima se reproduzem
cotidianamente. Para ele, estas formas de sociabilidade e de
relacionamento as quais testemunhamos, “se deve principalmente a
nos encontrar presos aumimaginario que determina nossaformaintera-
gir afetivamente, seja no amor ou na amizade... condicionando nossa
maneira de pensar, amar, e nos relacionar” (ORTEGA, 2000, p.11).

Conforme descreve ORTEGA (2000), os escritos de Foucautt
mostram-nos que a forma em que organizamos nossa sociedade,
garante que as rela¢des possiveis e permitidas entre os seres humanos
sejam extremamente reduzidas e simplificadas, ja que, estaredugéoe
simplificacdo das relag8es humanas diminuem tambéma complexidade
de administragdo com conseqiiente facilitagdo de seu controle. Isto
gera automaticamente, uma sociedade normativa, massificada, sem
possibilidades de liberdade e criatividade.

Para Foucault, uma das estratégias utilizadas para a
facilitagdo do controle da sociedade consiste nos discursos universalistas,
que consistem em discursos que tem em si embutidos interesses
particulares (nacionais, étnicos, politicos, econdmicos...), revelando
um forte potencial marginalizante. Podemos citar como exemplo da
pratica universalista a estratégia discursiva contida na proclamagao “o
trabalho dignifica 0 homem”, que conduz a negar o status da dignidade
atodos agqueleshomens que ndo séo, pormotivos diversos, pertencentes
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aomundo dotrabalho capitalista tradicional. As vantagens politicas de
artimanhas como estas se manifestam nas diversas formas de exclusao
do outro: a xenofobia, o anti-semitismo, a construgdo de casas de
isolamento etc.

A formulagdo destes conceitos exprime o carater
antinormativo de seu pensamento, baseado no seu “apelo retérico” néo
argumentativo que renuncia a qualquer pretenséo de prescritividade e de
universalidade, para possibilitar a experimentagéo e a criagdo de novas
formas de existéncia, garantindo assim, o surgimento de um programa
vazio, termo foucaultiano que sugere, nas palavras de Ortega (2000), a
existéncia humana como uma cavidade que pudesse serpreenchida por
cadaindividuo segundo suas necessidades.

Quando Foucault incita a criagdo de novas formas de
existéncia, s&o abertas possibilidades para a experimentacéo de novos
tipos de relagBes sociais, denominadas por ele como relagcbes
agonisticas, que nadamais sdo que “relagdes livres, que apontam para
odesafio e paraaincitagéo reciproca e ndo para a submisséo ao outro”
(ORTEGA, 2000, p.89). Esta proposi¢&o n&o permitiria, por exemplo,
que as relagdes de poder se transformem em estados de dominagéo.
Ha aqui, umapelo pela criagéo de novas formas de vida, que mantenha
minimamente o direito relacionalentre os seres humanos nos espacos
publicos, sem exclusdes, possibilitando novas formas de subjetivacao.

Para o autor, o processo de subjetivacéo dos seres humanos
se constr6i no mundo compartilhado com os outros (na coletividade),
onde selocaliza a esfera dos assuntos humanos, omundo compartilhado
é 0 espago que deve ser mantido e que é suprimido nas relagcbes
institucionalizantes, que anulam a singularidade, a pluralidade e a
liberdade. Sendo assim, aauto constituicao do sujeito?, essencialmente
uma constituicdo ética.

® Em suateorizagdo a respeito da subjetivago, Foucaultintroduz o conceito de sujeito
forma, ou seja, um sujeito apontado para o processo de sua constituigéo, sujeito
como atividade, em devir, que visa sua multiformidade histérica.
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Para esta constituicdo Foucault, sugere uma forma de
politica que contemple a superagio datenséo existente entre individuo
e sociedade mediante a criagdo de um espago intersticial (subjetivagéo
coletiva) passivel de considerartanto necessidades individuais quanto
objetivos coletivos e de sublinhar suainteragéo. A partirdesta interagéo,
podemos pensarnum “regime de tolerancia, a coexisténcia dediferentes
culturas e onde, nem todos os seres humanos séo considerados
irmaos —ao invés de umregime universalista, que afirmeafraternidade
eaigualdade detodos” (ORTEGA, 2000, p.65) quando sabemos que ela
nao existe.

Podemos perceber que a genealogiafoucaultiana, de acordo
com Ortega (2000), é centrada basicamente na desconstrucdo da
subjetividade e datradigio politica ocidental na procurade novas formas
de subjetividade e de agdo, que questionem o0s paradigmas da
contemporaneidade, visando desenvolver estratégias de resisténcia
ante as modernas praticas subjetivantes disciplinares, normativas,
universalizantes e de supremacia do biopoder. Ou seja, suafilosofia se
apresentacomo uma alternativa a despolitizagéo e ao esvaziamentodo
espago publico.

Assim, podemos dizer que Foucault tenta mostrar, a partir
da historicidade dos fendmenos que “o que aparece cOmo necessario
é historicamente contingente, criando assim, possibilidades de
questionar o status quo’ (ORTEGA, 2000, p.24). Esta posicao permite,
ao menos, a problematizagio das perspectivas habituais.

FOUCAULT E SUAS CONTRIBUICOES AS
POLITICAS DE ATENCAO A SAUDE MENTAL

Na elaboracdo destes conceitos e na apresentagao da
historicidade da loucura, podemos verificar que Foucault aponta uma
série de questdes fundantes da légica manicomial.
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As reflexao filoséficas em torno de suas teorias, podem
fundamentar grande parte das praticas assistenciais que buscam se
firmar como possiveis para o tratamento do louco na atualidade, e por
isso, 0s conceitos foucaultianos servirdo como referencial teérico para
discussdes das politicas vigentes de atengdo & salide mental,
influenciando grandes precursores da Reforma Psiquiatrica e da luta anti
manicomial, movimentos que se destacam dentro da Reforma Sanitaria
brasileira dos ultimos anos. ’

A Reforma Psiquiatrica no Brasil caracteriza-se, de acordo
com ONOKO (2003) pela reformulag&o critica e pratica do paradigma
tradicional asilar de atengao a Saude Mental, incluindo a revisdo de
saberes ja constituidos, tentando provocar mudangas no ambito
socio-cultural e oferecer a loucura uma outra resposta social, pautada
na reconstrugéo de uma nova teia de relagbes sociais para estas
pessoas, promovendo uma atencéo baseada na processualidade da
vida.

Para isso, torna-se fundamental a extingdo gradual dos
manicdmios e hospitais psiquiatricos, mediante a criagdo e imple-
mentagdo de equipamentos substitutivos ao modelo asilar e as formas
desumanas de cuidar, como os CAPS (Centro de Atengéo Psicossocial),
Moradias, Centros de convivéncia etc, localizados nos espagos de uso
publico, nos quais, a pessoa realiza seu tratamento singular,
individualizado, durante o dia, e ao anoitecer, retorna a seu ambiente
familiar, garantindo o direito de ir e vir do usudrio aos servigos e aos
espagos sociais, a liberdade dos muros de isolamento e a ampliagdo
das possibilidades do exercicio de sua cidadania.

Nos CAPS, as internagbes, que ndo recebem mais esta
nomeagao e passama serdenominadas “leito noite” ou “leito crise” sdo
reduzidas numericamente, em um tempo minimo necessario de
permanéncia, somente para casos de legitima necessidade?®, sendo

® A necessidade do uso do leito é decidida a partir de discussdes realizadas pela
equipe interdisciplinar de satide, levando em consideragdo as expectativas do
usuario, da familia e a avaliagéo de riscos aos quais o sujeito esta exposto.
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que, tanto o tratamento quanto as manutengdes em leito dificilmente
sdo compulsérias.

Quando pensamos nestes equipamentos substitutivos, é
importante salientar que ndo buscamos a reprodugéo de mini-hospicios
ou de praticas manicomiais, que como sabemos, vao além dos muros
institucionais e doisolamento social, estas praticas estdo muitas vezes
presentes notipo de tratamento proposto, nas rela¢des cotidianas entre
profissionais de salide e usudrios e no préprio entendimento de salide-
doenca segundo o qual nos pautamos.

Assim, para que 0s equipamentos substitutivos sejam
alternativos alégica asilar, é fundamental discutiro modelo de assisténcia
proposto e a atitude profissional desenvolvida nestes locais.

A assisténcia almejada por nés é aguela que ONOKO (2003)
denomina Clinica Ampliada, que conforme a autora esclarece ndo nega
astécnicas da clinica strictus sensu (Psicoterapia, Terapia Ocupacional,
Medicina...), mas as incorpora em um conjunto mais amplo de a¢des,
entrelagando clinica e politica, tratamento, organizagao institucional,
gestao e subjetividade. Os cuidados buscam a produgado de novos
valores de saude e cidadania. Este cuidado ndo é reproduzido em série,
normativo; ao contrario a cada usudrio é oferecido e construido juntamente
aeleum projeto terapéutico individualizado, conforme suas necessida-
des—Estaidéia me parece bastante préxima do conceito de “programa
vazio” introduzido por Foucauit.

Ao descrevermos o projeto de umaclinica da cidadania, que
acontece no territorio, a partir da desinstitucionalizagéo dos sujeitos e
fundamentalmente baseada nateia de relagdes sociais destas pessoas
com a coletividade, tornamos nitida a presenca da genealogia
Foucaultiana. Como vimos, Foucault valoriza a insergédo politica nos
espagos publicos, uma vez que para ele, o processo de constituicdo e
subjetivacao do individuo se da no mundo compartilhado.

No entanto, é importante salientar que as possibilidades
criativas daloucura, ndo se esgotam nareivindicagao pelaigualdade de
direitos com os cidadédos considerados “norméticos” (como direito a
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trabalho, lazer, familia...). Isso significaria a ampliagéo a circulos da
loucura as formas de comunidade e relacionamentos que sao hoje
reduzidas aos “normaticos”, partindo do principio de que o modelo de
vida vigente oferecido pela sociedade seria o ideal. A proposta de
Foucault, ndo incita essa ldgica, mas sim a oportunidade da invengéo
denovasformas de existéncia ndoinstitucionalizaveis. Talvez, atualmente,
seja esse o maior desafio da Reforma Psiquiatrica e das politicas
publicas em geral que visam combater as praticas de exclusao.

Otratamento que os equipamentos substitutivos apresenta,
pode possibilitar aintensificacio de relagdes livres que apontam parao
desafio e paraaincitagao reciproca—relagdes agonisticas - e ndo para
a submissdo ao outro.

Assim, a partir do debate realizado de acordo com a teoria
foucaultiana, ao profissional trabalhador destes servicos, é fundamental
aaquisigdo de uma postura terapéutica que ultrapassa o saber do seu
ndcleo profissional e 0 manejo das melhores técnicas para aplica-lo, é
preciso um investimento que trabalhe até o limite a necessidade da
defesa da vida, neste caso, a postura terapéutica €, como aponta
ONOKO (2003}, necessariamente uma postura ético-politica; uma
postura que vislumbre a transformagéo daquilo que é dado como
universal.

A criagdo de mecanismos de transformagao como estes —a
extingdo dos manicémios e sua substituicdo por formas de atencéo &
saude menta! diferenciados - buscam atingir um ideal proposto por
Foucault, da introducdo de um regime de tolerancia, que suporte a
coexienténcia das diferencas, e como ja citada anteriormente a
possibilidade de superaratensao existente entre individuo e sociedade,
mediante a criagdo de um espaco intersticial passivel de considerar
fanto necessidades individuais quanto objetivos coletivos, sublinhando
suainteracéo.

Neste caso, a descricdo do movimento da Reforma
Psiguiatrica parece-me muito préximo da definicdo dada por Foucaulta
atividade filosdfica:
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o movimento pelo qual, ndo sem esforgos e hesitagbes, néo
semsonhos eilusdes, nos libertamos daquilo que passa por
verdadeiro e procuramos outras regras do jogo... O
deslocamento e a transformagdo das molduras do
pensamento, a modificagdo dos valores estabelecidos e
todo o trabalho que se faz para pensar de maneira diferente,
para fazer outra coisa, para tornar-se-o outro do que se é
(FOUCAULT, 1994, p.110apud ORTEGA, 2000, p.12).

CONSIDERACOES FINAIS

Assim, a partir do resgate teérico da genealogia de Foucault
emtornodaloucura e dacritica as formas de relagdes estabelecidas nas
sociedades contemporaneas, normativas e universalizantes, pudemos
encontrarconceitos e justificativas para a constru¢do de novas politicas
deatencdo asalde mental, baseadas numa ética relacional diferenciada.
Este construto aponta para a passagem de um nivel discursivo ao das
préaticas politico-sociais, destacando a criagéo de novos mecanismos
de transformag&o como uma alternativa as formas institucionalizantes
e normativas de sociabilidade.

- Sabemos que toda vontade de romper e inaugurar, produz
medo, medo diante do inesperado, do novo e de desfechosimprevisiveis.
Lancamos aqui, 0 desafio da superagéo deste medo, a partirdaabertura
do pensamento ao acontecimento e ao contingente, operando através
da experimentagéo de novas formas de relagdes humanas, pautadas
. nacapacidade criativa deinovagéo e transgress&o dos limites impostos.
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TECNOLOGIAS E ETICA

Jodo LuizCALEGARI'

RESUMO

A reflexéo tem como referencial a ética e a tecnologia diante dos
desafios provocados pelos impactos tecnoldgicos, que
trouxeram enormes mudancgas no agir humano. Com isso, a
técnica,com poderes ilimitados passa a ser objeto da ética, que
por meio de novos imperativos Jonas nos alerta: “Age de tal
maneira que os efeitos de tua agdo ndo comprometam ou
cologuem em risco a possibilidade de continuidade da vida
futura. Ndo comprometas as condigbes de continuidade
indefinida da humanidade sobre a Terra”. Somando-se a isso,
constata-se, o0 abuso na utilizagéo das técnicas por governantes,
organizagdes ou pessoas sem escrupulos que podem causar
resultados irreversiveis. Por isso a filosofia com a sua reflexdo
ética, propde rever os problemas pertinentes a atual conjuntura,
buscando principios para acgdo tecnoldgica que podera
comprometer a vida futura. Estabelecer pardmetros que possam
frear os ideais utdpicos tecnoldgicos e colocar a vida novamente
no seu pédio. Compreender uma ética de responsabilidade
para que continue existindo no futuro a possibilidade de vida.
Contudo, é importante levar em conta o esclarecimento, para
que deixemos de ser objetos e nos tornemos sujeitos

% Mestrando em Etica (PUC-Campinas).
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conscientes de nossa cultura. Enfim, a responsabilidade deve
ser antropocésmica, estar direcionada a tudo e a todos, onde
quer que esteja nosso poder.

Palavras-chave: Tecnologia, Hans Jonas, ética, responsabi-
lidade.

PROGRESSO TECNOLOGICO E MUITAS VEZES
IMPREVISIVEL E ANTAGONICO

Pode-se destacar que dentre tantas, uma das indoles
principais da modernidade foi ter desenvolvido, através da ciéncia,
processos tecnoldgicos sem antecedente na historia da humanidade,
resultando em acontecimentos catastréficos diante do otimismo cientifico.
Se, por um lado, favoreceu com bons resultados trazendo mais
condigdes materiais e vivenciais, através das inclusdes dos bens
necessarios para o dia-a-dia, poroutro, trouxe reais problemas, somando
a sua utilizacdo. Denominamos, os ecolégicos, riscos nucleares,
biotecnologias ou vinculados & engenharia genética, como clonagem
humana“opds-humano™ e a “nanotecnologia™. Diante dessa realidade,
n&o sabemos as conseqiiéncias futuras paraa humanidade, nos adverte
Hans Jonas:

® NOGUEIRA,Salvador. A explosao do humano. Folha de Sdo Paulo, S840 Paulo.
25/05/2003. Caderno Mais.p.5. Tradugao feita do livro “Our final Hour “( Nossa Hora
Final)de Martim Rees .“Caso 0 homem consiga suplantar todas as ameagas geradas
por sua ciéncia nos proximos cem anos, as portas estardo abertas a transmutacéo
da espécie para formas nunca antes vistas. Selegéo natural daria lugar a manipulagao
genética artificial,(...) Implantes bidnicos conectados ao cérebro humano poderiam
oferecer novas faculdades”.(...)

NOGUEIRA, loc. Cit.. “Em 50 anos, a construgéo de maquinas téo pequenas quanto
células, mas muito mais eficientes, pode deixar o &mbito da ficgdo cientifica e se
tornar realidade. (...) o futuro da terra pode ser na forma da chamada “gray
goo”(meleca cinza). O planeta poderia se tornar um enxame de nanomaquinas que
replicam de forma descontrolada . Esta idéia alarmista partiu de Bill Joy, inventor
da linguagem de computador Java.

3
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Sim, tudo se converte em ameaga e exige uma formulagdo
ética inédita: tanto as tecnologias bioldgicas quanto a
energia nuclear (...) Quando o homem esta em perigo de
ciéncia, quando os otimismos antigos est&o desvalorizados
oucaducos, quando apercebemos que aciénciarealiza, as
vezes, 0 maior mal, com esses perigos mortais(...) Pela

_primeira vez na historia da humanidade, (...) as agdes do
homem parecemirreversiveis.*

Em se tratando das diversas mudangas que ocorrem, com
a humanidade e todos os entes que habitam este pianeta. Estareflexéo
mostra que as impactantes inovagdes tecnoldgicas modificaram a
sociedade atual como também toda a historia da humanidade. .Jean
Ladriére nos alerta sobre os dominios da racionalidade cientifica,
dizendo:

Hoje é enorme o impacto da ciéncia e da técnica sobre as
mais variadas formasde cultura que, por milénios, iluminaram
e conduziram a existénciahumana.(...) A ciéncia age sobre
arealidade, transformando-a sobretudo através da tecnologia,
que “facevisivel dofendbmenodaciéncia”. Atransformacéo
atinge anatureza e especiaimente ohomem, asociedade e
0s modos de pensar e agir™

Astécnicas utilizadas desde o homem “Australopithecus” e
até o homem de nossos dias, provocaram verdadeiras revolugdes
principalmente nas a¢tes humanas, nos sistemas de poder e nos
interesses decorrentes do aumento de produg¢ao econdmica e militar.
Isto mostra que o homem submeteu a natureza tendo emvista seubem
estar, a felicidade diante do descontrole de seu sucesso, em colocar o
maiordesafio paraaexisténciacontemporanea. Hans Jonas argumenta
sobre esse poder: gue 0 homem possui:

0 que o homem pode fazer hoje e 0 que em seguida sera
obrigado a continuar a fazer, no exercicio irresistivel deste

® RUSS, Jaqueline. Pensamento ético contemporaneo. Trad. Constanga Marcondes
César.Séo Paulo: Paulus, 1999. p.17.

® LADRIERE, Jean. Filosofia e praxis cientifica. Tad. Olinto Pegoraro. Rio de
Janeiro.Livraria Francisco Alves Editora S..A.1978 p.10.
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Acontece, portanto, o atode “saber” e “querer” restrito aagao
préxima, distinto da direcdo que serd mostrada na teoria da
responsabilidade. Esses s&o convocados a asseguraramoralidade do
agir circunstanciados a essas restrigdes.Hans Jonas entende que em
Kant a a¢do, estd em conformidade com a lei moral, ndo apenas
propriedade Unica dos cientistas ou dos experts, mas esta acessivel “a
todos os homens de boa vontade™. Contudo, é um saber voltado ao
nosso “aqui” e “agora”, como a atitude individual que encontraigualmente
seu fim nele. A responsabilidade neste prisma respondia as
concretizagbes, as proezas ou atitudes e conseqiiéncias como
ressarcimento dos males causados aos outros sobre as agbes efetivas.
Jonas entende que o sujeito da agdo no momento ndo é mais individual,
mas coletivo. Sendo o sujeito da agdo ndo tem o mesmo poder de
mudanga das organizagdes. Em outro sentido, o ambiente de escolha
é impessoal ou coletivo.

Compreende com o filosofo alemao que além do campo
cientifico todo sistema social estd apoiado sobre um sistema tecnolégico
e que seu funcionamento depende completamente do sistema social,
pois as descobertas sdo resultados de mudancas tecnolégicas com o
respaldoinventivo e que a divulgagéo e arepetigdo na sociedade seréo
eficazes no acelerarou retardar da evolugdo com efeitos inesperados
para 0 campo social.

A cada Revolugao tecnolégica ocorre um novo impacto da
“ciéncia que parece opor-se radicalmente ao plano cultural. Comefeito,
ela como modelo abstrato, autbnomo{...) parece desenraizada da
existéncia concreta cotidiana™.Com isto as mudangas de valores, de

® JONAS, loc. Cit.

® | ADRIERE, Jean. Filosofia e praxis cientifica. Tad. Olinto Pegoraro. Rio de
Janeiro.Livraria Francisco Alves Editora S.A. 1978 p.11 A compreensdo que
devemos ter é que nesta perspectiva das grandes revolugdes tecnolégicas, elas
também sdo “revolugbes culturais” que geraram e geram crises constantes de
valores em nossa sociedade. Devemos considerar nos avangos tecnolégicos a
capacidade do homem dinamizar e criar meios de sobrevivéncia para a
sociedade,Contudo, defrontamos com a possibilidade de destruigao do ecossistema.
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habitos, de costumes, que sdo provocadas pelos impactos das
tecnologias sobre o agir do homem, com significativas mudangas de
atitudes, tras efeitos comprometedores. Na Europa a queda da taxa
de natalidade dificultou notoriamente a reprodugcé@o humana de varios
paises europeus. O desemprego tecnoldgico também é uma situagio
nova para campo econdmico, como: ainformatica que veio para diminuir
as distancias e acelerar o processo de globalizagdo com a Internet,
porém, gerou exclusdo de mao-de-obra eliminando posto de trabalho
como Unica fonte de renda das familias

Refletindo nessa perspectiva de transformacgdes, pode
destacartrés grandes projetos tecnoldgicos do século XX, que provocaram
amaior revolugéo e a apreenséo para o agir atual, sdo eles:.

O primeiro foi o projeto Manhattan (1945), que descobriu e
utilizou a energia nuclear, produzindo a bomba atémica que
destruiu Hiroshima e Nagasaki, pondo fim a Il Guerra
Mundial. O segundo foi o projeto Apolio (1969), que jogou o
ser humano no coragdo do cosmo. O homem comeca a
navegarinterplanetariamente. Oterceiro € o Projeto Genoma
Humano (1990), ainda em curso, que esta levando o ser
humano ao mais profundo de si mesmo, em nivel de
conhecimento e heranga bioldgica, numa verdadeira caca
aosgenes'.

No entanto, € necessario cogitar que cada Revolugdo
Tecnoldgica ocorre dentro de contextos diferentes, através dos quais
tende a corresponder a emergéncia de novas formagdes sociais e
culturais. Entretanto, a pergunta principal é: “quando o que esta em
risco é ofuturo do universo, quem é capaz de decidir qual risco pode ser
considerado aceitavel’?'' Para Jonas, a precaugao pode ser a atitude

(0 PESSINI, Léo e Cristian de Paul de Barchifontaine (Orgs.) Fundamentos de bioética.
Séao Paulo: Paulus, 1996. P. 05.

W NOGUEIRA, Salvador. A explosdo do humano. Folha de Sao Paulo, Sdo Paulo.
25/05/2003. Caderno Mais.p.6.
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de alerta para um futuro vidvel e admitir a reflexdo sobre as questdes
éticas mais provocantes da ciéncia contemporanea.

Incluindo-se aisso, o processo tecnolégico corresponde ao
desdobramento das potenciatidades de transformagdes da vida
decorrentes das revolugdes tecnoldgicas, significando o momentoem
gue se d4 o sentido as grandes mudancas, porem,

Pelaprimeira vez, seres humanos emsivao se modificar Até
agora, por milhares de anos de histéria registrada, as
caracteristicas e as propriedades dos seres humanos nédo
mudaram. Elas mudaram de tempo na escala da evolugéo,
mas é muito lento. Mas neste século, seres humanos -
podem mudar por varias razdes. Talvez até implantes em
nossos cérebros e novos tipos de drogas com propriedades
muito especificas.?

Somando-se a esse processo tecnoldgico, que consiste nas
mudancas rapidas provocadas pela tecnologia sobre as culturas,
inviabilizando as criagdes de habitos, de costumes, novos valores que
possibilitassem amadurecimento consciente das civilizagdes. As
revolugdes tecnoldgicas provocaram diversos impactos nos sistemas
sécio-econdmicos, politicos e culturais. Com isso, a sociedade deu
passos evolutivos e regressivos com o uso da técnica. O motivo tem sido
o0 de obsessao na utilizagado das tecnologias que as denominamos de
humanidade em periodo de tecnologizagao. Isso se originou com mais
intensidade com a revolugio cientifica e industrial, com um processo
depredador capaz de desencadear grandes calamidades, pois, as
fontes de energia em que se embasa o estilo de vida que ela apéia
direciona para exaustio, através destes processos, por exemplo: a
“‘elevacdo da temperatura do planeta, o empobrecimento da biosfera,
absorcéo crescentede recursos ndo-renovaveis™3. Emtodas as revolugdes

(2 NOGUEIRA,op.Cit.p.8.

09 SIEBENEICHLER, Beno Flavio. A filosofia perante os desafios da ética num mundo
globalizado: ética da preservagdo versus ética do discurso. Etica-cad. Acad. Rio
de Janeiro, v.6, n. 2 1999 p.130-149.
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tecnolégicas se constatam acontecimentos que evidenciam os limites
datécnicadeformalicida. Os retrocessos tém ocorrido também devido
aumacivilizagdo consumista planetarizada gerando problemas sérios
a toda a sociedade. “A técnica, como vimos, podera comprometer as
vidas futuras se ndo for bem aplicada”'*.

Na perspectivapopperiana: “A histéria das ciéncias, comoa
de todas as idéias humanas é uma histéria de sonhos irresponsaveis,
deteimosiaedeerros.”® Contudo, com uma Unica diferenga, os erros
podem ser provados e com otempo sercorrigidos, mas em se tratando
devidas, asituagao éirreversivel.

Dentro desse processo de avango tecnoldgico noseu auge,
é preciso alcancar umanova posi¢ao de poder sobre o poder, que sefia
o autodominio do ser humano em relagéo a sua prépria compulsao ao
exercicio tecnolégico. Sobre esta realidade de controlar-se e a
manipulagdo genética, Hans Jonas enfatiza:

(...ynovoconhecimento podemdar mostras de serirresistiveis
como as dos antigos campos da tecnologia, mas, destavez,
bem fariamos se considerassemos antecipadamente as
respectivas implicagbes de modo a que, ao menos agora,
nao sejamos apanhados completamente de surpresa pelos
nossos proprios poderes, como nos permitimos seremcaso
anteriores.(...) O controle biolégico dohomem, especialmente
o controle genético, levanta questdes éticas de um tipo
totalmente inédito, (...) O que estd em causa é nada mais
nadamenos que a propria natureza e imagem do homem,
€ a prudéncia que, por si 50, se torna nosso primeiro dever
ético, e o raciocinio hipotético na primeira das nossas
responsabilidades.'®

(4 MORIN, Edgar. Ciéncia com consciéncia. 42 ed. RJ, Bertrand Brasil, 2000, p. 117.

09 SIQUEIRA, José Eduardo de. Hans Jonas e a ética da responsabilidade. In: O Mundo
da saude. Sao Paulo,ano 23, v.23, n.5, set./out.1999.

8 JONAS, Hans. Etica, medicina e técnica. Trad: Antonio Fernando Cascais. Lisboa,
Codex, 1994, p. 63.
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Aquiaparece acrise da éticatradicional junto as necessidades
das transformagdes tecnoldgicas e seus desafios. Uma vez que,
percebendo os principais avangos cientificos expressados através da
técnica, estes criaram situagdes ambiguas. De um lado, trouxeram
resultados positivos, gerando melhores condi¢cdes econdmicas paraa
vida de seus habitantes.Nas dreas da informagao, da comunicagdode
informacdes e de imagens, assistimos a uma tecnologia veloz: a
humanidade inteira pode acompanhar em tempo real qualquer
acontecimento que tenha lugar em qualquer ponto do planeta e até do
espaco. Isso significa que hoje qualquer pessoa capaz de adotar uma
perspectiva ampla, ou seja, de assumir uma visao universal, ndo tem
como negar ofato datecnologia. Temos que admitira cada hora o nosso
envolvimento de alguma maneira pelatecnologia, ndo somente quando
assistimos televisdo, usamos o computador, ouvimos radioouum CD.
Também quando colhemos plantas modificas no sitio, compramos um
veiculo, estudamos na universidade, viajamos de aviao ou submetemos
auma bateria de exames do coragdo. Em outras situagdes, podemos
constatar os que provocam problemas devido ao modo de sua aplicagéo.
Denominamos os que podem provocar problemas a curto e longo prazo:
os ecoldgicos, os transgénicos, os vinculados as situacdes de clonagem,

. 0s de reproduces assistidas, os transplantes, com os quais poderao
industrializar ou comercializar 6rg&os, o retardamento do envelhecimento,
os direitos dos doentes na fase final da vida, a eutandsia e a liberdade
de pesquisa. Como conseqiiéncia disso ndo sabemos o que podera
ocorrer no futuro. A ambigliidade esta evidente. O homem controla a
natureza pormeio de umatécnica que ndo "leva emconta a humanidade
futura, colocada sob nossa guarda.”"”

Tendo em vista que a tecnologia tornou-se de certa forma
ilimitada é preciso, entao, colocar limites. Essa obsessao se manifesta
na perspectiva sonhadora datecnologia, pela sua vontade de alcangar
o auge, consolidando sempre maior poder sobre as coisas. O homem

m RUSS, Jaqueline. Pensamento Etico Contemporaneo. Trad. Constanga Marcondes
César.Sao Paulo: Paulus, 1999. p.157.

Phronesis, Campinas, v.6,n?2,p.57-71, jul./dez., 2004



66

J.L.CALEGARI

eanaturezasiocriadores de relagdes que deveriam ser de reciprocidade
ao caminharlado a lado, a partir de uma nova ética. Isto ndo acontece,
porque em sua esséncia as agdes humanas mudaram e se estas
mudaram, entdo é preciso que se inclua a ciéncia como objeto de
reflexao ética.

O homem ao tornar-se senhor de sua existéncia é também
modificador da natureza, colocando-a a sua disposigéo e transforman-
do-a de acordo com seus interesses, com excegéo do limite existencial,
ou seja, “contra a morte nunca se dobrou & sua astucia”. Se anatureza
de nossas agbes mudaram, Jonas separa trés momentos de
corroboragdodatécnica:

Oinicial é aquele que o homeminfluencia sobre anatureza,
ancorado pela técnica. O segundo é o automovimento,
aquele que quer compelir sem fimites como uma agéo sem
sabedoria e sem objetivo. O ultimo pode ser aquele que 0
homem podera garantir sobre a técnica'®.

No passado a natureza era vista como inerte, por isso néo
precisava ser elemento de responsabilidade. Com isto, se buscava
dominar sem limites. O pensamento subjacente era de que frente a
natureza ndo existe ética, mas somente sabedoria e condi¢des de
inventar e modificar.

Entende-se, que o homem obedeceu ao ciclo e as leis da
natureza diante das limitagdes de mudar a sua diregdo na busca de seus
intentos. A natureza nao foi objeto da ética, porque o poder de modifi-
céa-la era ténue e ndo causava impactos no seu percurso.

Contudo os impactos tecnoldgicos trouxeram um vazio de
valores. Ao trazer novos objetos culturais a modernidade experimenta
a auséncia de fundamentos éticos e com esse argumento Jonas
destaca: “Agora estremecemos no desnudamento de um niilismo, no

8 JONAS, Hans. Tecnologie et responsabilité: pour une novelle éthique. Revue Esprit,
Paris, V. 42, N. 438, p. 163 ~184, set 1974, p.167.
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qual o maior dos poderes se acopla com o maior vazio”'®. A idéia
segundo a qual, a atual civilizacdo tecnolégica coloca nas méos do
homem um imenso poder de intervencdo na natureza, seja exterior ao
homem, como na prdpria natureza humana, como nunca se viu na
historia. Isso trouxe sem duvida alguma, inumeros beneficios. Como
vimos acima, e uma nova dimensao as nossas atividades, por mais
corriqueira que sejam. SegundoJonas:

Emnossosdias, para satisfazermos nossas necessidades,
mesmo as mais inocentes, temos que fazer tudo em escala
superdimensionada, porque nossas necessidades foram
superdimensionadas, porque nosso nimero é superdimen-
sionado.2°

Portanto, esta recente situacéo de dimensdes planetarias,
na qual estamos envolvidos, modifica profundamente o homem, suas
circunstancias vitais e sua estrutura comportamental, Finalmente, e
isso é decisivo para Jonas, ela coloca também em risco a natureza,
pois, os efeitos colaterais do emprego em escala de tecnologias

- sofisticadas tém um carater cumulativo, isto &, eles vao se acumulando
na ecoesfera e na biosfera, criando riscos.

A ETICA PERANTE OS DESAFIOS
SOCIAIS E TECNOLOGICOS

Areflexao docientista e politico alemao, Richard Weizsacker,
ex-presidente da Republica Federal da Alemanha e amigo do filésofo
-Hans Jonas, a ser abordado faz essa ilustragao: necessita-se de uma
ética para poder enfrentar de modo responsavel e consciente os

19 RUSS, Jaqueline. Pensamento Etico Contemporaneo. Trad. Constanga Marcondes
César.Séao Paulo: Paulus, 1999. p. 10.

@ JONAS, Hans. Das Prinzip Verantwortung. Frankfurt: Shrkamp, 1984, p.22 Trad.
de Flavio Beno Siebenichlerl. A filosofia perante os desafios da ética num mundo
globalizado: ética da preservagfio versus ética do discurso. Etica-cad. Acad. Rio
de Janeiro, v.6, n. 2 1999 p.130-149.
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resultados da ciéncia. E uma vez que, os efeitos do progresso técnico
cientifico muitas vezes sao abruptos e paradoxos, a ética é crucial ndo
somente para estabelecer os fins, mas também para se escolher os
meios. E mais importante agir eticamente no caminho da seguranca
comumdo que alimentar debates sonolentos e infindaveis de verdades
supostamente prontas. Ainformag&o do governo complementa,

N6s necessitamos de ética, a fim de poder orientar o
progresso tecnoldgico, fazendo com que ele inverta a
regresséo ecoldgica, aoinvés de acelera-ta. Nos necessita-
mos de ética, a fim de transformar a protecdo ambiental
numaindustria do crescimento, Nos necessitamos de ética,
afimdesuspenderaproliferagdode armas. Nds necessitamos
de ética para poder alimentar uma populagdo mundial de
mais de 6 bilhdes de pessoas.?!

Além disso, essa falta de ética gera esse processo que é
desumano, pois submete a grande maioria da humanidade a diversas
formas de pendria, de fome e empobrecimento cultural, pois, uma
minoria dispbe de recursos ndo renovaveis do planeta e dos bens
culturais, tecnologicos e financeiro sem preocupar-se com as
consequéncias e efeitos colaterais que poderao afetar as geragdes
presentes e futuras.

Por isso, as resisténcias as revolugdes tecnoldgicas nos
distanciam do problema crucial da humanidade que é a sociedade.
Edgar Morin expressa da seguinte forma:

(...) Acondigao primeira e decisiva para esse comba-
te—antes mesmodasquestbes de agédo e organizacao e até
datomada de consciéncia—¢é pensar de outra maneira, isto
&, ndo funciona mais segundo o paradigma dominante, a
epistemologiatecnologizado que nosleva aisolar o conceito
detécnica, separar e distinguir o que devemos tentar pensar

@ BULETIN do presse - und Informationsamt do governo federal alemdo. n. 48. v.
8.8.98, p.516 Trad. de Flavio Beno Siebenichlerl.loc.cit. p.130-149.
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conjuntamente. Em outras palavras, a resisténcia a
tecnologizagdo da epistemologia é problema nédo sé
especulativo mas também vital para a humanidade.??

Podemos constatar uma sociedade que se materializou, é
pés-tradicional e pés-metafisica, eface ao pluralismo das formas de vida
do mundo, os pensadores ndo tém mais condi¢des de dar instrugbes
imperdiveis sobre o sentido da vida, sobre a necessidade de agir
moralmente. Muito menos sobre a elaboragéo de uma ética universal.
Pois, eles se encontram no mesmo navio oscilante que leva pessoas
rumo atecnologizagao e dispde dos mesmos meios que se encontram
a disposicao das pessoas comuns.

Entretanto, o uso radical, sistematico, critico e criativo da
razéo, coloca-0s numa posigdo privilegiada, pois, permite-lhes construir
teorias que podem auxiliar os seres humanos a se posicionar de modo
correto, critico e menos supersticioso perante os desafios sociais,
existenciais e tecnoldgicos. Nesse sentido iremos apresentar e discutir
essa questédo pertinente da técnica e ética que pode contribuir para o
esclarecimento e enfrentar a situagdo atual pela redugdo de tudo a
ciéncia a tecnologia.

Contudo, como pensar hoje, uma perspectiva ética que
inclua os problemas gerados pela técnica que suscite fundamentos
adaptados ao nosso tempo? Para obter uma ética com validade
universal naera tecnologizada é muito dificil, entdo a pergunta é: oque
filosofia tem a dizer sobre isso?

CONCLUSAO

~ Ressaltamos neste artigo que as tecnologias modernas
provocam impactos com transformagfes que criam novos desafios
tecnolégicos isto €, novos valores, que nem sempre sdo levados em

@ MORIN, Edgar. Ciéncia com consciéncia. 42 ed. RJ, Bertrand Brasil, 2000, p 115.
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conta o respeito & existéneia. As tecnologias modernas sempre
provocaram, e ainda provocam, modificacées no agir humano e em
todos os viventes. Com isso, pode-se compreender a revolugdo
tecnocientifica como a baluarte que dinamiza em todos os niveis,
possibilitando a sobrevivéncia e o melhoramento da vida humana, como
também a médio ou longo prazo, o perigo de extingdo da vida humana
e nao humana sobre o planeta terra. .

Vimos que as transformag¢des que provocam agdes regressi-
vas devido ao despreparo na utilizagdo das técnicas. Os retrocessos
séo evidenciados em diversos momentos da vida. As atitudes dos
homens que amaioria das vezes pensamem conquistarcada vez mais,
esquecendo-sedo esgotamentodas potencialidades, gerando problemas
como: afalta de &gua potavel, a possibilidade do “efeito estufa”. Verifi-
ca-se um progresso que provoca mudancas climaticas divido o resultado
de que a ciéncia é dindmica e ousada, mas que distancia da ética que
procura preservar a dignidade de todos. E necesséria uma ética que
corresponda aos novos desafios e preencha os recentes espagos de
acdo, sendo o0 uso responsdvel da técnica como objeto & cerca das
novas ocupagdes éticas. Pois 0 conhecimento cientifico-tecnoldgico ao
possuir limites como mostra Jonas, “age de modo que os efeitos de tua
acao sejam compativeis com a permanéncia de uma vida autentica
sobre a terra”, estaria correspondendo aos novos desafios contem-
poraneos.

Finalmente, o sentido de compreender a ética de responsa-
bilidade ao estabelecer o cuidado com o futuro, como alguém que
depende de nossas instrugdes e consciéncia para que seja possivel seu
sucesso. Em suma, isto faz parte do amanha e esta ligado ao sentido
dainstrugdo emtodas as vertentes das nossas agdes. O que se requer
também é uma ética antropocésmica.
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A EDUCACAO ETICA COMO
INSTRUMENTO DE
TRANSFORMACAO SOCIAL

Vagner da SILVA!

RESUMO

O objetivo deste texto é fazer uma analise de uma vertente
pouco explorada do pensamento nietzscheano, que é sua
aplicagdo a educagdo. Buscaremos mostrar relagées entre
0s conceitos de barbarie apresentados pelo filésofo e a
educacgdo do homem moderno. Para tal ndo nos limitaremos
a uma Unica obra ou periodo do autor, abordando textos
distintos de todas as fases em que mais comumente se
divide a filosofia nietzscheana, por acreditar que nédo ha
descontinuidade em sua obra, nem no plano tematico nem
no plano metodoldgico, apenas algumas mudancas quanto
aos modelos humanos adotados por Nietzsche na sua
juventude e os adotadas em seus periodos intermedidrio e
final.

Palavras-chave: Barbarie, Critica & modernidade, Cultura,
Educagéo filosofia.
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INTRODUCAO

Nietzsche foi sem divida um dos mais polémicos fildsofos
damodermidade. Eissondo se deve apenas aformacomo escreviaseus
livros: aforismos, paragrafos e dissertagfes aparentemente desconexos,
mas que analisados cuidadosamente guardam profunda relagdo entre
si. Também n&o poderiamos atribuir tAo somente aos titulos dados a
algumas de suas obras e capitulos toda esta polémica que envolve o
autor, como é o caso de Q Anticristo, umadas ultimas obras dofilésofo,
ou os primeiros capitulos de Ecce Homo: como alguém se torna o que
é (Por que sou tdo sabio, Por que sou tao inteligente, Por que escrevo
14o bons livros?). O que tornou Nietzsche tdo polémico vai além da
forma, encontra-se no contetido. E sem duvida af que poderemos
encontraro porque da polémicaemtorno dasidéias dofilésofo e também
al encontraremos indicios de porque ele se tornou tao importante para
toda afilosofia moderna.

Ao longo de toda sua carreirafiloséfica Nietzsche ocupou-se
dos de diversos temas, desde sua primeira obra, O Nascimento da
Tragédia (1872), até O Crepuisculo dos [dolos (1889), sua tiltima obra,
escrita mas nédo publicada em vida pelo prépric Nietzsche, o autor
perscrutou 0s mais diversos assuntos, detendo-se de forma mais
demorada e intensa nos estudos acerca da moral, da ciéncia e da arte,
sempre ligando seus estudos ao panorama da cultura européia de sua
época. Foia partir dai que Nietzsche chegou ac incémodo diagndstico
de que a Europaestava doente, mais do que isso, chegou ao diagnéstico
de que o homem europeu cada vez mais degenerava e tendia para a
decadéncia. Um dos mais claros indicios desta decadéncia para
Nietzsche, eraabarbdrie que rondava as portas da civilizagéo européia.
Barbarie essa que se manifestava das formas mais diversas, mas que

® NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Ecce Homo: como alguém se torna o que é.
Tradugéo, notas e posfacio: Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia das
Letras 1995,
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geralmente apresentava-se na figura da violéncia e da escatologia
cultural.

Foi a partir deste diagnéstico que Nietzsche tragou seus
objetivos. Era preciso “curar este doente”, ou a0 menos saber até que
ponto ele era capaz de suportar os mais duros remédios. Porém, como
curarohomem? Como torna-loforte? Mais do que cura, Nietzsche tinha
emmente superacao. Talvez possamos encontrar ai, o principal objetivo
filosdfico de Nietzsche: a superagédo do tipo homememdiregdo de algo
superior, o que Nietzsche nomeia de além-do-homem (Ubermensch).
Mas aqui também cabem algumas perguntas: é possivel superar o
homem? Como tornar o homem algo superior ao que ele é? Podemos
encontrar em um texto do proprio Nietzsche a resposta para estas
perguntas:

Aquilo que em parte a necessidade constringente (Not), em
parte o acaso, aqui e ali alcangaram, as condi¢cbes para a
producdo de uma espécie mais forte. Podemos agora
compreender isso, e sabendo-o, querer. Podemos criar as
condigcbes sob as quais uma tal elevagao é possivel.®

O trecho acima deixa-nos perceber que tal elevagéo é
~ possivel, e até mesmo desejada, todavia, ha a necessidade de antes
. ‘criar as condigbes nas quais esta elevagdo possa ocorrer, uma
“ conjungéo de fatores que até hoje so se reuniu de maneira fortuita e
casuistica, pode agora ser criada de forma “artificial”. Justamente aqui
_ seinsere o quetalvez poderiamos chamar de pensamento educacional
- dofilésofo alem&o: a possibilidade de criar as condigbes necessarias
.- paraprover a elevacao dohomem, fazendo comque este possa superar-
-~ se. Ainda uma outra pergunta cabe-nos fazer aqui, paraa qual o préprio
Nietzsche ofertou a resposta: o que seria este homem superior?
Pergunta por demais conveniente, principalmente se tivermos emmente
que num passado ndo distante as idéias de Nietzsche, principalmente
estas, concernentes a superacdo do homem atual em diregdo a um

- NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. A “Grande Politica”, fragmentos. Introdugéo,
. selegéo e tradugédo: Oswaldo Giacdia Jr.. Campinas (SP): Departamento de Filosofia,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas-IFCH-UNICAMP, 2002. P. 37.
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homem superior, foram usadas como argumento pelo movimento
nazista. Mas a resposta ofertada pelo fildsofo sera suficiente para
percebermos que suas idéias s6 andam de mé&os dadas com
pouquissimas outras, das quais a barbarie nazista comcertezanaofaz
parte:

O crescente apequenamento do homem € justamente a
forga propulsora para se pensar na criagéo (Zichtung) de
uma raga mais forte, que teria seu excesso justamente ali,
onde a espécie diminuida tivesse se tornado fraca e mais
fraca (vontade, responsabilidade, certeza de si mesmo,
poderinstituir metas). (...) Ndo apenas umaragade senhores,
cujatarefa se esgotaria em governar; porémumaraga com
esfera vital propria, com um excedente de forgca para a
beleza, coragem, cultura, maneiras, até no que ha de mais
espiritual; uma raca afirmadora, a quem € permitido gozar
todo grande luxo..., suficientemente forte para néo ter
necessidade da tirania do imperativo da virtude,
suficientemente rica para naoter necessidade de poupanca
e pedantismo, além de bem e mal; uma estufa para plantas
especiais e seletas*

Se néo pelos caminhos da forga e da tirania, por quais
caminhos se superaria 0chomem? Pelos caminhos da educagéo. Como
foi dito na citagdo anterior, € possivel criar as condigbes necessarias
para fazer surgir este homem superior, eis a tarefa da educagéo, nao
qualquer educag&o, ndo a educagdo moderna, contra a qual Nietzsche
langou duras criticas, mas sima educag&o cultural, aquela que prepara
o individuo para ser algo além de um profissional...

CULTURA E CIVILIZACAO

Nietzsche vé a cultura como algo distinto da instrug&o, para
ele, “Culture is, above all, unity of artistic style in all the expressions of

@1dem.
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the life of a people.”. E para que ndo se confundisse cultura com
instrucéo, em 1872 numa série de conferéncias intituladas Sobre o
Futuro dos Nossos Estabelecimentos de Ensino, Nietzsche distinguia
dois aspectos da cultura:

Portanto, meus amigos, ndo confundam esta cultura, esta
deusa etérea, delicada e de pés ligeiros, com esta util
escrava que se costuma chamar as vezes também de
“cultura”, mas que é somente a criada e a conselheira
intelectual das caréncias da vida, do ganho, da miséria.
Além disso, toda educagdo que deixa vislumbrar no fim de
suatrajetdria um posto de funcionario ou umganho material
néo é uma educagao para a cultura tal como a compreen-
demos, mas simplesmente uma indicagdo do caminho que
podem percorrer para o individuo se salvar e se proteger na
luta pela existéncia.®

Em sua obra cultura também é distinguida de civilizagéo:

Os épices da cultura e da civilizagio estdo separados entre
si: ndo devemos nos deixar extraviar sobre o abissal
antagonismo entre cultura e civilizagéo. Moralmente falando,
os grandes momentos da cultura sempre foram tempos de
corrupgéo, e, novamente, as épocas da voluntaria e coerciva
domag&o animal (“civilizagdo”) do homem foramtempos de
intolerancia para as naturezas mais espirituais e ousadas.
Acivilizag&o quer outra coisa que a cultura quer: talvez algo
inverso...”

Entre civilizacdo e cultura, Nietzsche entendia a primeira
como o processo de domesticagdo e amansamento do animal homem,

® NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Untimely Meditations. Translated by R. J. Holingdale.
New York (N.Y.): Cambridge University Press, 1997. P. 05.

® NIETZSCHE, Friedrich Withelm. Escritos Sobre Educagéo. Tradugao, apresentacao
& notas: Noéli Correia de Melo Sobrinho. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sao Paulo:
Loyola, 2003. P. 104.

? A “Grande Politica”, fragmentos. op. cit. p. 51.
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paraele, aciviliza¢&@o representa “a passagem da barbarie a ordenagéo
regular de uma praxis humana, isto &, a constituicdo de um esquema
praxeoldgico a que se da o nome de ethos.”™. A segunda, como dito
anteriormente, é visto como unidade de estilos. Para Nietzsche é
sobretudo através da cultura que se podera elevarotipohomem, oque
poderiamos expressar em uma formula, que embora simplista, pode
dar-nos uma idéia da relagéo entre cultura e civilizagdo: “a civilizagao
domesticou o animal, tornou-o homem, e através da cultura ele pode
tornar-se algo para além da civilizagéo, algo para além dele préprio,
através da cultura, ele pode tornar-se umhomem superior”. A civilizagao
éporexceléncia castradora, uma economiadosimpulsos, que funciona
através de célculos utilitaristas de busca de prazer e repulséao da dor.
Jaacultura, é por exceléncia prédiga, e ndofunciona dentro de padrdes
tdo simples de valoragdo. Porisso para Nietzsche a cultura é um artigo
deluxo, ndo estd acessivel as massas ou ao rebanho humano, apenas
para agueles que compdem o que Nietzsche chama de Aristocracia do
Espirito. Mas para que néo se ligue essa afirmacéo de Nietzsche a
qualqueridéiade uma aristocracia de sangue ouraga, ou setire daiuma
condigcdo determinista que ndo € possivel mudar, o préprio autor afirmou
que:

Ohomem que ndo quer pertencer a massa sé precisa deixar
de ser indulgente para consigo mesmo; que ele siga a sua
consciéncia que the grita: ‘Sé tu mesmo! Tu ndo és isto que
agora fazes, pensas e desejas.”

Tornarohomemoque ele é, eis o ponto fundamental de uma
educacdo voltada para a cultura. Todavia este é um caminho repleto de
perigos tentadores, que por todos os lados seduzem o homem para
torna-lo outra coisadistinta daquilo que ele é: talvezumburocrata, talvez
umapertador de parafusos, talvez um artista daindustria cultural, talvez

® Qswaldo Giacoia Jr.. Barbarie e Civilizagdo. In: ROSENFIELD, DenisL. e MATTEI,
Jean-Frangois [org.). O Terror. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2002. P. 228.
© Escritos Sobre Educagdo. op. cit. p. 139.
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umdouto, mas sempre, como uma jungao de todos estes tipos emuma
séfigura, umbarbaro.

DA BARBARIE

Otermo barbarie, tanto de origem grega (barbaros) quanto
romana {barbarum), foi inicialmente usada por estes dois povos para
designar uma incapacidade de pronuncia de sua proépria lingua, e
posteriormente foi usado para designar os estrangeiros, porfimapalavra
foi usada em Roma para designar os povos que migraram e invadiram
o império a partir do Séc. | da era cristd, quando o termo tornou-se
sindnimo de violéncia e destruiclo de toda espécie.

Vale ressaltar que no inicio da utilizagéo do termo, ele ndo
designava apenas a incapacidade de pronuncia da lingua grega, mas
também dalingua vernacula, como era o caso dos habitantes da Caria
(na Asia Menor), que foram descritos por Homero como “barbaréfonos”,
por pronunciarem mal sua prépria lingua. O termo barbaro, esta ligado
ao balbucio, ato de falar com ma dicgdo ou batendo os dentes, o
tartamudear™.

Nietzsche explorou o termo barbaro dando a ele novo
significado, embora sem abandonar o tradicional acima exposto. Para
ele o barbaro precede a civilizag8o. A este respeito ele escreveu no
aforismo 246 de Humano, Demasiado Humano:

(...} na histéria da humanidade; as forgas mais selvagens
abrem caminho, primeiramente destrutivas, e no entantosua
acéo é necessaria, para que depois uma civilizagdo mais
suavetenha alisuamorada. Estasterriveis energias—oque

. Sobre a evolugo histérica do conceito de barbarie ver o primeiro capitulo de:
MATTEI, Jean-Frangois. A Barbdrie Interior: ensaio sobre o i-mundo moderno.
Traducgéo: Isabel Maria Loureiro. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2002.
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se chama de mal — s&o os arquitetos e pioneiros ciclopicos
dahumanidade."

Apesardaimportancia atribuida ao barbaro como preparador
doterreno no qual cresceu a civilizagdo, o reaparecimento da barbarie
significa sempre uma ameaca a prépria civilizagdo e também a cultura,
por suavioléncia exterior e desmedida. Nietzsche contrapde aidéiade
barbaro a idéia de cultura (unidade de estilos), mostrando o barbaro
como um homem no qual ndo ha uma unidade nas paixdes, o que ele
vé como um indicio de doenga, degeneragio:

(...)2) acontraposicaodas paixdes, aduplicidade, triplicidade,
multiplicidade das ‘almas em um s6 peito’: nada saudavel,
ruina interior, autodissolugéo, revelando e ampliando uma
divisdo interna e um anarquismo -, exceto se por fim uma
paixao assumir o controle. Restabelecimento da satide-'?

O problema da barbarie reside justamente na sua
multiplicidade incontrolavel de paixdes. Nietzsche vé o homembéarbaro
como aguele pleno de forcas, que ainda nao foi amansado, amolecido
pela civilizagdo, como o homem “de uma natureza ainda natural,
barbaros emtodaterrivel acepgado da palavra, homens derapina, ainda
possuidores de energias de vontade e nsias de poderintactas (...)"13.
Todavia a essa gama incontrolavel de paixdes, é necessario oporuma
paixao ainda mais forte, para que no interior do individuo néo reine a
anarquia dos instintos. Aqui notamos uma outra distingdo feita por
Nietzsche entre cultura e civilizag&o: ao passo que a civilizacdo tenta
castrar todos os instintos dos homens, tornando-o um ser manso, um

" NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano, Demasiado Humano: um livro para
espiritos livres. Tradugdo notas e posfacio: Paulo César de Souza. Sao Paulo:
Companhia das Letras 2000. P. 170.

3 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Fragmentos Finais. Selegao, tradugéo e prefacio:
Flavio R. Kothe. Brasilia: Editora universidade de Brasilia, Sao Paulo: Imprensa Oficial
do Estado, 2002. P. 132.

(13 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Além do Bem e do Mal: preltidio a uma filosofia
do futuro. Tradugdo notas e posfacio: Paulo César de Souza. Sdo Paulo:
Companhia das Letras 1992. P. 169.
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cordeiro para sacrificios a cultura visa fortalecer no homem uma paixao
capaz de suplantar as demais, e p6-las a servigo do proprio homem,
mais uma vez nas palavras do préprio Nietzsche se referindo aos
instintos:

N&o seu enfraquecimento ou exterminio. Quanto maior é a
forga dominadora de nossa vontade, tanto mais liberdade é
licito ser dada as paixdes. O grande homem é grande pelo
espaco de liberdade de suas paixBes: porém, ele é
suficientemente forte para fazer desses monstros seus
animais domésticos.™

E ainda como critica & educagéo castradora Nietzsche
afirma:

Tanto a domesticagdoda besta humanaquantoa criagdode
um determinado género de homem foi chamada
‘melhoramento”(...). Chamar a domesticagio de umanimal
seu ‘melhoramento’ soa, para nés, quase como uma piada.
Quem sabe o que acontece nos amestramentos em geral
duvida de que a besta seja ai mesmo ‘melhorada’. Ela é
enfraquecida, tornam-na menos nociva, ela se transforma
emuma besta doentiaatravés do afeto depressivo do medo,
através do sofrimento, através das chagas, através da
fome.'s

EDUCACAO MODERNA E DEMOCRACIA

A educagéo capaz de conduzir o homem a uma superagdo
de siproprio, € uma educagdo que ndo destrdi os instintos, mas que os

4 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. in: Oswaldo Giacdia Jr.. Barbarie e Civilizagao. In:
ROSENFIELD, Denis L. e MATTEI, Jean-Frangois [org.]. O Terror. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed., 2002. P. 236.

19 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Creptiscuio dos idolos, ou como filosofar com
o martelo. Tradugéo: Marco Anténio Casanova. Rio de Janeiro: Relume Dumara,
2000. (Conexdes 8). P. 52,
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usa em favor do homem. Parece-nos claro que ao contrario do que
algumas vulgatas interpretativas do pensamento nietzscheano dizem,
o autor em momento algum defende a ag&o irresponsavel ou a
sucumbéncia aos instintos. O que ndo vige na educag¢éo moderna, que
descobriuumoutro processo de depauperamento e enfraquecimento do
homem - a democracia como forma de educar, a crenga na autonomia
de agdodaquele que deve sereducado. Pratica que hoje se vé portoda
a parte, sob as mais diversas formas: nova escola, escola aberta e
outras... Que requerem cada vez mais a inser¢ao de narcoticos'® no
processo educacional, fazendo com que os professores submetam-se
ao ridiculo e ao escatolégico como forma de educagdo, e véo
progressivamente tendo sua fung¢éo transformada: de mestres para
professores, dai para facilitadores, ndo tarda muito e tornar-se-ao
animadores. Esta pratica democréatica na educagéo enfraquece 0s
instintos porum processo de negagéo do conflito, e concomitantemente
barbariza ohomem.

Nietzsche critica a democracia por esta basear-se em
valores morais descendentes do pensamento judaico-cristdo, que
Nietzsche chamade moral de rebanho, caracterizada por umavontade
de poder (Wille zur Marcht), que ndo podendo ser exercida, em fungéo
da fraqueza do povo, dissimula-se e torna a sua fraqueza exemplo de
virtude, criando no préprio povo aidéia de fraqueza voluntariacomo sinal '
de virtude que agrada o seu Deus, que sendo um Deus universal, deve
manifestar-se e agradar-se da mesma forma emtodos os locais, sendo
assim, a formajudaica de agir é acorreta, é aque agrada o Deus. Esta
moral se estabelece como a uinica possivel e desejavel. Falando sobre
arelacdo entre amoral e democracia, Nietzsche escreveu no aforismo
202 de Além do Bem e do Mal que:

(...) com a ajuda de uma religido que satisfez e adulou os
mais sublimes desejos do animal de rebanho, chegou-se ao

® Narcético aqui é empregado no mesmo sentido em que Nietzsche o emprega em
seus textos: praticas que estimulam cada vez mais os sentidos, gerando uma
incapacidade de reflexfo acerca da prépria situagdo do homem e do que o cerca.
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ponto de encontrarmos até mesmo nas instituigdes politicas
e sociais um expressao cada vez mais visivel dessa moral;
o movimento democratico constitui a heranga do movimento
cristdo."” ‘

Um outro problema que Nietzsche vé nas praticas
democraticas é a forma como elas lidam com o discurso de liberdade,
discurso que faz crer no aumento das liberdades individuais, basean-
do-se naidéia de quetodos sdoiguais, e sdo da mesmaformacapazes
de escolher o que é melhor para si e em escolhendo este melhor para
siescolherdotambém o que é melhorpara a coletividade. Em Humano
Demasiado Humano, Nietzsche refere-se a estaidéia de auto-governo
como ingénua, por acreditar que ha qualquer coisa na natureza que a
conduza a uma harmonia:

A antiga moral, notadamente a de Kant, exige do individuo
agdes que se deseja serem de todos os homens: o que é
belo eingénuo; como se cada qual soubesse, semdificuldade,
que procedimento beneficiariatoda a humanidade, e portanto
gque agOes seriam desejaveis; é uma teoria como ado
livre-comércio, pressupondo que a harmonia universaltem
que produzir-se por si mesma, conforme leis inatas de
aperfeicoamento.®

Na educag¢ao o discurso e as praticas democraticas trazem
dois grandes problemas, ambos ligados aos instintos: por um lado o
enfraquecimento por outro, a anérquica liberag@o dos instintos, nos dois
casos, a barbarie.

Sobre a anérquica liberagdo dos impulsos que pode ser
promovida por uma educagao democratica, podemos afirmar que um
auto-governo das paixdes e impulsos humanos, procedido de forma
democratica conduziria o homem inevitavelmente a barbarie. Setodas
as paixdes e instintos, mesmo os mais violentos e destruidores

07 Além do Bem e do Mal: prelidio a uma filosofia do futuro. op. cit. p. 101.
(® Humano, Demasiado Humano: um livro para espiritos livres. op. cit. p. 33.
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tivessem a mesma liberdade de agéo nointerior do homem, e nenhum
deles devesse obedecer aoc comando de um mais forte, abriria-se uma
grande porta para a barbarie, aquela a qual Nietzsche refere-se nasexta
citagdo deste texto como “os pioneiros ciclopicos da humanidade”,
forgas que requereram séculos para serem controladas por impulsos
mais fortes e afirmadores da vida.

A Educacio e a Guerra

Por outro lado, e agindo de forma ndc menos perigosa, o
discurso democratico enfraquece os impulsos humanos, ao invés de
submeté-los ao controle de umimpulso mais forte e utiliza-los emfavor
do prépriohomem,

O conflito, elemento de fundamental importancia no
pensamento de Nietzsche, ndo apenas como formador do carater, mas
também como medida de nossa prdpria forga e resisténcia, € anulado
pela democracia, que admitindo a igualdade entre todos extingue a
necessidade do conflito, ou conduz para o extremo oposto, a guerra
entre povos e nagdes. Nao podemos imaginar a guerra entre povos e
nagdes sem imaginarmos condigdes de igualdade entre estes povos,
pois um povo mais fraco nao ousaria lutar com um mais forte. Todavia
esta guerra entre povos, que precisam conquistar uns aos outros, para
Nietzsche & sinal de barbarie, pois para ele, s precisa conquistar o
outro, aquele que nao pode conquistar a si préprio, sé precisa exercer
controle sobre o outro, aquele que é fraco demais para exercer poder
sobre simesmo. Esta vontade de confiito, deve sempre ser direcionada
para o interior do homem, para o conflito entre instintos, pois, sem o
conflito entre os instintos, perde-se anogdo de sua prépriaforga, e esta,
sem exercitar-se, acaba também por decair.

A guerra educa para a liberdade. Pois 0 que é liberdade! O
fato de se ter a vontade de se responsabilizar por si préprio. O fato de
se suster a distancia que nos distingue. O fato de se tornar indiferente
a fadiga, a rigidez, a privagdo, mesmo a vida. O fato de se estar
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preparado para sacrificar os homens pela coisa sua, sem deixar de
contara simesmo neste sacrificio. Liberdade significa: osinstintos viris,
alegres na guerra e na vitéria se apoderam dos outros instintos — por
exemplo, oinstinto de ‘felicidade’. O homem que se tornou livre, e muito
mais ainda o espirito que se tornou livre pisa sobre 0 modo de ser
desprezivel do bem-estar, com o qual sonham o comerciante, o cristao,
a vaca, a mulher, o ingiés e outros democratas. O homem livre é
guerreiro. — A partir de que critério se mensura a liberdade dos
individuos, assim como dos povos? A partir da resisténcia que precisa
sersuperada, a partir do esforgo que custa para permanecer emcima.
Teria de se procurar o tipo mais elevado de homem livre 14, onde
constantemente se supera a mais elevada resisténcia: cinco passos
além da tirania, colado no umbral do risco da servidao. (...). Os povos
que tiveram um certo valor, que foram valorosos, nunca o foram sob
instituicdes liberais: o grande perigo fazia algo com eles, que merece
veneragao; o perigo que nos ensina pela primeira vez a conhecer
nossos recursos, nossas virtudes, nosso valor e nossas armas,
nosso espirito — que nos obriga a sermos fortes... Primeiro principio:
temos de precisar ser fortes: sendo nunca nos tornamos fortes.'®

Percebe-se pela passagem acima, o quanto Nietzsche
valoriza o conflito, como uma possibilidade de fazer aflorar todas as
grandes virtudes do homen, e até mesmo, de possibilitar que a anarquia
dosimpulsos no interior do homen, encontre umimpulso mais forte que
oscoordene e os dirija. Todavia é importante ressaltar que ao valorizar
-~ oconflito, Nietzsche nao se refere a guerra entre povos, ou qualquertipo
- de violéncia externa, pelas quais Nietzsche sempre nutriu profundo
desprezo, como ele mesmo afirma em seus fragmentos finais:

Eutragoaguerra. Ndoentre provo e povo; ndotenho palavras
para exprimir meu desprezo pela politica de interesses,
digna de maldicao, das dinastias européias, que, daincitagdo
ao egofsmo (Selbstsucht), a auto-presungéo dos povos uns
contra os outros, faz um principio e quase um dever. Nao

9 Creptisculo dos idolos: ou como filosofar com o martelo. op. cit. p. 95.
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entre estamentos sociais. Pois ndo temos estamentos
superiores, conseqiientemente tambémnao inferiores (...).
eu trago a guerra entre todos os absurdos acasos de povo,
estamento, raga, profissao, educagdo, formagdo: umaguerra
como entre ascensao e ocaso, entre vontade de vida e ansia
de vinganga contra a vida, entre honestidade e pérfida
mendacidade...?° .

Como se vé, aidéia de guerra em Nietzsche, é uma guerra
de espirito, uma guerrapara o dominio dosimpulsos e ascenséo aalgo
superior ao prépriohomem, umaguerra contratudo o que é degenerado
navida. A educa¢ao democratica enfraquece esta guerranointeriordo
homem, pois com sua idéia de paz, que mais se assemelha ao
descansodosinvalidos e incapazes, faz acreditar que todos sdoiguais,
logo, ndo ha necessidade de conflitos. Para Nietzsche, nada “parece
mais estranho do que o que era desejavel outrora, o que era desejavel
parao cristdo. a“paz daalma”’. Nada nos deixa menos invejosos do que
avaca moral e a felicidade balofa da boa consciéncia. Renunciou-se &
vida grandiosa quando se renunciou a guerra”?'.

Opondo posteriormente aidéia modernadeliberdade, asua
prépriaidéiade liberdade, ofildsofo alemao afirma que “se viveemfuncdo
do hoje, se vive muito rapidamente — se vive de maneira muito
irresponsavel: isto justamente denomina-se como ‘liberdade™.? E este
“(...) conceito moderno de liberdade € mais uma prova de degradagéo
dos instintos.”?3, Amoderna educagéo democréticando é comoaantiga
educagéao grega, aquela da skholé. “O termo skholé, cuja etimologia
permanece obscura, significa propriamente a ‘parada’, o ‘repouso’, e,
conseqlientemente, o ‘6¢io’, essa pausa que permite ao homem nao
estar mais submetido & urgéncia da vida quotidiana;, e sim levartempo
(prende son temps). [Um] segundo sentido do termo sera a ocupacéo

@) A “Grande Politica”, fragmentos. op. cit. p. 52.

@) |dem. p. 37. .

@ Crepusculo dos idolos, ou como filosofar com o martelo. op. cit. p. 97.
@3 idem. p. 99.
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do homem ocioso, ndo a ociosidade vazia, mas a plenitude de uma
reflexdo estudiosa. (...). Entre todas as atividades da existéncia, apenas
a skholé é seu proprio fim para si mesma, na medida em que permite
ao pensamento do homem, afastado das coergdes da vida e da
sociedade, exercer-se na suaplenaliberdade. Aristételes ira ainda mais
- longe que Platéo ao ver na skholé por exceléncia a atividade eterna de
Deus cujo pensamento é ‘pensamento do pensamento™ 24

A barbara educagdo moderna é por exceléncia a educagéo
da pressa e da velocidade. E necessario adestrar o educando em um
cada vez maior nimero de contelidos, adaptando-o as necessidades da
sociedade. A fragmentagéo de contetidos é um dos elementos desta
acelera¢do daeducagidomoderna.

Ainda na esteira do fracionamento e auséncia de unidade de
estilos e vontades como indicio de barbarie, Nietzsche faz uma outra
dentncia contra a educag¢do moderna, que cada vez mais fraciona o
conhecimento, ndo podendo nem mesmo promovera ascensio deum
conhecimento primitivo ordenador dos demais.

(...)ocampo de estudo das ciéncias é hoje tAo extenso, que
aquele que, com boas disposigdes mas ndo excepcionais,
quer ai produzir algo, se consagrara a uma especialidade
muito particular e ndo terd qualquer preocupagéo comtodas
asoutras. Se nasua especialidade ele estd acima do vulgus,
paratudo mais, quer dizer, para tudo que é importante, no
se mostra diferentes deste. Assim, um erudito, exclusiva-
mente especializado, se parece comum operario de fabrica
que, durante toda sua vida, ndo fez senéo fabricar certo
parafuso ou certo cabo para umaferramenta ou umamaquina
determinadas, tarefanaqual ele atinge, é precisodizer,uma
incrivelvirtuosidade. (...). A fidelidade nas pequenas coisas’,
a‘fidelidade do carroceiro’, se torna um tema de ostentago,

#) MATTEI, Jean-Frangois. A Barbarie Interior: ensaio sobre o i-mundo moderno.
Tradugé&o: Isabel Maria Loureiro. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2002. p. 210.
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afaltade culturaforadoslimites da disciplina é apresentada
como sinal de uma nobre sobriedade®

Estafragmentagao doconhecimento modernonaeducagéo,
atende a exigéncias especificas: a idéia de usar o homem como uma
peca em uma grande maquina, a idéia utilitarista de medir os homens,
ndo por sua grandiosidade de espirito, o que para Nietzsche se traduz
nacapacidade de suportar o que hd de mais duro e terrivel navida, sem
se deixar deformar, mas sim, medir os homens por seu grau de utilidade
dentrodo rebanho. Amodernaeducagédo democratica, aoigualartodos
os homens, busca justamente torna-los utilizaveis dentro da sociedade,
submeté-los as necessidades do Estado e da economia, barbariza-los.
Paratal, nadamais Util que uma educagéo fragmentéria e fragmentadora,
gue educapara a adaptagéo as pequenas e mesquinhas necessidades
da vida quotidiana, que cria novas pec¢as de labirinto, bloqueando a
passagem paraqualquercaminhode reflexdo acerca do propriohomem,
ede suacondigdo. Diante deste panorama, € humanamente impossivel
tornar-se o que se é.

A este respeito Nietzsche escreveu por fim:

A educacgdo: um sistema de meios visando a arruinar as
exceg¢bes em favor da regra. A instrucdo: um sistema de
meios visando a elevaro gosto contraaexcecéo, emproveito
dos mediocres. Visto assim, isto parece duro; mas, de um
ponto de vista econdmico, é completamente racional. Pelo
menos para o longo periodo em que uma cultura se mantém
ainda com sacrificio, onde toda excegéo representa um
dispéndio de forca [algo que desvia, seduz, torna doente,
isola). Uma cultura da excegéo, da experimentagéo, do
risco, do matiz — uma cultura de estufa para as plantas
excepcionais ndo tem direito & existéncia sendo quando ha
muitas forcas para que mesmo o dispéndio se torne
‘econdmico’?

25 Escritos Sobre Educagdo. op. cit. p. 64.
28 Escritos Sobre a Educagéo. op. cit. p. 227.
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Nao pensemos todavia que o pensamento de Nietzsche
sobre a educagéo limita-se a critica. O autor tem suas proprias idéias
acerca da educacao, algumas até ja mostradas ao longo do texto.

A EDUCACAO DO AMANHA

Poderiamos apontar os caminhos parauma educagiofutura,
partindo de algumas perguntas propostas por Nietzsche em seu livro
Humano, Demasiado Humano.

Uma educacado que ja ndo cré em milagres deve prestar
atencao atrés coisas: primeiro, quanta energia é herdada?;
segundo, de que modo uma nova energia pode ainda ser
inflamada?; terceiro, como adaptar oindividuo as exigéncias
extremamente variadas dacultura, semque elas oincomodem
e destruam sua singularidade? —~em suma, comointegrar o
individuo ao contraponto de cultura privada e publica, como
pode ele ser simultaneamente a melodia e seu
acompanhamento??

Partindo das perguntas propostas pelo autor, principalmente
dadultima, buscaremos compreendermethoro pensamento de Nietzsche
e algumas de suas propostas para aquela que ele acreditava ser uma
educacdo doamanhd, “umaeducacgéo quejaniocréemmilagres”,uma
educagao que prepararia o homem paraviver entre suas necessidades
pessoais e 0s interesses coletivos, sem contudo, tornar-se um
animal de rebanho. Uma educagéo capaz de conduziro homemasua
auto-su péragéo, a educacdo formadora do além-do-homem
(Ubermensch).

Para Nietzsche educar nao é uma tarefa simples, pois
“raramente mudamos um individuo; e, conseguindo fazé-lo, taivez
tenhamos conseguido algo mais, sem o perceber: nésfomos mudados

@ Humano, Demasiado Humano: um livro para espiritos livres. op. cit. p. 167.
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por ele!”®, Porisso mesmo o fildsofo via esta como uma tarefa na qual
deve-se investirtodas as forgas. Pois a falta de uma educagéorigidae
exigente no periodo adequado da vida & algo dificil de ser remediado
posteriormente, como o autor afirmou em seus fragmentos péstumos:

N&o vejo como possa novamente dar um jeito alguém que
tenha deixado de ir, na época certa, a uma boa escola. Um
sujeito assim nido se conhece; anda pela vida sem ter
aprendido a caminhar; a musculatura flacida denuncia-se
aindaacadapasso. Avida é, asvezes, tdo compassiva que
ela permite a recuperagao quanto a essarigida escola (...).
O mais desejavel [porém] continua sendo, em todas as
circunstancias, uma rigida disciplina na época certa, ou
seja, ainda numa idade em que desperte orgutho ver que
muito é exigido de si mesmo. Pois isso diferencia de
qualquer outra a escola da dureza como boa escola: que
muito é exigido; que é exigido comrigor; que o bom, que até
o excepcional é exigidocomonormal; que o louvoréraro, que
ndo haindulgéncia; (...). Umaescolaassim é necessariaem
todos os sentidos: isso vale tanto para o mais corpéreo
quanto para o mais espiritual: funesto seria querer separar
aquil®
Para Nietzsche educar é umatarefa para agora, umatarefa
que requer dureza edisciplina. Eimportante salientarque esta dureza,
rigidez e disciplinadas quais fala o filésofo, estdo ligadas anecessidade
do espirito preparar-se para as dificuldades davida. Elas referem-se &
preparagdo do espirito, ndo se referem a qualquer tipo de rigidez ou
durezafisica. Para que se tenhaumaidéia mais acertada acerca deste
“modelo pedagdgico” proposto por Nietzsche, recorremos novamente
as palavras dofilésofo:

@ NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. A Gaia Ciéncla. Tradug&o, notas e postacio: Paulo
César de Souza. Sédo Paulo: Companhia das Letras 2001. P. 214.
@9 Fragmentos Finais. op. cit. p. 151.
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Aqueles seres humanos que aindame importam, aesses eu
desejo sofrimento, abandono, enfermidade, maus-tratos,
humilhagédo-—desejo que ndolhes fiquemignotos o profundo
auto-desprezo, atorturada desconfianga emrelacéo aeles,
a miséria do superado: ndo tenho compaixao por eles, pois
Ihes desejo a Unica coisa que, hoje, pode provar se alguém
tem ou ndo tem valor— que ele agdente... Nao conheciainda
nenhum idealista, mas muito mentiroso™®

Apesar da dureza das palavras, elas sdo uma boa mostra
para percebermos a hierarquia de valores de Nietzsche, hierarquia de
valores que deve ser formada por uma educacao para a cultura, uma
educagdo que prepare o homem para as coisas mais duras da vida, e
oensinemaaglientar toda essa dureza, sem contudo, perder a alegria
da vida. E apenas essa dureza, a verdadeira disciplina da guerra, do
confronto do homem contra seus impulsos mais barbaros, que podera
criar uma nova educagéo, para novos e superiores homens, ndo uma
educacgao barbara, que enfraquece os instintos e torna o homem um
animal de rebanho, ou que liberta seus impulsos mais barbaros.

Para Nietzsche essa “nova educacdodeveria impedirque os
homens cedessem auma propenséo exclusiva e se tornassem 6rgéos,
- emrelagdo atendéncia natural da divisdo dotrabalho. Trata-se de criar
- seres soberanos capazes de abarcar o conjunto com um golpe de olho
-eassistircomo espectadores ao jogo da vida, parceiros tanto aquicomo
ali, sem estar muito violentamente engajados.”

A educagao tem um carater de reciprocidade, pois como o
autor afirma em citagao anterior, quando mudamos alguém, acabamos
ambém sendo mudados por este alguém. Destaforma, Nietzschevé a
educagdo como um processo de interagéo entre partes distintas, ndo
uma mera imposicao de instancias superiores a instancias inferiores,
pois ofilésofo nao acreditava na existéncia de instancias superiores de
pessoas, mas apenas na possibilidade de haver pessoas superiores e

& (dem. p. 147.
® Egcritos Sobre Educacdo. op. cit. p. 224,

Phrénesis, Campinas, v. 6,n° 2, p.73-95, jul./dez., 2004



92

V.SILVA

inferiores. Superioridade e inferioridade estas, que s6 poderiam ser
definidas a partir da capacidade individual de suportar o que ha de mais
terrivel na existéncia, sem contudo perder a vontade da vida. Eis a
necessidade do conflito e da disciplina do conflito, elas séo a forma de
se medir a capacidade de resisténcia dos homens.

A possibilidade de educar alguém para que através da
cultura este possa tornar-se superiorao que ele é, é uma preocupacao
constante nas obras de Nietzsche. Esta educacio daquele que parao
filosofo seria o além-do-homem, ndo pode ser a educagéo tecnicista,
utilitarista e democratica moderna, tem que seruma educagio especial,
uma educacgao paraformar espiritos mais fortes, e que porisso, ndo deve
prescindir da dureza e do rigor da formagao do espirito, para que este
espirito tome-se o que ele é, para que este espiritoignore o chamamento
damassaendosetorneumanimal de rebanho, ndotorne-se umbarbaro
moderno, e simtorne-se umindividuo repleto de singularidade, capaz de
nao apenas controlar seus impulsos, contendo as eclosdes da barbarie,
mas que 0s possa usar em seu favor.

Repetindo o mote socratico de conhecer-se a simesmopara
poder tornar-se o que se é, o autor se pergunta: “Mas como nos
encontrarands mesmos? Como o homem pode se conhecer?”%?, Apos
estas perguntas que servem como um roteiro de busca da sua prépria
individualidade, o autor oferece um caminho; '

que ajovemalma se volte retrospectivamente para suavida
efacaa seguinte pergunta: ‘O que verdadeiramente amaste
até agora, que coisas te atrairam, pelo que tu te sentiste
dominado e ao mesmo tempo totalmente cumulado? Faz
passar novamente sob teus olhos a série inteira destes
objetos venerados, etalvez eleste revelem, por suanatureza
e por sua sucessdo, uma lei, a lei fundamental do teu
verdadeiroeu.®

@ |dem. p. 141.
@ idem.
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CONCLUSAO

Eis o caminho ofertado pelofilésofo para que através de uma
educag&o para a cultura o homem conhega a si préprio, torne-se o que
é, e va além de si préprio, supere-se.

Porfim gostariamos de indicaraquio tltimo grande elemento
deuma pedagogia nietzscheana: “Contribuigéo ao “sistema educacionaf”
- Na Alemanha falta aos homens superiores um grande meio de
educagéo: a risada dos homens superiores; estes ndo riem na
Alemanha.”34,

Apesardadurezade suas palavras, o bom-humor, eaalegria
s&o constantes na obra de Nietzsche, logo, nao poderiam deixar de
estarpresentes emseu “pensamento educacional”. Todavia, o autornio
poderia, vendo o total adoecimento do homem europeu, continuar a
filosofia que eleidentificou como a responsavel pelo enfraquecimentodo
homem. Porisso, se porumlado a filosofia de Nietzsche é afilosofiada
ruptura, por outro, mostra possibilidades diversas para elevar o homem.
Mas apenas aqueles que se afastarem das necessidades da massa
poderéo conhecer este caminho... Que os mais forte se propensos
aparegam!

Adespeito de Nietzsche ndo serumtedricoda educagao par
excellence aaplicagéo do seu pensamento & educagéo mostra-se como
umcaminho fértil, desde que se leia Nietzsche profundamente, e se ndo
destituido, ao menos afastado dos preconceitos morais, cientificos e
politicos damodernidade.

O pensamento de Nietzsche torna-se mais agudo justamente
quando analisa as praticas e discursos que tornaram século XX um dos
mais barbaros na histdria da humanidade, e que ja inserem o “‘jovem”
seculo XXI nesta histéria de guerra e violéncia, em suma, na histéria
humana da barbarie.

® A Gaia Ciéncia. P. 167.
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RAZAO HERMENEUTICA:
FENOMENOLOGIA, HERMENEUTICA
E PSICANALISE

Marcos José Alves LISBOA!

RESUMO

Trata-se de examinar a importancia do conceito de Razdo
Hermenéutica em Paul Ricoeur. Esta reflexdo passa,
obrigatoriamente pelas contribuicbes filoséficas ricoeurianas
sobre 0o método fenomenoldgico, hermenéutico e psicanalitico
em sua obra "Conflito das InterpretagGes: ensaios sobre
hermenéutica” e “Da Interpretacido: ensaio sobre Freud”.

Palavras-chave: Hermenéutica, Fenomenologia, Psicanalise.

INTRODUCAO

O Homem contemporaneo padece da rejeigdo de sua prépria
constituicdo ontolégica, de um ressentimento provocado pelo
cientificismo. Sua visdo de mundo empobrecida, desfocada, turva
diante dos riscos da unilateralidade moderna. Conseqiientemente,
vivemos num mundo marcado por relagdes dicotdmicas, conflitos na
compreensdo do outro, crise existencial e vazio ético.

~ ™ Mestrando em Etica (PUC-Campinas).

Phrénesis, Campinas, v. 6,n°2, p.97-109, jul./dez., 2004



98

M.J.A.LISBOA

As expressdes linguisticas do homem, que incluem a sua
fala, séo proporcionalmente ambiguas porque a0 mesmo tempo reve-
lam-no e ocultam-no. Entre duas formas de pensar, este ser é seduzido
apenas poruma: o cogito, representante do voluntario, dainten¢éo, da
consciéncia, heranca da crise da subjetividade cartesiana.

Nestes termos, no processo de decifragdo do homem,
reconhecemos a necessidade ndo apenas de umaontologiaoude uma
reflexdo sobre o que ele é; de uma epistemologia ou de uma meditagéo
sobre o que é o conhecimento dele, mas também de uma razéo
hermenéutica, cujo proposito é efetuar umacritica asilusées do suijeito,
isto &, do que ele pensa ser ou conhecer.

O objetivodeste trabalho consiste, portanto, na caracterizacao
da razdo hermenéutica, a partir das contribui¢des de Paul Ricoeur, no
contexto filosdfico contemporaneo. No primeiro momento, entao,
analisaremos a questio do método fenomenoldgico e a hermenéutica
e, a seguir, examinaremos como a psicandlise se inscreve no debate
hermenéutico filoséfico conternporaneo. Por fim, trataremos das
contribuicdes e do alcance dessas formas de reflexéo para a razao
hermenéutica. '

HERMENEUTICA E FENOMENOLOGIA

A linguagem e o problema do duplo sentido

O campo espistemolégico abordado por diversos tratados
filosoficos é a linguagem.

Na fenomenologia, 0 homem somente conhece a simesmo
através da linguagem. Ciéncias humanas ou naturais, religiéo, poesia
também se apropriam de suas qualidades. E cercado por expressoes
de mundos tdo diversos, o0 homem contemporéneo encontra a sua
limitagdo. Envolvido na dindmica da linguagem multivoca, o homem
encontra-se confuso entre o aparente e o real.
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Constatamos o equivoco das expressdes na relagdo mos-
trar-ocultar do duplo sentido, ndo somente das palavras quevelamoque
querem dizer, mas também do simbolo. Diz Paui Ricoeur:

“A expressividade do mundo surge na linguagem através do
simbolo como duplo sentido”.(Dal nterpretagéo, Sao Paulo,
1974.p.23)

Esta discuss&o aponta para o exaime de dois modelos de
hermenéutica, a principio, concorrentes: a restauradora de sentido, isto
é, aceitagdo da realidade da mensagem, e outra, desmistificadora, de
reducéo de ilusbes. Ambas tém em comum a exigéncia da decifragédo,
ou seja, da interpretagéo. Dai Ricoeur afirma:

“Portanto, se as expressées de duplo sentido constituem o
tema privilegiado desse campo hermenéutico, logo é através
do ato de interpretar que o problema se inscreve numa
filosofia da linguagem.” (ibid.:p.19)

Nodebate hermenéutico da linguagem estabelece-se quala
relagéo entre o “sentido primeiro” e “segundo”, entre o aparenteeoreal.
Isso constitui um desafio & inteligéncia, as possibilidades de
interpretag&o. Na verdade, hd umaimplicago reciproca entre o simbolo
e ainterpretagdo.Diz o nosso pensador:

“Todo mythos comporta um logos latente que exige ser
manifestado. A interpretagéo pertence organicamente ao
pensamento simbdlico de seu duplo sentido’(Ibid.,p.26).

No a&mbito da linguagem, essa “estrutura intencional” do
simbolo, ndo da margem & uma consciéncia enquanto certeza de si
mesma, mas ha de deixar o pensamenito livre e insatisfeito. Abre novos
horizontes intelectuais. Descobre que a raz&o por simesma no pode
ser juiz da realidade, do estabelecimento de verdades absolutas
expresso no sentido Unico das palavras, mas, nas multiplas significagées
do duplo sentido do discurso. Dai Ricoeur afirma que:

“O simbolo ndo é uma néo linguagem. O corte entre
linguagem univoca e multivoca passa através da linguagem.
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Talvez o trabalho incessante da interpretagdo seja aquele
querevela essariqueza, essa sobredeterminagédo do sentido
e torna manifesta a pertenga do simbdlico no discurso
integral”. (bid.,p.27).

A questdo da univocidade

Na filosofia, o conflito das interpretagdes é uma constante.
Desde a Antiguidade Classica, aontologia exige univocidade do sentido
doser: “Oseré, ondoserndoé”,segundo Parménides, eestaea unica
esséncia buscada, conforme a tradigdo grega. Em outras palavras,
apenas um sentido é, verdadeiramente, vélido para efetuar a devida

compreensdo e o dialogo entre os homens.

Tratar o problema sob o enfoque epistemolégico, da relagao
sujeito-objeto ndo promove uma compreensao significativa. Ha de se
considerartambém além de um “discurso do método” a existéncia, isto
é, uma ontologia.

A reflex@o de Scheleiermacher e Dilthey, no periodo da
filosofia positivista foi, justamente, fundamentada na questédo do
conhecimento. Dilthey, sobretudo, estabeleceu um conhecimento da .
histéria a luz da critica kantiana.

Hermenéutica e o enxerto da fenomenologia

Husserl, na sua fenomenologia eidética, apontou para a
compreensdo do mundo vivido ou o ndo dito enquanto intencionalidade
anterior & busca de conhecimento objetivo.

“Antes da objetividade, hé o horizonte do mundo; antes do
sujeito da teoria do conhecimento, hd a vida pratica a que
Husserl, as vezes chama de anénima, ndo porque estejaa
regressar por este desvio, aum sujeito kantiano impessoal,
mas porque o sujeito que tem objeto é proveniente desta
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vida pratica”(BLEICHER, J. Hermenéutica Contemporanea,
Lisboa, Ed. 70,1980.).

Na opinido de Ricoeura abordagem estrutural,comoofaza
semiologia e a semanticaempobreceasignificagido do real. A linguagem
nao precede o sujeito, porque é este (o que inclui o seu préprio corpo)
quem fala e na fala estd implicado e comprometido. Por exemplo, na
psicanalise arelagéo entre alinguagem e o desejo, pode ser entendida
como relag&o entre o dito e o ndo dito; 0 desejoque mascaraa intencéo,
tolhe as palavras, logo, se néo Ihe decifrar o sentido nio ser4 senhorde
si mesmo. O sujeito vé-se, entdo, como Edipo diante do enigma da
esfinge: “Decifra-me ou devoro-te”. Diz Paul Ricoeur:

“Antes que o sujeito se ponha consciente e voluntariamente
elejd estavapostonoserao nivelpulsional. Esta anterioridade
dapulsdo com respeito a tomada de consciénciae a volicdo
significa anterioridade no plano éntico com relagdoaoplano
reflexivo, a prioridade do existo sobre o penso”(Conflitos da
interpretagéo, S&o Paulo, Imago, 1972.p.222)

A subjetividade hipostaziada, na filosofiamoderna torna-se
alvo, neste ponto, da razdo hermenéutica ou uma hermenéutica da
existéncia cujo principio se traduz na eliminagdo das iluses da
consciéncia abstrata, confiante de si mesma, para revelar o ser
auténtico. Ricoeurafirma:

“Uma filosofia reflexiva que tendo inteiramente assumido as
correges e as instrugdes da psicandlise e da semiologia,
toma um caminho longo e indireto de uma interpretagdo dos
signos, privados e publicos, psiquicos e culturais, onde se
exprimem o desejo de ser e o esforgo para existir que nos
constituem”.(Ibid.,p.223)

Arelagéo entre hermenéutica e fenomenologia é necesséria
para a devida reapropriagéo de si pelo sujeito, isto é, Ricoeur defende
que através do método fenomenoldgico, ao tratar da questdo da
linguagem e daintencionalidade, o homem podera conhecer a simesmo
e dirimir o problema da falsa consciéncia.
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“O ponto de partida fenomenoldgico de Ricoeur leva a uma
ampliagdo da perspectiva do si e & reconsideragdo da
relagdo entre fenomenologia e hermenéutica, especialmente
na sua forma ontolégico-existencial” (BLEICHER,
Hermenéutica contemporanea, Lisboa, Ed. 70,1980,p.304)

Exibir os contornos de uma situagdo nesses moldes, no
entanto, revela outro problema: a questao da univocidade traz no seu
amago aequivocidade. Diz Ricoeur:

“Se o homem interpreta a realidade dizendo algo de alguma
coisa, é porque os verdadeiros significados sdo indiretos. S6
atinjo as coisas atribuindo um sentido a um sentido. A
predicacdo, no sentido Iégico do termo, dispde em forma
canénica uma relagdo de significagdo que constrange a
ressituar a teoria da univocidade.” (Da interpretagéo, S&o
Paulo, Imago, 1974, p.30)

Exegese e o conflito das interpretacoes

A exegese biblica enquanto a interpretagéo das Sagradas
Escrituras remete-nos & nogéo de texto. Mas, na contemporaneidade,
essa nogdo se expandiu, principaimente com Paul Ricoeur. O texto
pode ter um sentido mais amplo do que o convencional. Nao somente
a obra literaria, mas também mitos, sonhos e a prépria agédo humana
estdo a espera de interpretagéo, decifragao, inteligibilidade.

Entretanto, ainda nos deparamos com outro obstaculo a
interpretagéo na filosofia moderna, encontramos dois modos antagdnicos
e excludentes de interpretacdo: desmistificagéo e restauragdo do
sentido. De um lado, a escola da suspeita de Nietzsche, Marx e Freud.
De outro, a fenomenologia da religido, representada por Mircea Eliade
e a psicologia complexa de Jung.

O conflito dasinterpretacées, no entanto,para Ricoeursupde
umlugar comumonde, tanto uma hermenéutica restauradoraquantoa
redutora se relacionam dialeticamente, na equivocidade do simbolo.
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ASPECTOS ANTROPOLOGICOS
DA VIDA HUMANA EM SOCIEDADE: A
ETICIDADE COMO FUNDAMENTO
DE SEU DESENVOLVIMENTO
HISTORICO E CIENTIFICO

Duarte Bernardo GOMES!

RESUMO

A vida humana na sociedade assume aspectos diferenciados
de comportamentos vindos de uma presenga antropoldgica.
Caracteristicas biologicas e culturais do homem imbricam-no
em enfrentamentos e experimentos com avaliagdo dos
resultados, ndo como conseqiiéncias de atos individualizados,
mas como efeito de uma moral social capaz de influenci-lo. A
interpretacéo da vida feita pelo homem néo da lugar a certezas
absolutas, pois sua origem histérica e mutavel projeta-o as
necessidades extraidas da ciéncia que irdo servir-lhe de
complemento. A eticidade — como elemento humano de
aderéncia — funcionara como fundamento do seu desenvolvi-
mento histdrico e cientifico.

Palavras-chave: Antropologia, Etica, Sociedade, Relativismo
Cultural, Hermenéutica, Histéria, Ciéncia.

) Mestrando em Filosofia Social (PUC-Campinas).
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Escrever um texto dessa dimensao, sem duvida, serd um
desafioinexoravelparaquem, como nds, pensamos, tdo-somente, em
articularalgumas poucasidéias baseadas na generalidade e no cotidiano
das vidas humanas colocadas no mundo da atualidade.

Como essas vidas humanas lidam consigo préprias, como
elas se relacionam com outras vidas humanas e todas como convivem
numcontexto social organizado, representa umareflexdo que ultrapassa
aslinhas limitrofes de um contexto ético-moral, para abragar conceitos
histdricos, sociais e cientificos, dando-nos conta de que a verdade da
vida pode ter origens em vertentes muito diferenciadas daquelas que
inicialmente apontamdirecdes tidas aparentemente indiscutiveis.

Para que esse texto pudesse ser desenvolvido, alguns
fragmentos de estudos sobre antropologia tornaram-se indispensaveis,
mormente quando da abordagem paradoxal que coloca 0 homem diante
de suas muitas dificuldades e sua agéo criativa para daquelas se livrar
com maestria, considerado o relativismo cultural® no qual esta
compreendido.

A moral é uma construgéo social. Tal como as sociedades
marcam sua passagem por diversos costumes e estilos de viver,
também criam coédigos morais onde o0 bem é tido como norma
comportamental obrigatéria e o malsempre deve ser evitado, este pela
desaprovacgéo social. O mal néo sobreviveria como componente do
comportamento do homem sem que fosse arpoado pela critica, porque
a sociedade assim o quer.

Ohomem responde individualmente pela pratica de atos que
visam 0s seus anseios, mas algema-se aos limites impostos pela
sociedade que aprova ou desaprova suas atitudes.

® “Relativismo Cultural: 'bem' significa 'socialmente aprovado'. Escolhe os teus
principios morais segundo aquilo que tua sociedade aprova. O relativismo cultural
defende que 0 bem e o mal s&o relativos a cada cultura. O bem coincide com o que
é socialmente aprovado numa dada cultura. Os principios morais descrevem
convengbes sociais e devem ser baseados nas normas dessa sociedade. GENSLER.
H, in Ethics: A Contemporary Introducion — Trad. Paulo Ruas — Routledge: 1998.
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Emoutras palavras, isso significa aindesviavel objetivagédo
do bem e do mal. Essa objetivagdo nada mais representa do que sua
absolutizacdo, isto é, coloca-la no patamar e nos conformes do
pensamento de uma sociedade na qual se vive, considerando-se
sempre as normas que foram transmitidas pelos fatos objetivos.

Dai, aconsiderar, noentanto, que os aspectos antropoldgicos
que pairam por sobre situacdes desse jaez, foram terminantemente
descartados, pois a se considerar cufturas diferenciadas, nao ha sefalar
em“certo” ou “errado”, mas simemdiferencas que somente a tolerancia
humana podera distinguir.

O relativismo cultural da-nos uma base para uma moral
comum no interior de cada cultura — uma base democratica que
abrange asidéias detodos e assegura que as normas tenhamumamplo
suporte. Assim, podemos sentir-nos soliddrios com pessoas que
partilham conosco uma mesma comunidade, ainda que outros grupos
possuamdiferentes valores.® ‘

Existem verdades para descobrir no dominio moral, mas
nenhuma cultura possui o monopdlio destas verdades. As diferentes
culturas necessitam de aprender umas com as outras. Para que
tomemos consciéncia dos erros e dos nossos valores, é necessario
conhecercomo procedem as outras culturas, e de que formareagemao
que nés fazemos. Aprender com diferentes culturas pode ajudar-nos a
corrigiros nossos valores e a aproximar-nos da verdade acerca do modo
comodevemos viver.*

Como dito acima, as verdades®da vida podem ter origens
diferenciadas e aqui ndo se afugentam as categorias como a
universalidade embalada pelas limpidas aguas da antropologia.

@ GENSLER. H, op. cit., 1998.

@ 1bid, 1998.

® “Ha duas categorias de verdades e fatos: as verdades e leis naturais descobertas
pelos homens (e que ndo dependem deles) e as verdades axiolégicas e as leis
juridicas, éticas e religiosas, criadas pelos homens para regular a convivéncia
humana na sociedade”. BAZARIAN, J. O problema da verdade- Sao Paulo: Circulo
do Livro. 1974. p.152.
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Avisdode universalidade procura destaque partindo deuma
escala que se inicia na razao imanente, aquela que néo se desprende
dos fatos histéricos ocorridos, até o enfoque, o posicionamento humano
inteligivel — aqui com raizes platdnicas —, onde ndo somente o que é
demonstravel é o que se esta discutindo, mas também o que éideal no
contexto de se alcangar a perfeigéo.

Seria neste exato momento que o quinto. elemento de
Platdo®, considerado o objeto, a esséncia, a coisa-em-si, abrigaria o
conceito de universalidade, sempre em suaforma etéreando divorciada
do sensivel, mas, em relagao a este, estaria colocado numa atopia
conjuntural ndo atingive!.

A episteme platdnica ndo compromete seus elementos
estruturais como a énoma, o I6gos, o eidolon e finalmente o nous, mas
daf até se chegar a idéia, ndo ha nenhuma definicdo em toda sua obra
que possa dizer que Platdo criou um itinerario ético para se alcangar a
sabedoria suprema, isso a ponto dele imaginar sempre uma vida
teorética e uma vida contemplativa como modos filoséficos de viver,

Em outras palavras, a escala percorre da imanéncia a
transcendéncia, deixando ao homem ainterpretacéo da vida colocada
no mundo. Interpretar a vida é o mesmo que dizer: Estamos entre as
partes da vida. Interpretar é estar entre as partes, é ficar no meio das
partes.

Aciénciadainterpretagcao é a hermenéutica. E hermenéutica
nada mais é do que dizer o que é presente. Ricouer” assim define:
“Hermenéutica € a decifragem da vida no espelho do texto”.

Nada melhor, neste momento, do que arejarmos estas
primarias linhas comas brisas que situam uma interpretagéo sistematica
e correta de um texto, onde se busca o que ha de principal na leitura;
que é o ser humano.

® PLATAO. Cartas (Carta VIl). Trad. C.G.Silva/ M.A. Melo. Lisboa: Ed. Estampa: 1980,
™ RICOEUR, P., Interpretagdo e Ideologia— Rio de Janeiro - Ed. Francisco Alves: 1977.
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A hermenéutica filoséfica vale-se de alguns momentos
especificos para interpretar e compreender o ser humano, que vai
horizontalmente da origemao fimteleoldgico e verticalmente do profundo
fundamento atranscendéncia.

Nainterpretag@o nao halugarpara certezas absolutas, elas
poderéo ser restauradas ou encontradas & medida que as facamos
nossas. Sua origem sempre sera histérica, e; sendo assim, relativa e
mutével.

O interprete é sempre o que fica entre as partes, entre a
origeme o presente, entre o fime o presente, entre aaltura e o presente
e por derradeiro entre o profundo e o presente.

A condigdo do homem de intérprete da vida como ser-
observador e ade ser-observado, da-nos noticias de que ndo somente
oconhecimento epistemoldgico deve serlevado emconsideragéo num
confronto antropoldgico, mas também o seu enraizamento, e este
passa pelo self, ou seja, pela conceituagéo de si proprio e ndo pela
avaliagao apenas do seu saber.

Sefizermos uma comparag&o antropoldgica do serhumano,
chegariamos & concluséo de que biologicamente o homem n&o sofreu
muitas modificagdes em relagdo ao seu parente mais remoto, mas no
aspectocultural, ha diferengas significativas, levando-nos a definir que
0 homem é um ser eminentemente cultural.®

A hominizag&o das ages humanas superou, suplantou o
conceito de ser bioldgico nativo, fendmeno esse que emtempos outros
era considerado como a base da composigcdo humana.®

Hoje ndo mais, e os estudos foram se aprofundando cadavez
adiante, a ponto de que, no conceito composto por fato de cultura, o
homem foi se instalando e se solidificando em sua posigao como ser
culturalmente constituido.

® ARDUINL, J. Antropologia: ousar para reinventar a humanidade — 2 Ed. - Séo
Paulo ~ Ed. Paulus: 2002,
@ lbid. 2002.
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A esséncia da natureza — o que é dado — que foi sendo
modificada pela reflexdo humana - razdo—, considerando-se aintegracéo
humana feitas pela moral, pela ética e sua situagao histdrica, todas
apreendidas domundo, levouohomemaobservaro seu em-si-relagbes
consigo proprio —, e as relagbes de alteridade, cuiminando com sua
participagdo numa sociedade organizada.

Para se chegar a isso, no entanto, 0 homem enfrentou e
continua enfrentando dificuldades de toda ordem, desde a explosao
demografica de alguns paises, a massificagéo, o individualismo e a
autodepreciagéo, esta tiltima sobinfluenciagao direta dastrés anteriores.
Consubstancia-se esse episddio numa ética malcompreendida devido
auma moral oscilante, onde os contornos praticos alcangam objetivos
inimaginaveis.

Assim, sem uma consciéncia antropolégica o homem
desmedula—se discute os residuos para salvar apenas parte de suas
conquistas, muitas vezes incompreendidas.

A auséncia da consciéncia antropoldgica leva 0 homem a
pregar o relativismo cultural adepto da objetivagdo do bem e domal, cuja
visdo ineficaz n&o atenta para questdes outras que determinam a
complexidade inerente ao elemento de cultura como formador do
mundo.

Orelativismo cultural considera o mundo como algo que esta
dividido de uma forma nitida em sociedades distintas. Em cada uma
delas ndo existe desacordo em questdes morais ou apenas empequena
escala, dado que a perspectivamaioritdria determina o que é considerado
um bem ou um mal nessa sociedade. Mas o mundo néo é assim. Pelo
contrario, o mundo & uma mistura confusa de sociedades e grupos
sobrepostos, e os individuos ndo seguem necessariamente o ponto de
vistadamaioria.”®

O homem iguaimente, desconciencioso da antropologia,
nao divisa o quinto elemento platdnico natentativa de leva-loacideal e

00 Ibid. 1998.
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muito menos se reconhece como ser de interpretacéo, descolocan-
do-se entre as partes do mundo.

Nesse aspecto, quando o homem pensou em preservar a
suadignidade, ndo o fez pensando apenas em principios psicolégicos,
sociais ou morais, mormente por serem insuficientes para essa
sustentacéo.

Uma consciéncia antropolégica da sociedade se fez
necessaria para que o homemem suamatura¢io experienciavel pudesse
se adequartanto a forma daindividualidade humana como em seu agir
ético e politico-social.

Comisso articulado, fica-nos aimpresséo de que o homem
sempre foi um dependente, em seu viver, da influéncia de fatores
externos capazes de integra-lo a um evolucionismo pré-determinado,
ainda que dele fluissem idéias originais de observagao do mundo, como
por exemplo, as grandes invengdes e as importantes descobertas que
fez.

Sabe-se que 0s mais poderosos fatores da histéria séo as
idéias. Nao necessitamos de fazer muito esforgo para compreender que
hoje sdoasidéias—invencgdes, religides, filosofias, formas de pensamento
falado ou escrito e formas de governo, idéias do individuo e da vida
nacional - que movem os homens nas crises dos negécios internacionais.
As idéias de Nietzsche, por exemplo, influenciaram profundamente
Hitler e Mussolini; as idéias de Karl Marx transformaram a vida da
Russia; as de Splengerfazem que cada estadista pondere sobre o futuro
do seu povo e da sua civilizagao; as de Flaubertinfluenciaram metade
da literatura da Europa e da América."

Partindo-se em virtude do seco escolasticismo de que
passamos a sofrer quando James Harvey Robinson nos intimou a
humanizar o conhecimento, € que surgiu o conceito de histéria como
fluxo impessoal de figuras e fatos, no qual os génios representavam

(" DURANT, W. Obras Filosdficas, Trad. Monteiro Lobato, 82. ed., Sdao Paulo: Cia.
Editora Nacional, 1969.
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papéis de tal insignificancia que o bom era ignora-los. Foi sobretudo
Marx oimplantador dessa concepg¢éo de histdria; ele apaixonara-se por
uma viséo da vida hostil a todos os homens de excecao, sentia ciimes
de todas as superioridades e exaltava os humildes como herdeiros da
terra. Porfim, comegou-se a escrever a histéria como se ela nunca fora
vivida, como se nenhum drama jamais a sacudisse, nem igualmente
comédias e tragédias de lutadores falhos.’? .

A verdadeira histéria do homem néo esta nos prec¢os dos
salarios, nem em eleicdes e batalhas, nem no nivel de vida do homem
comum: esta nas duradouras contribuicdes dos génios paraasomada
civilizagao e da culturahumana. A histdria da Franga, porexemplo, ndo
é a histdria do povo francés, o desenrolar da vidinha de criaturas sem
nome que lavraram o solo, fizeram sapatos e roupas, mascatearam
artigos {porque essas coisas sempre foramfeitas em todos os tempos);
a histdria da Franca é o relato da agdo de seus homens e mulheres
excepcionais, seus inventores, cientistas, homens de Estado, poetas,
artistas, musicos, fildsofos e santos, e das adi¢bes que eles trouxeram
atécnica e asabedoria, as artes e aos costumes, tanto da Frangacomo
da humanidade. E o mesmo com todos os demais paises; a histéria do
mundo é a histéria dos grandes homens. Que somos nés senao tijolos
e cimento que eles manejam para a melhoria das ragas?

Por esse motivo é que se deve encarar a histéria ndo como
odoloroso palco das politicas e das hecatombes, mas da lutadohomem
guiado pelo génio contra a inércia da matéria e os escorregadios
segredos do espirito; luta para compreender, para dominar e para
refazer-nos ands e ao mundo. Homens em pé a beira do conhecimento;
homens esculpindo no marmore formas que enobrecem a espécie;
homens moldando povos em melhores instrumentos da grandeza;
homens sonhando com vidas mais altas — e vivendo-as. Temos aquium
processo de criagdo mais vivaz do que em qualquer mito, uma religiao
mais real do que todos os credos.?

2 DURANT, W. op. cit. 1969.
3 |bid. 1969.
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Correntes do pensamento universal que surgiram ao longo
dos séculos e trabalharam com conceitos éticos diferenciados, querdo
ponto de vista teérico ou pratico, estabeleceram clivagemfundamental
para a localizag&o do homem dentro de sua prépria cultura, e toda a
influenciagé@o que recebeu, serviu-lhe para a modificagéo de sua vida
como componente de uma sociedade em constante mutagio, e que
requer de cada individuo uma adaptacdo, um esforgo, para o
reconhecimento do trabalho de contribui¢édo e construgdo em favor do
composto e indispenséavel para o progresso humano.

Se a histéria conta com suas cerziduras peculiares, e a
produgéo cientifica? Qual o seu papel diante do complexo-homeme de
seu itinerario social? A ciéncia por mais enigmatica e distante que
pareca, nada mais é que o senso comum refinado e disciplinado™,.

Aciéncia € uma especializagdo, umrefinamento de potenciais
comuns atodos.Quemusa umtelescépio ou um microscopio vé coisas
que ndo poderiam ser vistas a olho nu. Mas eles nada mais sdo do que

- extensbes do olho. Ndo sao 6rgdos novos. S0 melhoramentos na
capacidade de ver comum a quase todas as pessoas.

A ciéncia ndo é um 6rgéo novo do conhecimento. Ela é a
hipertrofia de capacidades que todos tém. Isso pode serbom, mas pode
sermuito perigoso. Quanto maior a visdo de profundidade, menoravisao
de extenséo. Atendéncia da especializagdo é conhecer cada vez mais
de cadavez menos.'®

No didlogo O Banquete, Platdo'® afirmou que a ciéncia
nasce e morre emnds otempotodo, donde a necessidade da pesquisa.

Alem da necessidade da pesquisa ha outra necessidade
nesse campo, a de se observar por onde anda a verdade, assim dizem

) MYRDAL, G., Objectivity in Social Research. Nova York: Random House, 1969.

9 ALVES, R., Filosofia da Ciéncia — Introdugdo ao jogo e as suas regras. 3' ed. S&0
Paulo: Loyola, 2000. :

9 PLATAO, O Banquete, Trad. José Cavalcante de Souza — S&o Paulo: Abril Cultural,
1979. (208 a).
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0s especialistas, e que uma teoria cientifica do conhecimento da
verdade € absolutamente necessaria a qualquer atividade pratica ou
tedrica, a qualquer tarefa de compreensao e de transformagéo do
mundo, do homem e da sociedade.

O conhecimento da verdade é eminentemente util para o
sucesso tanto do inventor como do cientista, tanto do filésofo como do
revolucionario, tanto do politico como do industrial ;tanto do patrdo como
dooperario."”

E quando o comportamento humano de contorno cientifico
se torna perigoso? Quando a exigéncia das fontes do conhecimento e
dos métodos de seudesenvolvimento ultrapassa as fronteiras da propria
ciéncia e dos principios éticos de convivéncia social.

Todoconhecimento dohomemabre margem para o exercicio
do poder discricionério sobre 0 homem. Comisso proclama-se o direito
de governar a existéncia humana em fun¢io de suas descobertas de
fato, enfrentar, modificar e afeigoar fatos que influem sobre a existéncia
humana, desde as técnicas de trabalho até as instituigcbes, passando
pela higiene fisica e psiquica, imagina-se que o préprio homem possa
sermanipulado, domado e modificado gragas ao conhecimento que dele
se tem.'®

A sociedade, o0 homem nessa intersecgdo de natureza
politica, se souber agircom a referida consciéncia antropolégica, dentro
da eticidade pertinente, interpretando-se a si proprio, talvez no enfoque
do quinto elemento platdnico, socorrer-se-a da intermediagao filosdfica
paraabolirde seu convivio os convencionalismos, o habito de considerar
0 bem-estar material como razao suficiente de vida, o costume de
somente apreciar a ciéncia em fungdo de sua utilidade técnica, o
ilimitado desejo do poder, afleuma dos politicos de vertentes partidarias,
o fanatismo das ideologias e outras situagdes que desfiguram a

m BAZARIAN, J., O problema da verdade, Sao Paulo: Circulo do Livro, 1974.
8 JASPERS, K., Introdugéo ao pensamento filosdfico, Trad. Lednidas Hegenberg e
Octanny S. da Mota, Sao Paulo: Cultrix, 1971.
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contribuicdo que os grandes nomes que fazema histdriada humanidade,
trouxeram paraele.

Afilosofia, porfim, pGe-se aprocuradohomem, escutaoque
elediz, observaoqueelefaz e seinteressaporsuapalavra e a¢éo. Mas,
“com o homem vem a baila o problema dos fins e valores sobre os quais
se constrdi a civilizagdo. Ora, a nossa se construiu sobre os fins e
valores da sociedade industrial, uma sociedade que tem como meta o
maximo do bem-estar material, como meios, sofisticadas técnicas de
produgao e de consumo. O que vale dizer: esta sociedade é rica dos
meios mais requintados, é pobre de fins e valores verdadeiros. Quanto
mais evolui na direcéo da racionalidade dos meios, mais cresce o vazio
de sentido de seusfins. Porconseguinte, é urgente hoje propor-lhe pelo
menos um fim essencial, um fim que possa arranca-la ao mortal
desespero da falta de sentido. E este s6 pode ser a realizacdo do
homem, isto &, de todos os homens em geral e de cada um em
particular. Porisso se faz premente a necessidade de termos cientistas
que nao sejam, antes de tudo, técnicos, mas humanistas.”®
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APLICACAO DO PRINCIPIO
UTILITARISTA BENTHAMIANO A
DOSIMETRIA DA PRETENSAO PUNITIVA

Jussara Valente FERNANDES?

RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo analisar o modo pelo qual
o principio da utilidade aduzido por Bentham em sua obra, Uma
introdugdo aos principios da moral e da legislagdo, regula a
obrigatoriedade, dispensabilidade e proporcionalidade da
aplicagdo da pretensdo punitiva. Para tanto, uma investigagédo
precedente das bases tedricas do utilitarismo benthamiano
serd realizada, sendo posteriormente apresentada a relagdo
desta com o célculo e oportunidade da pretenséo punitiva.

Palavras-chave: Utilitarismo, Efeitos, Punigéo.

Ao final do século XVIII, quando o mundo intelectual ganha
extensao consideravel e a ciénciaconsolida-se como o novoinstrumento
de conhecimento e progresso das sociedades, o racionalismo passa a
sera medida utilizada para dar sentido ao mundo. O Utilitarismo como
mecanismodeinvestigac¢ao, fulcra-se no entendimento de que arazao,

" Mestrando em Filosofia Social (PUC-Campinas).
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manifestada por argumentos e pela possibilidade de discussao, seriao
caminho mais seguro e eficaz em direcéo da verdade.

Nao se pensa mais na planificagédo da vida privada ou publica
segundo os planos divinos, fixos e discriminatérios, mas na construgéo
social suscetivel a melhorias e transformagbes. Nao basta, a
compensacéo pos mortem, afelicidade individual e o progresso social,
o qual em via de conseqliéncia fomenta a maximizagéo da felicidade
coletiva, passam afazer parte da preocupagéo principal do individuo.

Comoumdos mais relevantes representantes do pensamento
Utilitarista Classico, Jeremy Benthaminicia seus estudos do utilitarismo
apartirdas analises elaboradas sobre a ciéncia do direito, e em especial
sobre odireito natural. Para Benthamhavia umainsatisfagao intelectual
nateoriado contrato original, primeiro pelaimpossibilidade histéricade
provaraexisténcia de tal acordo, e em segundo por subsistir a questéo
do porqué dos homens estarem obrigados a cumprir 0 acordo. Para
Bentham, a unica resposta possivel para a pergunta é que os homens
estariam recebendo vantagens no contrato firmado, e destas vantagens
adviria afelicidade.

Ao reconhecer que a humanidade estaria submetida ao
governo de dois senhores soberanos, a dor e o prazer?, Bentham
estabelece o critério ou norma que determinara o que esta certo ou
errado, e que aferird as causas e efeitos. O principio que legitimaraa
sujeicdo humana a este critério é o principio da utilidade. O préprio autor,
em nota na sua obra Uma introdugdo aos principios da moral e da
legislagdo, observa que a palavra “utilidade” ndo ressalta com tanta -
clarezaaidéia de dor e prazer como o termo “felicidade”, nemt&o pouco
daaidéia do nimero dos interessados afetados, entretanto, por “amor |
abrevidade”, incorpora a palavra“utilidade” para definir:

O principio que estabelece a maior felicidade de todos
aqueles cujo o interesse estd em jogo, como sendo ajusta -

@ BENTHAM, J. Uma introdugdo aos principios da moral e da legislagdo.
Tradugdo Luis Jodo Barauna. 32 ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1984. :
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e adequada finalidade da agdo humana, e até a unica
finalidade justa, adequada e universalmente desejdvel; da
agdo humana, digo, em qualquer situagdo ou estado de vida,
sobretudo na condigdo de um funciondrio ou grupo de
funciondrios que exercem os poderes do governo?.

Toda a agéo humana devera ser apreciada segundo sua
tendéncia a proporcionaraumento da felicidade e/ou diminuigdo dador.
Encontramos nesta obra de Bentham que o principio da utilidade que
aprova ou desaprova as ag¢des, nédo se fundamenta em um critério de
analise subjetivo (como ocorre no principio da simpatia eantipatia), mas
antes, sua fundamentacéo ergue-se no esteio da razio.

Esta racionalidade usada como mecanismo légico de
mensuragao das agbes humanas pode serobservada quando Bentham
traga as quatrofontes ou sangdes de prazer e da dor, bem como quando
criaocritério de apreciagdo da somadestas. Tantoasfontes e sancoes,
comoas circunstancias que servem como normade avaliacdo dasoma
da dor e do prazer, apresentam os seus efeitos, ndo simplesmente na
subjetividade do individuo, mas antes, seus efeitos si0 observados e
sentidos no mundo material.

O que da fundamento a concepgdo utilitarista do mundo,
poderiamos dizer que é esta convicgdo simples: de quetudo
tem efeito.Quer dizer: que toda coisa serve (ou desserve) a
uma outra. O que é 0 mesmo que sustentar que uma coisa
S0 existe relativamente a outra.

Em conseqtiéncia, ndo hd absoluto, mas, poroutrolado, em
toda coisa hd ao mais e o menos e todo efeito é hierarquizével
em relacdo a um resultado®.

De fato, no capitulo X da Uma introdugéo aos principios da
moral e da legislagdo, Bentham ao tratar dos motivos — qualquer coisa

@ Ibidem, p.3.
® BENTHAM, J. O pandptico. Organizagio e tradugéo de Tomas Tadeu da Silva—Belo
Horizonte: Auténtica, 2000.
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que, influenciando a vontade de um ser sensivel, se supbe como meifo
de determina-lo a agir, ou voluntariamente deixar de agir, em qualquer
determinada ocasido® —deixa claro que a qualidade de “bom” ou “mau”
motivo sé podera ser determinada por seus efeitos, visto que
intrinsecamente a bondade e a maldade néo tém significado, ando ser
guando entendidos a partir do prazer e dador que provocam. Assim, se
uma pessoa sentir prazerao veradordo outro, desde que desta atitude
nao sobrevenha qualquer efeito maléfico, ndo had como n&o considerar
este tipo de prazer tdo bom como qualquer outro.
Suponhamos que o motivo de uma pessoa sefa a méd
vontade ou malevoléncia;, chamemo-lo malicia, inveja,
crueldade, e ainda entdo o seu motivo € uma determinada
espécie de prazer, ou seja, o prazer que a pessoa sente ao
pensar na dor que vé ou espera ver o seu adversério sofrer.
Ora, mesmo este prazer miserdvel considerado em si
mesmo, € bom; pode ser fingido, falso, breve, serd em todo
casoimpuro; todavia, enquanto durar, e antes que acontega
alguma conseqiéncia md, étdo bom como qualquer que ndo
for mais intenso®.

Se 0s motivos sdo bons ou maus, serd exclusivamente em
raz&do dos seus efeitos; serdo bons em razao da tendéncia
que tém em produzir o prazer ou impedir a dor; serao maus
emraz&o da tendéncia que tém a produzir a dor ou afastar
oprazer’.

Deste modo, as a¢gdes humanas em geral teréo no seu
campo de efetividade a verificagdo do prazer ou dor que provocam.
Observemos que os efeitos, ou conseqliéncias, que Benthamdispensava
consideragdo, eram os malteriais, por serem estas conseqliéncias
agentes diretos na coletividade. E é neste ponto que o principio da

® Uma introdugdo aos principios da moral e da legislagdo. op.cit. p. 28.
® Ibid., p. 31.
™ ldem,
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utilidade encontra sua eficdcia na dosimetriada pretensao punitiva, pois
éesteprincipio que delineiaocampode obrigatoriedade, dispensabilidade
e limites da coergéao.

A obrigatoriedade ou a necessidade de punir uma agdo é

proporcional &8 medida em que tal acdo tende a perturbar a

felicidade e a medida em que a tendéncia do referido ato €

perniciosa®. )

Em cada agéao, portanto, existem determinados requisitos
que deverao serlevados em conta para que a aplicabilidade dapunigao
possaproduzirnacoletividade a sensag¢éao de diminui¢ao da perturbagao
provocada. Nao obstante a materialidade da agéo ter provocado
desarmonia social, o legislador, os governantes ou agentes ptiblicos
diretos,deveraomensuraralémdos efeitos, as circunstancias nas quais
o ato foi praticado, a intengdo que pode ter acompanhado o ato, e a
consciéncia, inconsciéncia, ou falsa consciéncia do agente.

De fato, se a necessidade ou obrigatoriedade da punig¢éo é
conter perturbacao da felicidade, ela deve se apresentar certa em sua
aplicagéo, proporcional e eficaz.

Para Bentham, as consequéncias das agées, via de regra,
desenrolam-se conforme as intengbes do agente. Se a pessoa tem
intengdes de praticar o ato prejudicial uma vez, voltara a pratica-lo
posteriormentese houveresta possibilidade. Aisto Benthamchamade
disposigéao, ou seja, a soma das inten¢des que devem ser analisadas
em um periodo de tempo para saber se a disposi¢do de alguém é
perniciosa ou néo.

A disposi¢ao perniciosa, Bentham assinala dois motivos
preservadores que inibiriam o agente de praticar algum tipo de crime.
Primeiramente o amor ao sossego, ou seja, o incémodo da tentativa e
as consequéncias de ordem fisica que pode acompanhar o intuito da

® Ibid., p. 19.
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praticalesiva, provocariammaior desprazer que prazer nao setornando
a pratica delituosa entédo vantajosa.

O segundo ponto é o da autopreservagdo, que trata dos
perigos que acompanham a pessoa exposta na prossecucdo da
tentativa. Estes perigos podem ser de natureza puramente fisica ou
resultante da agdo moral. Este ultimo vincula-se intrinsecamente ao
reconhecimento por outras pessoas de que o ato foi odidvel.

Ora, a obtengéo de tal conhecimento, em relagdo a comissao
de qualquer ato detestdvel, da parte de quaisquer pessoas
que possam esltar dispostas a fazer o agente sofrer por ele,
se denomina deteccao, dizendo-se do agente emrelagdo ao
qual tal conhecimento € obtido e detectado®.

A certeza da descoberta, a qual transforma o prazer da
pratica delituosa em dor moral, é um inibidor positivo na prevengao
criminal.

O legislador, seguindo os ditames do principio da utilidade,
nao devera desproporcionalizar as puni¢des dos crimes. A garantia de
seguranca da eficicia da pena, ndo estd apenas na intensidade da
mesma, mas na exata medida do calculo da soma de prazeres e de
dores que, alémdaintensidade, tem como fatores de exame a duragdo
e a certeza de sua aplicagdo. A convicgao que a tutela legal agird com
justa medida coercitiva é a promessa de que a harmonia social serd
conservada, pois sendo a lei norma abstrata, todos os cidadaos estéo
sujeitos a ela.

Existirao casos em que a aplicagé@o da punicéo sera mais
prejudicial do que deixar de faze-lo, mas estes casos veremos um pouco
adiante. Quando a aplicagéo da punigao for necessaria, havera quatro
objetivos ou objetos subordinados que o legislador, inspirado no
principio da utilidade, devera tentar atingir na medida do possivelao
criar a norma.

@ Ibid., p. 54.
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Primeiramente, o mais amplo e desejavel objetivo & de evitar
a ocorréncia do crime; Porém, se inevitavel que oindividuo pratique o
delito, que este seja 0 menos pernicioso de preferéncia a crime mais
pernicioso, ou seja, podendo optar que escolha o crime menos prejudicial
dos que serviriam para a mesma finalidade.

Em se tratando de um crime especifico, que ao executa-lo,
o criminoso n&o produza maiores prejuizos do que o necessério para
atingir a finalidade; em outras palavras, induzi-lo a causar o minimo de
prejuizo que € indispensével para alcancar o beneficio que espera do
seu crime'°,

Como ultimo objetivo ou objeto subordinado, qualquer que
sejaoprejuizo, olegislador deve evita-loda maneiramenos dispendiosa
opossivel.

Em correspondéncia com as quatro proposigdes que o
legislador deve utilizar para guiar-se, temos que estas mesmas diretrizes
estabelecerdo as normas definidoras da proporcionalidade entre as
puni¢des e os crimes.

Ovalorou a gravidade da puni¢&o ndo deve serem nenhum
caso inferior ao que for suficiente para superar o valor do
beneficio e da ofensat.

O quantumda punigéo devera aumentarna medida em que
o benéfico auferido com o crime aumentar. Nao se pode conceber que
apuni¢ao n&o seja capaz de intimidar a tentacgéo, ela deve ser maior o
suficiente que o prazer que a vantagem do crime proporciona.

Quanto maior for o prejuizo derivante do crime tanto maior
serd o prego que pode valer a pena pagar no caminho da
punicdo™,

0 |bid., p. 60.
' |dem.
02 Ibid., p. 61.
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O delito deve serevitado também diante do seu potencial de
ofensividade, assim quanto maior a possibilidade de provocar dor e
minimizar a felicidade tanto maior seré o caminho da punigéo.

Quando houver dois crimes sem concorréncia, a punicdo
eslabelecida para o crime maior deve ser suficiente para
induzir uma pessoa para preferir o menor3.

A terceira norma de proporgéao entre punicdo e crime esta
estritamente ligada ao segundo objeto subordinado. Havendo a
possibilidade da escolha, o agente criminoso deve optar pelo crime
menos prejudicial.

A punicdo deve ser regulada de tal forma para cada crime
particular, que para cada nova parte ou etapa do prejuizo
possa haverum motivo que dissuada o criminoso de produ-
zi-la't.

Tendo escolhido um crime em particular, apessoa deve ser
induzida a causar 0 minimo de transtornos possiveis durante o delito.
Cada etapa deve conter um nivel de penalidade suficiente que faga o
individuo, no transcorrer da acao, ter idéia de que estara cooperando
para o aumento da sua puni¢ao.

A punigdo ndo deve em caso algum ser maior do que foro
necessdrio para que esla seja conforme as normas aqui
indicadas'.

O objetivo geral que caracteriza todas as leis ~ou que deveria
caracteriza-las — € a de aumentar a felicidade global da sociedade. A
punicao em si é a resposta para uma agio danosa sofrida pela
coletividade. E a constatagéo que a “dor” e o “mal” estéo inseridos no
meio social. Porisso mesmo, Bentham considera a punigéo em ultima
analise um ato pernicioso e que deve ser utilizado somente quando
houver chances de se evitar um mal maior.

09 Ibid., p. 62.
09 |dem.
9 jdem.
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Para que a utilidade da puni¢do realmente infligida a cada
criminoso possa corresponder a quantidade tencionadapara
criminosos semelhantes em geral, é necessdrio sempre
levar em consideracdo as vdrias circunstancias que
influenciam a sensibilidade de cada um's.

Uma punigéo igual para duas pessoas diferentes que
praticaram um crime em circunstancias dispares, ndo provocaria o
mesmo grau de dor nemajustica necessaria. Com esta norma podemos
encontrar as bases da individualizagéo da pena.

Finalmente Bentham esclarece, através de uma visdo geral,
qual os casos em que a punigéo traria efeitos contrarios aos pretendidos,
ou seja, provocaria um mal maior do que o préprio crime.

(1) Quando ndo houver motivo para a punigéo, ou seja
quando n&o houvernenhum prejuizo a evitar, pelo fatode
o ato em seu conjunto hdo ser pernicioso.

(2) Quandoa punigcdo sd pode serineficaz, ou seja, quando
a mesma ndo pode agir de maneira a evitar o prejuizo.

(3) Quando a punigdo for inutil ou excessivamente
dispendiosa; isto aconteceria em caos de o prejuizo
produzido porela sermaiordo que o prejuizo que se quer
evitar.

(4) Quando apunic&o for supérflua,o que acontece quando
prejuizo pode ser evitado - ou pode cessar por simes-
mo-semapunicdo, ou seja, porum pregomenor. (...)"".

Neste sentido, a dor, o castigo, ndo tem razdo se examinados
pelo prisma da crueldade. Até mesmo as puni¢bes devem seguir um
objetivo utilitarista, isto &, servir para algum fim que reverta a sociedade
um sentimento de felicidade, ou harmonia, restaurador. Ao criar os
termos que regulam a obrigatoriedade, dispensabilidade e

9 dem.
 ibid., p.59.
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proporcionalidade da aplicagdo da pretens&o punitiva, Bentham se
preocupou em delinear um sistema, que seguindo as diretrizes do
principio utilitarista, ndo traduzisse para a sociedade o sentimento de
vinganga coletiva. Como visto anteriormente, a punigdo em si é a
constatagao de que a sociedade apresenta —se doente, assim sendo,
a aplicagdo da pena nédo pode se converter em um carater meramente
vingativo ou revestir— se de crueldade, pois deste modo a punigao seria
um remédio que cooperaria muito mais para a destruigéo dos elementos
constituintes da sociedade do que propriamente um restaurador da
harmoniasocial.
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O PAPEL DO CONCEITO DE JUSTO
MEIO NA ETICA A NICOMACO

Fernando Luis do NASCIMENTO!

RESUMO

Este texto pretende apresentar o conceito de justo meio como
um elemento de convergéncia entre sabedoria pratica e virtude
moral, dois dos mais importantes elementos da ética aristotélica.
Acreditamos que um desenvolvimento prévio da Etica a Nicémaco
nos permite tragar um itinerdrio a partir dos dois extremos
conceituais da virtude moral e da sabedoria prética e buscarmos
uma rota que leve, tanto partindo de um dos extremos, como do
outro, a um ponto de confluéncia. Este ponto de confluéncia ndo
€ outro sendo o justo meio, conforme pretendemos defender
nestas proximas segdes. Tentaremos fazer algumas andlises
paralelas e complementares para justificar mais solidamente
esta nossa tese. Trataremos de buscar elementos tanto no
dominio da Iégica quanto no proprio dominio da pragmatéia
intrinseca a qualquer observagéo e possivel conclusio dentro
do escopo da andlise ética. Uma vez apresentada esta fungéo
nuclear do justo meio, buscaremos algumas outras observagoes
que salientem a importancia de um estudo mais aprofundado

 Mestrando em Etica (PUC-Campinas), bolsista CAPES.
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deste conceito como elemento central de estudo para uma
correta compreenséo da ética aristotélica.

Palavras-chave: Etica, Justo Meio, Aristételes, Sabedoria Prética,
Virtude Moral.

A DECISAO E O PROCESSO DELIBERATIVO

Através da discussao sobre a decisao e sobre o processo
deliberativo vamos examinar mais diretamente a interagao entre a
sabedoria pratica e a virtude moral. Este exame é fundamental para
avangarmos consistentemente emdiregdo auma melhor compreenséo
do papel do justo meio na ética aristotélica, pois é justamente ele (0
justo meio) o elo fundamental entre a virtude da alma desejante e do
intelecto prético.

Comecemos por definir diretamente o termo deciséo
(prohairésis) e a partir desta definicdo analisaremos seus termos
componentes e conseqiiéncias. Deciséo é a confluéncia entre o desejo
eopensamento, é oresultado doprocesso de deliberagdo operado pela
sabedoria préatica e pelo desejo gerado através da virtude moral.
Busgquemos uma explicitacio das etapas deste processo.

Inicialmente a virtude moral considera o desejo de um fim
qualquer. Em primeiro lugar, é importante notar que este fim foi, na
verdade, indicado & virtude moral pela sabedoria pratica. Comrelacdoa
esta afirmacgdo faremos ainda algumas observacées em seguida no
texto, porém neste momento preferimos manter a linha principal do
raciocinio sobre o processo de deliberagéo.

No momento em que a virtude moral desejaumfim, este fim
ainda é um “querer va0”, ou um “desejo cego”, pois ainda nao foi
verificada a possibilidade de que este desejo seja levado a ato. Trata-se
de um simples querer, que se nao for examinado e se um “plano de
acao"naofortragado para que este fim seja atingido ele ndo passarade
uma idéia sem efeito algum.
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Pois bem, é justamente este desejo do fim ndo-trabathado
que avirtude moral compartitha com a sabedoria pratica, solicitando que
esta ultima verifique os meios para que este fim desejado seja atingido.

A sabedoria pratica comeca entdo uma “marcha para tras”,
que partindo do fim ultimo desejado pela virtude moral visa chegar ao
meio mais proximo do sujeito agente, e nisto consiste o processo de
deliberacdo (bouleusis). Como salienta Gauthier no seu comentério
sobre adeliberagao?, o procedimento é parecido comuma seqiiéncia de
silogismos do qual se parte de uma premissa maior oferecida pela
virtude moral e procura-se chegar a uma conclusao da agédo imediata
que o sujeito agente deve tomar para que o fim seja atingido.

QOutro pontoimportante a observar é que a sabedoria pratica
tem sempre como seu insumo um desejo escolhido pela virtude. O
desejo do fim foi, pois, atualizado pela prépria virtude. Na deliberagéo,
asabedoria praticaacrescenta aodesejodofim,o desejo dos meios que
vao permitir a obtencéo do fim. Neste sentido, a sabedoria pratica é
diretamente eficiente, pois o desejo do fim ja estd em ato e a escolha
dos meios éincluida neste desejo, tambémemato, passandodiretamente
para a agao.

Otérmino do processo de deliberagéo é justamente aquele
ultimo meio concebido pela sabedoria pratica que esta ao alcance do
homem, é portanto, do ponto de vista do homem, a primeira agdo a ser
tormada para que o fim seja atingido.

Trata-se, na verdade, de uma cadeia de causas e efeitos.
Cada meio deliberado é uma causa que devera produzir um efeito que
leve o0 homem a aproximar-se do fim desejado pela virtude moral. A
complexidade da deliberagéo, e portanto o grande esforco da sabedoria
pratica, é conseguir criar uma cadeiatal que cada efeito produzido seja
capaz detornar-se a causa do préoximo efeito desejado, até que o ultimo
efeito, o fim pretendido, seja eficazmente atingido.

@ Cf. GAUTHIER, Introdug@o a Moral de Aristételes, pp. 29-30.
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O intrinseco relacionamento entre a virtude moral e a
sabedoria pratica fica patente neste processo e é definido de maneira
sumaria por Aristoteles da seguinte forma: “a obra de um homem sé é
perfeita quando esta de acordo com asabedoria pratica e comavirtude
moral; esta faz com que seja reto o nosso proposito; aquela, com que
escolhamos os devidos meios™.

Devemos agora reapresentar a definigdo inicial a luz desta
consideragdes da seguinte maneira; a deciséo é o desejo do querer
esclarecido, fixo e tornado eficaz pela deliberagéo.

Da origem dos fins tomados como desejo

Cabe a nés, neste instante, uma breve reflexdo sobre a
origem dos fins que a virtude moral toma como desejos. Inicialmente
poderiamos identificar duas origens possiveis: uma na prépria virtude
moral e outra na sabedoria pratica. Assim os fins poderiam ser
concebidos emumade duas partes daalma, a saber: naalma desejante
ou na alma racional (mais especificamente no intelecto pratico).

Gauthier é bastante enfatico em relacéo a este ponto e
afirma categoricamente que “néo é a virtude moral que conhece o fim,
pois é & sabedoria préatica que pertence conhecer o fim*’. Ele ainda
afirma que a virtude moral deve tomar por fim aquilo que a sabedoria
pratica nos diz ser o fim. Portanto, ndo resta a menor divida que, para
Gauthier, a origemdos fins que levam as decisdes morais acontece na
propria inteligéncia, e que a virtude moral apenas acolhe este fim, o
escolhe e a partir de entdo o assume como algo a ser buscado e atingido
atravésdapratica.

Colabora para esta posi¢io a andlise ética medieval feita por
Santo Tomas de Aquino e baseada nos conceitos éticos Aristotélicos.
No discurso sobre a moral de Santo Tomas, o autor esclarece que o

® Cf. Etica a Nicémaco, 1144a, 5-10.
@ GAUTHIER, Introdugdo a Moral de Aristételes, p.78.
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ponto de partida para a atividade moral é ainteligéncia, o que equivale
dizer em termos aristotélicos, que o primeiro movimento para a
determinagéo do fim moral serd dado pela sabedoria pratica. Vejamos
um trecho esclarecedor: “Le point de départ de I'activité morale est
évidemment dans l'intelligence. On ne fait rien, moralement, sans le
vouloir; mais aussine veut-on rien sans I'avoir connu: ignoti nulla cupido.
Le premier temps est donc celui-ci: voir le bien; ce qui revient & dire:
prendre conscience d’une fin, car le bien et la fin coincident™.

Em discordéncia aparente com esta posicéo se apresenta
Giovani Reale quando afirma que a sabedoria pratica “ndo indica, nem
determina os fins, que sdo capturados pela virtude moral que retifica o
quererde modo correto™®,

Antes porémde confrontar Reale exteriormente com Gauthier,
devemos analisar sua obra no desenvolvimento do argumento acima
exposto. Ele nos diz neste desenvolvimento que “sé a sabedoria nos
indica os fins para alcangar o bem, caso o alcancassemos sem a
sabedoria, s6 o alcangariamos poruma espécie de natural inclinagdo”,
sem virtude portanto. Facil é notar a contradigéo explicitaem relagéo a
primeira posig&o e acoeréncia deste segundo comaposicio apresentada
por Gauthier. Sem termos condi¢des de avaliar as peculiaridades que
podem estar envolvidas nesta aparente contradi¢do de Reale, apenas
entendemos que esta segunda postura parece mais coerente comoque
ja foi apresentado até aqui neste texto e, mais do que isso, com o
direcionamento que pretendemos dar para a discuss&o sobre o justo
meio.

Ha ainda uma segunda discuss&o pertinente a este tépico,
levantada pelo comentério de Zeller-Mandolfo sobre uma possivel aporia
no pensamento aristotélico acerca desta conceituagdo. Vejamos o
argumento apresentado por Zeller: “A virtude, no fundo, consiste em
manter o justo meio, e este s6 pode ser determinado pela sabedoria; se

© Le morale de Saint Thomas D’Aquin, p.21.
©® REALE, Histéria da Filosofia Antiga Vol II, p.418.
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é assim, a tarefa da sabedoria n&o consiste sé na busca do meio para
alcancar fins éticos: sem ela néo é possivel nem sequer determinar
exatamente aqueles fins e, por outro lado, a perspicécia sé merece o
nome de sabedoria quando se dedica a realizar os fins éticos”.

Parece-nos que esta aporia somente se consolida a medida
gue sincronizamos a determinagéo dofim desejado a determinag¢éo dos
meios para obtengdo deste fim. No entanto, este problema poderia ser
contornado se pensassemos neste processo de forma seriada e
sequencial. Ou seja, em um primeiro momento a sabedoria pratica
indica osfins a seremacolhidos pela virtude, que depois de escolhé-los
e manté-los como seus desejos, 0s submete emum segundo momento
novamente a sabedoria pratica para que esta realize o processo de
deliberagao dos meios para obtengéo do fim desejado.

Sendo assim, concluimos esta se¢ao, afirmando que osfins
s&o concebidos pela sabedoria pratica que 0s comunica a virtude moral.
Esta por sua vez, dada sua receptividade virtuosa aos ditames da
sabedoria pratica, acolhe este fim apresentado como um justo meio e
passa a deseja-io.

O Papel central do justo meio

Foinossa intengéo até o momento neste texto, relembrara
importancia fundamental dos conceitos de sabedoria pratica e de
virtude moral no plano aristotélico. Na verdade, sobre estes dois
conceitos estd baseada toda a estrutura da argumentagéo ética do
Estagirita.

Gauthier ressalta este intrinseco relacionamento entre estas
duas virtudes de maneira exemplar; “Na Verdade, virtude moral e
sabedoria interpenetram-se mutuamente ndo se podendo definiruma
semaoutra” . Mais do que isto, Aristételes poderia ter comegado sua

® GAUTHIER, Introdugdo & Moral de Aristoteles, p.69.
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exposicao ética a partir de qualquer um dos dois conceitos, pois
necessariamente um levaria ac outro.

O proprio Aristételes deixa extremamente claro o
protagonismo destes conceitos para a definicdo de seus critérios
eticos: “Por outro lado, a obra de um homem s6 é perfeita quando esta
de acordo com a sabedoria pratica e com a virtude moral...”.

Estas observagdes sdo verdadeiramente basilares para
reconhecermos aimportancia do nosso objeto de estudo. Toda acadeia
deargumentagao ética do Estagirita estd, emgrande parte, baseadoem
dois conceitos que possuem umatendéncia a convergéncia e mais que
isso, possuemum (ou mais) elementos de intersecgdo. Estes elementos
certamente estardo no coragéo do edificio ético aquiem estudo. Nosso
objetivo nesta se¢éo serd, portanto, buscar qual seria este elementode
ligagéo entre a sabedoria pratica e a virtude moral, pois nele certamente
se encontrara uma chave crucial de interpretagido da obra moral
aristotélica.

Analise légico-formal

Iniciemos esta prospecgdo buscando, através de uma
rudimentarandlise formal, haurir o elemento de ligacéo entre a sabedoria
préatica e a virtude moral. Para tanto, tomemos como ponto de partida
adefinigao de virtude moral apresentada pelo Fildsofo: “Avirtude (moral)
é, pois, uma disposicdo de carater relacionada com a escolha e
consistente em um justo meio®, isto €, um justo meio relativo a nds, o
qual é determinado por um principio racional préprio do homem dotado
de sabedoria pratica”°.

® Cf. Etica a Nicomaco, 1144 a, 7.

® A tradugho que indicamos na bibliografia utiliza o termo “mediania”, porém para
mantermos a uniformidade na terminologia ao longo do texto tomamos a liberdade
de alterar “mediania” por “justo meio”. A prépria referéncia que Gauthier (op.citp.69)
faz a este trecho utiliza o termo “justo meio”.

" Etica a Nicomaco, 1106b 36; 1107 a 2.
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A virtude moral é entdo uma disposi¢do de carater cuja
esséncia esta em serum justo meio. Fundamental é perceber o que se
segue : este justo meio ndo é concebido pela prépria alma desejante,
mas ¢é determinado por uma outra entidade, por um outro principio
racional. Ora, este principio racional é fruto da atividade do Intelecto
pratico, quando dotado de sabedoria pratica. Sendo assim, é claro que

- é asabedoria pratica que tornando o intelecto pratico virtuoso o capacita
a determinar o justo meio que define a virtude moral.

Aesséncia davirtude moral, ojusto meio, é, portanto deter-
minado pela sabedoria pratica. Af estd o ponto de contato formal entre
os dois conceitos que pretendiamos encontrar.

De outra maneira, poderiamos dizer que: “Toda virtude moral
é essencialmente umjusto meio” e que “Todo justo meio é determinado
através da sabedoria pratica” . Neste sentido, o conceito de justo meio
aparece como um ponto de ligacdo ldgica entre os pilares da ética
aristotélica.

Andlise pratica

Do ponto de vista da agéo ética (prdxis) deve ficar ainda mais
claro o papel de ligagdo que o justo meio desenvolve entre a sabedoria
pratica e a virtude moral.

Quando o sujeito ético se vé diante de uma situacao que
exige uma reflexao ética, tanto o desejo quanto o raciocinio devem
concorrer para que a decisdo seja de fato boa. Mas como esta
comunicagéo pode acontecer?

Esta comunicagdo acontecera propriamente através do
justo meio. Diante de uma situacdo que demanda uma escolha moral,
a sabedoria pratica deve agir sobre 0 intelecto para que este possa
avaliar as possibilidade de reagédo e encontrar a melhor opgéo. O
resultado desta andlise racional operada pelo intelecto pratico tornado
virtuoso pela sabedoria pratica sera exatamente o justo meio. E este
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justo meio que sera comunicado a parte desejante da alma para que
esta, dotada de virtude moral, acolha-o como sua escolha e o torne
objetofim de seudesejo. A partir de entéio tera inicio uma segundaetapa
deste processo que visara determinar os meios para atingir este fim
desejado.

O justo meio é exatamente esta possibilidade de acdo e de
escolha claramente identificada pela sabedoria praticaque se apresenta
a alma desejante. E importante notar que, se esta entidade nio fosse
claramente individualizada e apontada, todo este processo de
comunicagé&o ficaria incompleto e sua compreenséo seria certamente
limitada. A nossa alma desejante precisam serapresentadas entidades
para escotha que sejam de defini¢éo inequivoca, pois caso contrario a
propriavalidade da escolha seria dubitavel. E este o papel do justo meio.

Talvez neste ponto seja conveniente a utilizagdo de um
exemplo para salientarmos a importancia que pretendemos destacar
sob este ponto de vista pratico. Vamos considerar neste exemplo que
estamos tratando de um homem que, em uma batalha, precisa tomar
uma decis&o ética na qual esta em jogo a virtude da coragem.

Este homem precisa decidir se deve ou ndo avancaralinha
do inimigo para permitir uma maior protecéo a seus aliados. Neste
primeiro momento de deciséo, & justamente a razdo deste homemaque
precisara operar. E o intelecto pratico que possui a missdo de verificar
em situagdo quais as possibilidades, quais os riscos, quais as
consequiéncias de determinada agéo. E evidente queoqueestaemjogo
ai € acoragem, pois 0 excesso ou afalta serdo viciosos é podemindicar
ou a confianga ou a covardia.

Uma vez analisados todos os condicionantes e o préprio
estado do homemque fard a escolha, o intelecto pratico conceberaum
principio para a possivel agdo. Este principio, se for influenciado pela
sabedoria prética, serd o justo meio virtuoso dentro das possibilidades
consideradas. Ora, mas apenas conhecer o que deve ser feito ndo é
suficiente para que a agio boa seja realizada e paraque ohomemseja
bom. E necessario que este principio se torne a escolha do homem
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virtuoso, porém paratanto ele precisa sercomunicado a alma desejante
de uma maneira clara e bem definida: esta maneira de comunicagéo é
exatamente o justo meio.

O aspecto cultural do Justo Meio

O conceito de justo meio possui uma relevancia nao apenas
na ética aristotélica, mas em toda a tradi¢do cultural grega, ou seja, na
base das reflexdes filoséficas ocidentais ja se apresentava o conceito
de justo meio. Mais do que isso, é razodvel acreditar que o Estagirita
tenha tido como ponto de partida este dado cultural da civilizagéo
helénica para a elaborag&o de alguns dos pontos fundamentais da sua
elaboragéo sobre a filosofia pratica.

Giovanni Reale destaca esta influéncia'' lembrando que
conceitos como “via média”, “nada em excesso” e “justa medida”, ja
eram elementos morais presentes em outras fontes como nos poetas
e nos sete sabios. Além disso, conceitos analogos ja haviam sido
propostos pelos pitagéricos e pelo proprio Platéo.

Este aspecto também é discutido por Gauthier, que ao
referir-se & origem da idéia de justo meio diz 0 seguinte: “Encontra-
mo-lano séculoV a.C. emtodos os campos: nos jovens fisicos jonicos,
em Prédicos, que a introduzem nas matematicas e sobretudo nos
médicos, sendo através da Medicina que ela passou, com Demadcrito,
afilosofiamoral™2,

Pedagogia do Justo Meio

Ojusto meio pode ser encarado também como um conceito
fundamental para a pedagogia ética, fundamental dentro da proposigéo
do Estagirita. Esta pedagogia pode ser entendida de duas maneiras

(1 Cf. REALE, Histéria da Filosofia Antiga Vol Il, p.415.
02 GAUTHIER, Introdugdo & Moral de Aristételes, p.56.
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bemdistintas: umainternaaohomembom e outra externa, relacionada
ao processo de educacao de um homem por outro.

Quando falamos desta dimenséo interna da pedagogia a
qual se presta o justo meio estamos fazendo referéncia ao inter
relacionamento entre a sabedoria pratica e a virtude moral. A sabedoria
pratica e a formadora da virtude moral e este processo de educagéo
utiliza como forma privilegiada de transmisséo o justo meio. A virtude
moral & um habito (héxis) gerado a partir de uma série de escolhas, por
parte da alma desejante, do justo meio apresentado e ensinado pela
sabedoria pratica.

Neste sentido, é interessante notar que, conforme dissemos
anteriormente, Aristételes acredita que a virtude moral va sendo
racionalizada a partir de escolhas boas. Esta modelagem da virtude
moral a partir da sabedoria pratica acontece por intermédio do justo
meio. Ojusto meio sendo proveniente da sabedoria pratica, traz consigo
uma carga de racionalidade que ao ser recebida, acolhida e desejada
pela parte desejante da alma, é assimilada por esta parte criando e
consolidando a virtude moral.

A segunda modalidade pedagdgica do justo meio é mais
evidente e esta relacionada com o processo de educagdo entre os
homens, tal qual estamos acostumados a entender. As definicbes dos
arcaboucos objetivos das diversas virtudes foram feitas por Aristételes
desdeolivrolll aolivro IV da Etica a Nicomaco baseadas nojusto meio.

Estas consideragbes objetivas do justo meio sao
extremamente pedagdgicas, pois apresentam de maneira uniforme e
consistente a esséncia ética da agdo humana nas diversas situagbes
que requerem umaresposta virtuosa. E através dainteriorizagio destes
modelos objetivos das virtudes baseados nojusto meio que a sabedoria
pratica terd uma estrutura basica para que 0 processo de raciocinio
acerca do justo meio relativo a cada pessoa (aquele que realmente vai
caracterizar um homem virtuoso) possa ser iniciado.
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CONCLUSAO

As observacoes e andlises feitas ao longo deste texto nos
permitem afirmar que a tese inicialmente proposta de que o justo meio
deveria ser encarado como um elemento de ligagao fundamental na
ética aristotélica parece corresponder de maneira sustentavel ao nucleo
daintencao e desenvolvimento moral apresentados pelo Estagiritana
Etica a Nicomaco.

Parece-nos extremamente proveitosa esta abordagempor
permitir que boa parte dos conceitos cardiais deste sistema ético sejam
estudados de maneira estruturada e comum objetivo bem determinado.
O caminho percorrido foi, desde o inicio, um caminho de convergéncia
ao justo meio. Acreditdvamos que nas bordas “internas” dos conceitos
de virtude moral e sabedoria pratica encontrariamos o justo meio. E
decidimos portanto partir das bordas “externas” destes conceitos e
caminharmos suscintamente nesta dire¢cdo ao longo daprimera secéo.
A ultims sec¢3o foi justamente uma analise desta convergéncia, que
mais que uma borda em comum, se apresentou com uma area
conceitual de intersecg¢éo bem delimitada.

Umdos pontos que desde o principio poderiam setornarum
problema para o desenvolvimento do nosso argumento é o fato de que
véarias analises dos textos éticos aristotélicos sempre consideram o
justo meio como a esséncia da virtude moral, o que é obviamente
correto, mas encerram sua analise por ai. Estas analises nao déo
relevanciaa maneiracomo esta essénciada virtude moral é determinada
pela sabedoria pratica. Ora, mesmo o justo meio sendo a definicdo
especificada virtude moral, ele continuasendouma elaboragdo da parte
racional guiada pela sabedoria pratica.

Acreditamos que este estudo serviu também para resolver
um incdmodo que poderia apresentra-se em uma primeira leitura da
Etica a Nicomaco. Como, praticamente, o homem faz suas escolhas e
toma suas agdes éticas, segundo Aristételes? Qual o fio condutor que
une todos 0s conceitos apresentados para que as agdes éticas venham
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detatoaacontecer. Acreditamos que o estilo especulativo do Estagirita
gera este aparente desconforto numa abordagem inicial, mas, sem
duvida, aandlise a partirdo justo meio do fluxo de atividades da alma que
geram uma agao ética é fundamental para a compreenséo de um
assunto, que, apesar do rigor teérico necessario, deve ser sempre
extremamente pratico.

BIBLIOGRAFIA

ARISTOTELES. Etica a Nicdmaco. S&o Paulo, Nova Cultural, 1987,
Colegéo Os Pensadores. Trad. Leonel Vallandro e Gerd Bornheim.

GAUTHIER, René-Antoine. Introducdo a Moral de Aristételes.
Lisboa, Publicagdes Europa-América. Trad. Maria José Ribeiro.
REALE, Giovani. Historia da Filosofia Antiga Vol Il. Sdo0 Paulo,
Loyola, 1994. Trad. Henrique de Lima Vaz e Marcelo Perine.

BERTI, Enrico. As razdes de Aristételes. Sdo Paulo, Loyola, 1998.
Trad. Dion DaviMacedo.

PHILIPPE, Marie-Dominique. Introdugéo a Filosofia de Aristételes.
S&o Paulo, Paulus, 2002. Trad. Gabriel Hibron e Benéni Lemos.

REALE, Giovani, ANTISIERI, Dario. Histéria da Filosofia Vol. |. Sdo
Paulo, Paulus, 1990.

LIMAVAZ, Henrique C. Escritos de filosofia IV - Introducéo 2 ética
filosdfica. Sao Paulo, Loyola, 1999.

Phrénesis, Campinas, v.6,n?2, p.133-145, jul./dez., 2004



RICHARD RORTY E A ETICA
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RESUMO

O texto artigo apresenta o raciocinio Etico-moral segundo os
pragmatistas, propriamente do fil6sofo norte-americano
Richard Rorty. Aborda sobre a guinada que aconteceu no
entendimento da verdade ética contemporanea, colocando
uma nova forma de encarar a conduta humana, ndo como lei
universal, mas como um comportamento lingiistico, ou seja,
um conjunto de justificagdes éticas. Conclui argumentando que
é impossivel estabelecer uma forma de conduta universal. Por
este motivo Rorty apresenta uma ética da solidariedade. E
possivel manter um didlogo com o diferente e coincidir o que de
bom cada cultura oferece para o mundo.

Palavras-chave: Pragmatismo; Etica; Linguagem; Justificagéo;
Solidariedade.
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INTRODUCAO

O mundo contemporaneo apresenta varias vertentes éticas,
ainda em fase de gestagéo. Hoje, o paradigma ético ndo se resume
somente ao racionalismo, idealismo ou mesmo ao empirismo. Existe
também uma versdo ética bastante sofisticada no pragmatismo
norte-americano de Richard Rorty. Herdeiro de Davidson, Rorty dizque
é possivel estabelecer umdialogo ético em meio as diferengas culturais
domundo atual. A condi¢ao indispensavel para este didlogo é abusca
do conhecimento muituo entre as pessoas e culturas, absorvendo o que
elas tém de melhor a oferecer, procurando aproximar cada vez mais
uma crenga da outra, rumo a dignidade e solidariedade humana.

A ética enquanto principio universal de conduta, segundo
Rorty, é indiferente as variedades linglisticas. O artigo iniciara com
uma breve apresentacéo geral do modeloidealistade verdade ética. Em
seguida apresentara a verdade ética para os pragmatistas, juntamente
com a visdo ética de Richard Rorty (cujo fio condutor estd na
solidariedade). Por fim, a conclusdo que dird: ndo existe mais uma
ética universal para a sociedade contemporanea. Por onde se pode
falar de ética no periodo contemporaneo, segundo o pragmatista
norte-americano Richard Rorty?

O MODELO IDEALISTA DE VERDADE ETICA

Desde a Grécia antiga, o termo Etica foi definido poralguns
filésofos como a ciéncia da conduta humana. Emoral como a aplicagéo
direta dessas diretrizes de conduta na convivéncia entre as pessoas,
animais e natureza — costume ou habito. Para os idealistas, a Etica
pensa em leis universais, valores universais, e a moral pensa na
aplicacao real pratica desses valores na interface com o individuo.
Pedagogicamente poderia se dizer: seriaumafalta de Etica uma fabrica
de cimento poluir o ar de uma cidade inteira. E seria um ato imoral uma
pessoafumardentro de um elevador aolado de uma gestante. Fixados
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naidéia pura e indubitével sobre os costumes, os idealistas presumiram
emseus escritos que todo homem esté apto a observar tais valores por
seremuniversais (aplicados a todos indistintamente). O individual esta
submisso & ordem ideal.

Filésofos como Platdo e Kant entenderam que a Etica (os
valores, as normas de conduta) devia ser inica e verdadeira paratodos.
Ou seja, toda vida humana devia se dirigir para certas leis de conduta
universais. Essas leis deviam ser seguidas por todas as pessoas,
indistintamente. Segundo Platdo, s6 é possivel um cidadéo agir
eticamente se esse for educado a obedecer a padrdes universais e
inabalaveis (essenciais) de conduta. Mas hoje é possivel encontrar
formas de pensamento filoséfico que ndo concordam com Platdo nem
Kant. E o caso do pragmatismo norte-americano representado por
Richard Rorty — fildsofo americano contemporaneo que atualmente
leciona na universidade de Stanford,

Para Rorty, os sistemas éticos possuem uma variedade
enorme de analise, assim como a linguagem. No é possivel elaborar
fundamentos sobre a ética sem conheceras culturas ealinguagem que
cada grupo de pessoas adota para eleger valores e desvalores. A
propriaidéia que Rorty tem da expressao “pds-moderno” vemtraduzir
essa resisténcia aos fundacionistas. Em seu livro “Ensaios sobre
Heidegger e outros” o filésofo diz: Eu mesmo usei algumas vezes o
termo “pés-moderno”, mas sempre no sentido mais restrito definido por
Lyotard, ou seja: enquanto “desconfianga frente a metanarrativas”,
(RORTY, 1999:p. 13).2

A VERDADE ETICA PARA OS PRAGMATISTAS

- O pragmatismo norte-americano tem como expoentes
Charles S. Pierce, WilliamJames, John Dewey, Quine, Donald Davidson,

® RORTY, Richard. Ensaios sobre Heidegger e‘outros — Escritos Filoséficos 2.
Rio de Janeiro, Relume Dumara, 1999.
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Robert Brandom e, é claro, Richard Rorty. O pragmatista tem uma
relacao bem discrepante do idealista com o termo Verdade. Platao
colocava a verdade como algo metafisico, sublime, intocavel e
plena—longe da experiéncia sensivel. Ja os pragmatistas percebemde
outra forma. Para eles

o verdadeiro é apenas aquilo que é conhecido, e a verdade
absoluta é aquilo que é absolutamente cognoscivel. O
pragmatismo rejeita o realismo metafisico, porque uma
realidade transcendente é indtil e carece de significado (...)
arealidade se resume a objetos conhecidos ou cognosciveis
(...) Para haver aumento real do conhecimento humano, 6
preciso que esse aumento se dé num contexto mais amplo
de natureza experiencidavel cuja existéncia seja independente
do conhecimento humano, mas o transcenda. (SHOOK,
2002;p.22)3

Essa no¢ao de verdade, dita pelos pragmatistas, reflete de
forma direta na Etica de Rorty. Ele ndo acredita que os atos morais
possuemimperativos universais, como assinalou Kant. No pragmatismo
norte-americano de Rorty, as nogbes de certo e errado, falso e
verdadeiro variam conforme a cultura e a linguagem. Conhecer as
culturas e seus comportamentos lingtiisticos é entender a ética ndo
como um estabelecimento Gnico da Verdade Etica*. Mas como
promogéo de um dialogo solidario em meio as diferengas. N&o existe
uma norma ética ou moral para a qual todas as pessoas devam
caminhar, O que existe é a capacidade de relacionar com as mais
diferentes tradi¢des e escutar o que o “outro” tem a dizer. Rorty dizque
nossa relagdo com a tradicdo precisa ser uma nova escuta do que j4

® SHOOK, John. Os pioneiros do pragmatismo norte americano. Ed. DP&A, Rio de
Janeiro, 2002.

“ Rorty, na introdugao de seus escritos filoséficos, volume 3 diz: If pragmatists cannot
offer a theory of truth, what can they do? They can point out, (...) that truth is not a
goal of inquiry. If “‘thuth” is the name of such a goal then, indeed, there is no truth.
(RORTY, Richard. Truth and Progress — Philosophical Pappers — Volume 3.
Cambridge, 1998.
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n&o pode mais ser ouvido, ao invés de um discurso sobre o que ainda
n&o foi dito. Esta idéia se reforga com a psicologia de William James:

...N0SS0S pensamentos visam a controlar nossa conduta,
de modo que todos os pensamentos sdo direta ou
indiretamente envolvidos na decisdo sobre como agir. A
experiéncia humana ndo é apenas um processo, ela é
também criativa (...) Como ndo temos apenas um
pensamento de cada vez, e sim muitos pensamentos
juntos, nosso pensamentos podem nos levar a muitas
agbes ao mesmo tempo. (SHOOK, 2002: p. 101)8

RORTY E A ETICA DA SOLIDARIEDADE

Richard Rorty tem umaforma peculiar de falar de Etica, mas
conserva a maioria das criticas feitas a nogdo de verdade posta pelos
pragmatistas. Segundo Paulo Ghiraldelli Jr, Rorty tem um aprego
especial pela liberdade, e a vé ameagada quando encapsulada por
regimes, partidos ou situagbes que favorecem a idéia de Verdade, da
verdade unica®. N&o existe um padréo ético (como dizia Plat&o) a ser
seguido por todos. N&o existe uma ética contemporanea capaz de
nortear as agOes de todas as pessoas, como existiu no periodo
medieval — com a Igreja — e na idade moderna — com a razdo. O que
existe na verdade séo justificagdes linglisticas que sdo feitas a partir
da experiéncia, da educagdo prépria de cada pais, cidade, tribo,
familia... Rorty contesta a filosofia que postula verdades metafisicas,
fundacionistas ou absolutas. Para ele toda verdade, e principalmente
a verdade ética, ndo ultrapassa os limites e o entendimento da

' linguagem (comportamentos lingliisticos). Para que se entenda uma

® {dem nota 2.
© GHIRALDELL! Jr, Paulo. Richard Rorty - a filosofia do novo mundo em busca de
mundos novos. Ed. Vozes, Petropolis, 1999. p. 46.
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determinada conduta é necessario conhecer como 0 grupo se comporta,
convive ejulga. A proposta solidaria estdem compartilhar as vantagens
que cada grupo pode oferecer ao outro em direcio a promocao da
dignidade humana.

As enormes variedades de assentimentos morais séo
analisadas e conhecidas a partir de comportamentos lingliisticos. Nao
épossivel mais estabelecerumanormade conduta universal vélida para
todos na sociedade contemporanea. O maximo que se pode fazer, nas
acdes do cotidiano, é conhecer os conjuntos de justificagdes éticas ou
morais de cada tipo de conduta. Ou seja, visitar os conjuntos lingliisticos
que compde o cendrio da expressio ético/moral dos mais variados
tipos. Desta forma néo é possivel pensar em postulados a priori da
conduta e sim em justificagfes éticas ao longo da experiéncia de uma
comunidade. Para o pragmatista, ao contrario, ‘conhecimento’é, como
‘verdade’, simplesmente um elogio feito as crengas que consideramos
estar tdo bem justificadas que, no momento, ndo € necesséria
justificagdo adicional. (RORTY, 1991:p. 113y’

Cada comunidade possui uma linguagem. Os atos morais
devem serobservados conforme o conjunto de justificagdes linguiisticas
préprios. As justificacdes sdo feitas de acordo com as ferramentas
linglisticas adequadas. Para Rorty, néo é possivel analisar e julgar
atos morais de uma comunidade africana tendo porbase ferramentas
linguisticas japonesas. Ocerto e o errado estdo diretamente relacionados
com o que acomunidade chama de legitimo ou ilegitimo. E impossivel
estabelecer umanormade conduta universal para se avaliar aconduta
porque alinguagem pode mudar. Se alinguagemmuda, as ferramentas
lingUisticas também mudam. Mas nada impede um convivio com as
diferentes linguagens a partir de uma troca simultanea e solidaria de
crengas.

™ RORTY, Richard. Subjetividade ou Objetividade? Novos Estudos — CEBRAP —n® 36,
junho de 1993. p. 109-121.
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Nao é possivel traduzir, ou mesmo julgar um ato moral,
antes de entender a linguagem usada na justificagéo (a propos-
ta—crencgas—que estalinguagem faz comrelagéo aobem, ao reto agir
e o que se pode aproveitar disso tudo). Portanto, cada comunidade
possuiumferramental Ginico e exclusivo para construir suas justificagdes
de conduta — sua ética. A ética da solidariedade em Rorty presta
atencdo nas novas metaforas que irdo literalizar as reformulacdes de
crengas feitas pelas comunidades. Rorty diz que

O pragmatista toma o pensador como alguem que estd
servindo a comunidade, e vé seu pensamento como ftil se
néo for seguido poruma reformulagdo da trama de crengas
dessa comunidade. Essa reformulagdo assimilard, em um
processo de gradual literalizagcdo, as novas metéforas que
o pensador tiver oferecido. A gldria do pensamento de um
filésofo ndo é a de que ele inicialmente torna todas as
coisas mais dificeis (embora, é claro, isto seja verdadeiro),
mas a de que no fim ele torna as coisas mais faceis para
todo mundo. (RORTY, 1999: p. 32)

A atitude solidaria na ética de Rorty torna capaz a relagédo
entre crengas de pessoas com comportamentos, linguagem e
justificacbes tao diferentes. Segundo Rorty, o pragmatista ndo seilude.
Sabe que existem alguns postulados que sa@o inquestiondveis e
imutéaveis. E 0 casoda matemética e da geometria para o ocidente. Nao
é necessdria uma argumentacao original parajustificar diferentemente
tais verdades. Segundo Rorty

Os objetos de verdades matemadticas ndo se deixardojulgar
ou relatarerroneamente. As verdades paradigmaticamente
necessadrias, tais como 0s axiomas da geometria, ndo tém,
supostamente, nenhuma necessidade de justificacdo, de
argumentos, de discussdo — sdo tdo indiscutiveis como o
comando de Zeus desfechando o reldmpago, ou de Helena
convidando para sua cama (RORTY, 1995: p. 164)%.

® RORTY, Richard. A Filosofia e o Espelho da Natureza.
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A ética da solidariedade de Rorty tem valores basicos
como, o respeito a vida, a dignidade humana, a saude, que sio
indispensaveis para o grupo de convivio do qual Rorty participa.
Existemtambém os contra-valores: a violéncia, a escraviddo, amorte.
Ofato de Rorty se apoiar num determinado comportamentolinguistico,
nao impede que o filésofo interaja com outras culturas e crengas em
busca de pontos comuns e uma aproximacao. Nas palavras de Rorty,
precisamos trabalhar a partir de nossas prdprias luzes. Crengas
sugeridas por outras culturas precisam ser tesladas através da
tentativa de combina-las com as que ja possuimos (...) observando
outras pessoas ou culturas como membros ou representantes (...)
tratando-os enquanto partes de um grupo, no interior do qual a
concordancia ndo-forgcada deve ser buscada. (RORTY, 2002: p. 59)°
Nao é possivel presumir, porém, que todas as pessoas no mundo
tenham como méaximas os mesmos valores ou desvalores. Mas
espera-se que haja uma solidariedade entre os grupos para que uma
aproximagdo entre valores seja possivel. Emseuartigo, Solidariedade
ou Objetividade?, Rorty afirma que hd sempre espago para uma crenga
melhorada, desde que nova evidéncia, ou novas hipéteses, outodoum
novo vocabuldrio pode surgir.® (RORTY,1991:p.111)

Para que se entenda o comportamento de uma comunidade,
cujos valores séo diferentes, € necessario conhecer as ferramentas
lingliisticas destacomunidade. Seisso naoforfeito, logo aintolerancia
ird se estabelecer e 0 objetivo solidario que Rorty propde, em sua ética,
ndoterd sentido. Rorty ndotemailusao de querer convencer o mundo
de suasverdades. Nao querresolver nemdarumaresposta que encaixe
perfeitamente em todos os contextos. Mas estabelecer uma relagdo
onde a verdade nao é o objeto de seu interesse e sim a solidariedade
entre 0s povos e nagdes, em busca de umatolerancia na discordancia.
O pragmatico, diz Rorty,

® RORTY, Richard. Objetivismo, relativismo e verdade. Rio de Janeiro, Relume
Dumara, 2002.

19 RORTY, Richard. Subjetividade ou Objetividade? Novos Estudos - CEBRAP —n® 36,
junho de 1993. p. 109-121.
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Sugere que, ao invés de invocar algo como as distingdes
entre idéia e fato (...) entre mente e mundo, ou sujeito e
objeto, para explicar nossa intuicdo (...) nés simplesmente
abdiquemos dessa intuicdo(...) em favordo pensamento de
que podemos ser melhores do que presentemente so-
mos — no sentido de sermos melhores tedricos, cientistas,
cidadados ou amigos (...) O desejo por “objetividade” perde
suas partes desnecessdrias e acaba no desejo poradquirir
crengas que (...)irdo eventualmente receberconcordéncia
nédo-forgada no curso de um encontro livre e aberto com
pessoas que detém outras crengas. (RORTY, 2002:p. 63)"

CONCLUSAO

N&o existe mais uma Etica universal para a sociedade
contemporanea. Segundo Rorty existem apenas justificagfes éticas
que devemser entendidas conforme cada comportamentolinguistico.
As diversas formas de linguagem fez com que os valores também se
tornassemdiversos e, poressarazao, dignos de andlise e conhecimento.
Seria absurdo falar de ética para 0 mundo, desconsiderando as
diferencas de linguagem. E essas diferengas naoimpedem umdialogo
solidario entre as diferengas em busca de uma aproximagéo entre as
crengas. Segundo Rorty, ndstemos o deverde falar com cada um dos
outros, de conversar sobre nossas visées de mundo, de usar a
persuasdoaoinvésdaforga, de sermostolerantes frente a diversidade,
de sermos contritamente falibilistas.(RORTY, 2002: p.96)'?
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MEIO AMBIENTE, VALORES, ETICA: A
CRITICA DE HOLMES ROLSTON III E UMA
POSSIVEL RESPOSTA DE PETER SINGER

MelissaR.LENTZ'

RESUMO

O presente artigo tem por objetivo apresentar a critica de
Holmes Rolston Il enderegcada a Peter Singer cujo titulo
provocativo é o seguinte: “Respeito pela vida: considerando o
que Singer julgou sem importancia”. A questao de Rolston lIl é
salientar a lacuna que supostamente Singer teria deixado
quando concedeu apenas aos seres sencientes o ingresso na
comunidade moral. A critica de Rolston Il envolvera
especialmente uma discussédo acerca da nogéo de valor, dos
seres que fazem ou que deveriam fazer parte das nossas
consideragbes morais e também de uma proposta de ética
ambiental que o critico considera mais abrangente. Num
segundo momento, procurarei, tomando como base o que
Singer escreve sobre o meio ambiente e valores ambientais em
seus livros Etica Pratica e Vida Etica, respectivamente,
responder a critica de Rolston lif que considero equivocada e
que é fruto de sua agonia em incluir tudo o quanto Singer por

W Mestranda em Filosofia Politica pela UFSC.
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cautela, resolveu deixar de fora da comunidade de seres com
interesses moralmente significativos. Serdo relevantes também
alguns aspectos sobre a nogéo de valor, principalmente,
encontrados no texto de Ronald Dworkin entitulado ¢Qué és lo
sagrado?

Palavras-chave: ética ambiental, valores, seres sencientes.

RESPEITO PELA VIDA: CONSIDERANDO O QUE
SINGER JULGOU SEM IMPORTANCIA

Numa primeira referénciaa Peter Singer, Rolston Il reconhece
os méritos do filésofo por ter ampliado a visédo da ética ao incluir em
suas considera¢des animais ndo humanos. Os elogios, entretanto,
ocupam apenas uma linha de seu comentario sobre o pensamento de
Singer. Notavel mesmo, Rolston Il considera a atitude de Singerdenéo
reconhecer o esforgo das éticas ambientalistas na valorizagdo da vida
em todos os seus ambitos e niveis. A vitéria de Singer sustenta o
critico, é praticamente insignificante ja que apenas a minoria dos seres
€ por ele contemplada (4% das coisas vivas por espécies): em maior
parte os mamiferos possuidores de sistema nervoso central. Além
disso, Singer nédo considera os processos vitais, as especificidades de
uma espécie, a selecdo natural e nem mesmo as comunidades
ecossistémicas nas quais os organismos individuais vivem? A
preocupagéao de Rolston |l em termos gerais e a questéo a qual vai
persequir é a concessao de valor aos seres ndo sencientes (plantas,
etoda a sorte de animais cuja auséncia de consciéncia € incapacidade
de sentirem dorou prazer é ponto de acordo entre os cientistas). O que
esta em jogo para o critico é o proprio planeta Terra como a mais
abrangente comunidade de vida. De fato, Singer ndoira definitivamente,

@ Cf. ROLSTON I1l, Holmes. Respeito pela Vida. Considerando o que Singer julgou sem'
importancia. In: Singer and his critics, 2000, p. 247.
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compactuar com uma consideracéo deste tipo e esta longe de atribuir
0 mesmo valor para seres nao sencientes e sencientes.

Singer, sustenta Rolston lil, considera e rejeita uma ética do
respeito pela vida: “Uma vez nés abandonamos os interesses de vidas
animadas como nossa fonte de valor, onde nés verificamos valor?™. A
falha de Singerfoiter desconsiderado como dignos de respeito a maior
parte dos organismos vivos, foi ter repudiado a idéia de que plantas
possuemuma “vontade de viver” ou que “perseguem” seu préprio bem.
As teorias de Albert Schweitzer e Paul Taylor sado citadas pelo critico
para sustentar a idéia de que todo organismo que possui vida, possui
ao mesmo tempo uma “vontade de continuar vivo” e que segue
“perseguindo seu préprio bem a seu préprio modo”. Mas o que causa
ao critico perplexidade nateoria de Singer é o fato de ele ter agrupado
como seres semelhantes: plantas, rios e misseis teleguiados. E
apesarde Rolston lll reconhecer que de fato, as plantas nao possuem
vontade consciente e perseguicdo intencional, o que lhe causa
estranheza é a incapacidade de Singer de reconhecer diferengas
significativas que nés mesmos podemos observarentre plantas, rios e
misseis.*

Rolston il pede que consideremos primeiramente as plantas.
Uma planta ndo é um sujeito capaz de ter experiéncias, mas também
néo é inanimado como uma pedra e em nada se parece comumrio. As
plantas estao absolutamente vivas, auto-realizam-se, ndo sdo entidades
unificadas integradas com um controle neural central, mas sio
organismos modulares, capazes de produzir médulos vegetativos,
frutas e sementes. As plantas reproduzem-se, armazenam elementos
para manterem-se vivas, fabricam toxinas para sua prépria defesa,
fabricam néctar, podemrecusar enxertos que naolhes sejam compativeis
geneticamente.® Uma planta é algo mais do que simplesmente causas
fisicas como quer Singer:

® idem, p. 248.
@ Cf. Ibidem, p. 249.
® Cf. Ibidem, p. 249-250.
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Uma planta, como qualquer outro organismo, senciente ou
ndo, é um sistema que se automantém, espontaneo,
sustentando-se e reproduzindo-se, executando seu
programa, tragando umcaminho pelo mundo, assegurando-
secontrarealizacdo mediante capacidades correspondentes
com que mede o éxito.®

Na Biologia, hd algo diferente do que ha ha Fisica e na
Quimica: ainformagéo registrada nos genes. E justamente ainformagéo
genética que separarios e misseis de plantas ou de outros organismos
Vivos.

Baseado nessesfatos, e considerando essas informagdes
que dizem respeito a parte bioldgica das plantas, é que Rolston llI
passa a reclamar por uma ética que faga a andlise de tais vidas e que
reconhecga nelas o devido respeito. Quanto as metafora das quais
Singerfala, quais sejamas de que as plantas “perseguem”, “procuram”
ou “desejam”, o autor reconhece que devem ser utilizadas com
prudéncia, mas que sd0 necessdrias paraa descrigdodoque se passa
com estes seres vivos.” A defesa desta ética questiona as fontes de
valor sobre as quais Singerbaseia suateoria. “Naohaalgumvalorpara,
ou em uma planta?”.? Rolston Il questiona a si mesmo, ou melhor,
questiona a Singer. As plantas defendem o seu estadofisico e porisso,
ha valor no estado deste organismo, a despeito da auséncia de
vontades ou desejos, elas possuem seus préprios padrdes. Qualquer
organismo, e inclusive a planta, defende seu préprio género, defende
um bem de sua espécie. E tal estado de coisas é fato evidente da
matéria e nao metaforas como sustenta Peter Singer. No presente
momento da critica, Rolston 1l j considera suficientes os argumentos
contra o agrupamento de misseis teleguiados e plantas e segue

@ Ibidem, p.250.
™ Cf. Ibidem, p. 249.
® |bidem, p. 251.
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fazendo a descrigao dos primeiros.® Aproveitando a ocasido, Rolston
Il busca por uma distingao dos valores relativos a misseis e plantas,
tentado reparar a suposta falha de Singer ao colocé-los em pé de
igualdade. Um missil, diz Rolston 1, € um bem humano, um meio
apenas. Misseis sdo valorizados apenas enquanto objetos: seu valor é
instrumental, t¢m um valor dado pelo ser humano. Uma arvore, ao
contrario, é valiosa em si mesma, antes mesmo de ser destruida pelo
madeireiro.'® Tal argumentag&o pretende abalar a nogéo de valor
intrinseco, apresentada por Singer. O critério de valor que Rolston Ii!
persegue é a simples existéncia de vida ou de manifestagées dela, a
dor e a consciéncia de si mesmo ndo contam como pontos decisivos
para a atribuicao de valor a um organismo. Mas o que o critico pensa
que diria Singer sobre isso?

Singer dird que, embora as plantas possuam umbemdelas
proprias e fagam estas coisas interessantes, plantas ndo
séo capazes de valorizar porque elas néo sio capazes de
sentir qualquer coisa. Nao ha nada aqui. Nadaimporta para
umaplanta. Ha planta boa, mas ndo planta valiosa. Elas ndo
possuem quaisquer interesses... Isso é assim, replicara
Singer, porque “nadaimporta” para uma planta; uma planta
€ sem minimamente a consciéncia senciente.!

A Biologia reconhece valores seletivos, adaptativos e de
sobrevivéncia as plantas. A sele¢do natural confere caracteristicas
proprias aos organismos que passam a ser para eles valores
relativos a sua sobrevivéncia, os tragos deixados pela selecédo natural

® Cf. Ibidem, p.249.Rolston lll critica o critério da senciéncia adotado por Singer ao
agrupar rios, misseis e plantas. Segundo o critico, Singer cai num “dualismo
cartesiano” ao distinguir apenas em dois 0s niveis de processos metafisicos: os
seres sencientes (capazes de experiéncias conscientes) e simples processos
fisicos. Esse suposto “dualismo” apontado por Rolston Il faz com que Singer em
sua opinido, n&o enxergue as evidentes diferencas entre rios, plantas e misseis
teleguiados.

(10 Cf. Ibidem, p. 252.

" Ibidem, p. 253.
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tornam-se inatos no organismo. As teorias sencientistas, segundo
Rolston 11l, baseiam-se em simples estipula¢des do que sejaovalore
do que seja valorizar, Estipulando-se que para haver valor deve haver
alguém 14, algum sujeito, entdo, por definicao, as plantas nao séo
capazes devalorizar. Entretanto, ha necessidade de se confrontar essa
definicdo com as evidéncias daBiologia. Apés uma avaliagdo ancorada
em evidéncias bioldgicas, o autor aponta para a conclusdo de que
talvez a definigdo de senciéncia de Singer cubra corretamente, mas de
forma estrita os animais considerados valiosos, além de omitir todo o
resto. Tal avaliagédo diz Rolston lil, permite estabelecer a principio, que
espécies de coisas merecem a nossa atengdo moral. 1sso porque,
apesar de ndo haver sentimentos nesses organismos, tais como as
plantas, os seres humanos podeme devemdesenvolver “umsentimento”
-por eles e devem também refletir sobre 0 comportamento mais
apropriado quando em suapresenga.'?

Para melhor expor 0 que pensa sobre a ética de Singer no
gue diz respeito ao comportamento humano emrelagdo aos organismos
néo sencientes, Rolston |1l cita alguns exemplos de situa¢gdes ondefica
clarotambém que tipo de ética ambiental estd a advogar. Vejamos um
deles: Em um acampamento ha abundancia de flores silvestres,
margaridas, tremogos, columbinas e violetas.'® Durante muito tempo
lia-se nas placas de orientag¢do das trilhas: “Por favor, deixe as flores
para outros se deleitarem”.'* Essa tabuleta, diz Rolston IlI, ilustra a
ética de Singerpara a qual as flores servem apenas para o deleite dos
seres humanos sencientes, Algum tempo depois, as placas foram
substituidas por outras com a seguinte sinalizagio: “Deixe as flores
viver!”.’s A nova placa revela um maior respeito pela vida, evidenciaa
condigdo daquelas flores enquanto organismos vivos e que trazem

02 Cf. Ibidem, p. 253-254.

(13 Cf. Ibidem, p. 255-256. Podem ser encontrados outros exemplos nessas passagens
além desse que apresento.

A4 jbidem, p. 255.

(%) Ibidem, p. 255.
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consigo bens de sua espécie. H& uma distancia entre essas duas
consideragdes. A tabuleta que representa a ética de Singer pode ser
efetiva no que se refere & conservagéo das flores, mas é s6. A outra
tabuleta, Rolston lll considera sugestiva para uma alteragéo na estrutura
do conceito o que pode trazer uma mudanga real de comportamento.
A questdo que se apresentapara Rolston lll e que integra parte de sua
critica a Singer é que as plantas, as arvores, as flores, as vidas néo
sencientes em geral, ndo estdo ai para agradarem as pessoas, devem
ser respeitadas por seu valor em si mesmas.'®

Rolston Il salienta que a sua argumentagéo nao tem o
propdsito de convencer as pessoas a nao utilizarem mais arvores
porque elas as utilizam o tempo inteiro, em suas construgbes, na
utilizacdo do papel... O autor mesmo reconhece que durante muitos
anos saia de casana época de natalembusca da arvore ideal, até que
um dia pensou melhor e resolveu utilizar uma arvore artificial. Nao é o
objetivo de Rolston lil provar que o corte de uma arvore é um evento de
grande relevancia moral mas, arvores sendo utilizadas e cortadas aos
milhdes para a satisfagéo dos prazeres humanos é umfato inaceitavel.'?
A critica a Singer é quanto ao fato de considerar em primeiro lugar o
prazer dos seres sencientes, desconsiderando o valor que ha em
organismos tais como as arvores:

Tome cerca da metade de um milhdo de arvores cada
semana para oferecer a duzentos milhdes de americanos o
prazer de seu jornal de domingo. Prazer é tudo o que conta
na ética de Singer: e nds precisamos fazer uma silvicultura
sustentavel de modo que as geragbes futuras possam ter
seu jornal de domingo também. 8

Neste ponto, a critica enderegada a Singer toma outra
dimenséo. O fato de Singer desconsiderar as plantas deve-se ao fato
de serevidente a auséncia de senciéncia emtais organismos, considera

(8 Cf. Ibidem, p. 255.
U7 Cf. Ibidem, p. 256.
8 |bidem, p. 256.
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Rolston Ill. Mas, e quanto a maioria das criaturas do mundo que sdo
menores que umovode galinha e que, no entanto sdo muito perceptivas,
mas cuja senciéncia nao podemos afirmar?'® Rolston Ill duvida na
verdade, da validade do critério utilizado por Singer, colocando em
divida se alguns dos seres desconsiderados por ele ndo seriam em
alguma medida seres sencientes. Ou ainda, mesmo que ndo possam
serconsiderados seres sencientes, Rolston Il reclama a necessidade
de se atribuir valor as espécies dos mais variado$ animais que
processam informagdes sobre o mundo que as cerca. A questdo
levantada é a seguinte:

Talvez insistir no conhecimento sobre os interesses
conscientes que nos governam nao seja o modo de avaliar
0 que esta em jogo na vida e na morte de moluscos,
artropodes e outros invertebrados.®

Esses animais possuem o6timos olhos, defendem suas
vidas, procuram por alimento. Nao é justificdvel e Rolston Il sugere que
talvez ofosse para Singer que 129 espécies de mexilhdes (43% dototal
existente) sigam ameagados pela extingdo por conta da manipulagéo
humana. Ou ainda, no caso dos pescadores da Costa Atlantica que
insistememjogar garrafas de cerveja na dgua do mar. Nofundo domar,
caranguejos pequenos séo atraidos pelos restos de cerveja e ficam
presos ali onde morrem de fome, Na opinido do critico, ndo interessa
se sentemdor ou quanta dor sentem os pequenos caranguejos, nao se
precisa saber disso para saber que o correto seria o pescador jogar as
garrafas nolixo. Amorte doa animais € ainformacgéo que basta para que
sejam evitadas as atitudes dos pescadores de langarem suas garrafas
na agua. O que interessa diz Rolston 11l, ndo é a dor, e sim o respeito
pelavida.?!

A ampliag¢ao da ética ambiental enfim, requer avalorizagao
dos organismos nao-sencientes. Mais do queisso, Rolston il salienta
a necessidade de se valorizar agueles seres enquanto membros de

9 Cf. Ibidem, p. 257.
2% |bidem, p. 258.
@) Cf, Ibidem, p. 258.
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espécies e ecossistemas. Ha valor para Rolston Ill nas espécies, por
suaabrangéncia maior que a individual:

A linhagem das espécies é o sistema vivo essencial, a
totalidade da qual organismos individuais sdo as partes
essenciais. Processos de valorizagdo que nds anteriormente
localizamos emumindividuo reaparecem no nivel especifico:
defendendo uma forma particular de vida, perseguindo um
caminho através do mundo, resistindo a morte (extin¢ao),
regenerando-se, mantendo umaidentidade normativa através
do tempo, elasticidade criativa descobrindo técnicas de
sobrevivéncia. A espécie possuium bem de sua espécie.?

As espécies, diz Rolston Ill, podem passar por situacées
que lhes sdo melhores ou piores. Ndo ha o que impega a atribuigéo de
valor em nivel de espécie: o valor reside na prépria dinamicidade do
processo em que individuos herdam caracteristicas e passam para
outros individuos. Ha umvalorintrinseco as espécies que é defendido
atraves dos tempos, através das geragdes. Nesse sentido para o
critico, a ética de Singer, preocupada apenas com os seres sencientes,
ignora as diferengas vitais. Rolston Ill considera que Singer
desconsiderou o que seria de fundamental importancia para uma ética
que se propde a evidenciar o respeito pela vida. A necessidade de se
encontrarvalores e valorizadores fora do &mbito que Singer estabelece,
ou seja, fora da psicologia das experiéncias dos seres sencientes, se
faz presente e aponta para a possibilidade de uma “ética da terra” que
contemple os interesses de toda comunidade biética.

A RESPOSTA DE SINGER: CONSIDERANDO O QUE
ROLSTON I JULGOU IMPORTANTE

Singer dedica dois capitulos de suas importantes obras:
Etica Pratica e Vida Etica, respectivamente, para tratar da questdo do

2 |bidem, p. 261.
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meio ambiente e dos valores ambientais. A preocupacgao de Singerao
abordartal assunto é na verdade investigar quais os valores que estao
em jogo quando questdes ambientais sao discutidas.

Para ilustrar e dar inicio a4 discusséo e exposicdo dos
argumentos de Singer que naverdade, servirao de resposta as criticas
de Rolston 1, iniciarei como o préprio Singer naintrodugao de seu texto
intitulado Valores Ambientais: .

Um rio precipita-se emdire¢do ao mar, cruzando as matas
dos vales e as ravinas rochosas. A comissdo estadual de energia
hidrelétrica vé aquelas aguas correntes como energia inexplorada. A
construgdo de umarepresa numadas ravinas daria emprego aumas mil
pessoas durante trés anos e, em longo prazo, a vinte ou trinta pessoas.
A represa armazenaria agua suficiente para garantir ao estado, de
forma econdmica, o atendimento de suas necessidades energéticas
durante a proxima década. Isso iria estimular o estabelecimento, no
estado, de industrias de consumo energético intensivo, contribuindo
assim ainda mais para geragao de empregos e para o crescimento
econdmico. O acidentado terreno do vale do rio torna-o acessivel
apenas aos que gozam de uma razodvel condigao fisica, mas apesar
disso o local é um dos preferidos para as caminhadas pela mata. O
proprio rio atrai os mais ousados a praticarem canoagem nas corredeiras.
Nas profundezas dos vales reconditos erguem-se pinheiros-da-Tasmaénia,
com milhares de anos de idade. Os vales e ravinas s80 a morada de
muitas aves e animais, inclusive uma espécie ameacgada de rato
marsupial, sé encontrada alie em um outrolocal da Australia. Pode ser
que existam mais plantas e animais raros, porém nao se sabe, pois 0s
cientistas ainda precisam investigar a fundo a regizo.?®

O exemplo apresentado por Singer € um caso que ele
denomina hipotético, mas cuja pertinéncia é evidente, tendo em vista
a atualidade das polémicas em torno do tema: meio ambiente.
Entretanto, Singer ndo querficar namerasuperficialidade da polémica,

23 SINGER, Peter. Vida Etica, 2002, p. 117.
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quer buscar saber que tipos de valores permeiam os debates sobre a
melhor decis&o a ser tomada em casos como esse.

Tomando como exemplo as regides de mata selvagem,
Singer considera que mesmo uma ética centrada no homem forneceria
bons argumentos para a sustentagio da preservagao das matas.
Isso porque, os seres humanos necessitam de um espago, de um
meio-ambiente no qual possam viver bem e, portanto: “a preservagao
desse ambiente pode constituir um valor, dentro de um referencial
moral centrado no ser humano.”2* Além disso, quaisquer beneficios
econdmicos que possam advir do corte de uma floresta virgem,
significam ganhos a curto prazo. E, no entanto, a preservacao das
florestas representa valores a curto, médio e longo prazo.

Singerao destacaraimportancia do meio ambiente e o valor
em longo prazo que representa a preservagao das florestas e matas
selvagens, garante que os ambientalistas estédo corretos ao fazerem
referenciaauma “heranga planetaria”. Tal esforgo dos ambientalistas
e bastante significativo porque de fato, devemos querer que nossos
descendentes e as geragdes futuras ndo sejam privados desta heranga
mais do que nés mesmos ja 0 somos.? E nosso dever segundo Singer,
incentivar a preservacao do meio ambiente compreendido portodas as
espécies ndo s6 animais como vegetais porque também deve ser
assegurado as outras pessoas das préximas geracgoes o prazer de
conhecer e contemplar as belezas daquilo que ndo é resultado daobra
humana, mesmo que estas no futuro, prefiram os games de
computadores. Nesse sentido, temos deveres emrelagio a manutengao
e preservagdo do meio ambiente, por representarem um valor pela
raridade tendo em vista tudo aquilo que jafoi destruido e que ndo podera
serrecuperado pornds, nemmesmo com qualquer quantiaem dinheiro.
Tais valores ndo sdo muito considerados em nossa civilizagdo moderna
que séos quer emcurto prazo. Mas, Singer esta disposto areconhecer

@4 [dem, p. 122,
@ Cf. bidem, p. 122-123.
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e considerar a importdncia que tém todos os espagos naturais
enqguanto patrimdnio nosso, enquanto fonte de conhecimento cientifico,
enquanto oportunidades unicas de contemplacédo e recreagdo que
representam.?® N&o é correto para Singer, a perturbagéo dos ciclos
naturais que uma vez interrompidos jamais serdo os mesmos. Portanto,
éincorretodizer que Singerdesconsidera o esforgo dos ambientalistas
navalorizagédo das vidas emtodos os seus ambitos, porque ha valores
emjogo quando se discute a preservagéo do meio ambiente.?” Singer
concorda com os ambientalistas quando sustentam que as plantas, as
matas selvagens, as espécies de animais tém valor. Entretanto, isso
nao significa dizer que toda e qualquer manifestagdo de vida tenha valor
intrinseco, valor em si mesma e que devam fazer parte das nossas
consideragdes morais, este &€ um outro assunto que também é
contemplado pelo autor.

Apesar das colocagdes de Singer em favor de uma
argumentagdo de valores ambientais centradas nos interesses em
longo prazo de nossa espécie, ele mesmo acredita que ndo possamos
ir muito longe sem discutirmos também sobre a possibilidade de
observarmos valores intrinsecos para além dos seres de nossa espécie.
Apossibilidade de defini¢do de valorintrinseco que pode serdestacada
no texto de Singer e a determinacdo dos seres aos quais se pode
atribuir tal valor é uma das principais preocupa¢des do autor neste
capitulo sobre o meio ambiente e valores ambientais.Através de toda
aargumentagao do autor no decorrerde seutexto, podemos encontrar
bons argumentos para esclarecer o que Rolston l1i tornou obscuro com
sua critica: “Uma coisa tem valor intrinseco se ela é boa ou desejavel
em si mesma; em contraste, temos o valor instrumental, que é o valor
como obteng&o de algum fim ou objetivo”. 2

@8 Cf. Ibidem, p. 124.

@n A critica de que Singer nao reconhece o esforgo daqueles que lutam por uma ética
ambientalista é feita por Rolston Ill, logo no inicio do seu texto entitulado “Respeito
pela vida: considerando o que Singer julgou sem importancia” p. 47.

@8 Ibidem, p. 126.
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Considerando agora, o caso hipotético ao qual Singer se
refere (sobre a questdo de represar ou ndo o rio), se considerarmos os
animais que morreriam afogados, se considerarmos as espécies que
poderiam extinguir-se, as arvores, o préprio ecossistema que seria
destruido, independentemente dos interesses dos seres humanos
nessaquestao, chagariamos nas palavras de Singera uma “divergéncia
moralfundamental”.® Singer comenta que muitas pessoas tendem a
cessaraargumentagao quando elachega a este ponto, entretanto, sua
pretensdo como ja disse, nio ¢ ficar na superficialidade da questao,
portanto, buscara argumentar de forma racional e convincente. O ponto
divergente é “quanto aotipo de seres que devemoslevarem considera¢do
emnossas delibera¢des morais”.3°

Singer destaca o sofrimento, a dor, pelos quais teriam que
passar alguns animais cuja morte ocorresse seja por conta do préprio
afogamento ou, no caso dos que conseguissem livrar-se do afogamento,
por contadafome. A dor desses animaistem o mesmo significado para
eles doqueteria para um serhumano na mesmasituagao. A crueldade
dessas formas de morte e o sofrimento que elas representam paraos
afetados so em si e por si argumentos suficientes para a ndo
construgao da represa.’’ Entdo, ao considerar de mesmo peso os
sofrimentos e dores como experiéncias ruins em si mesmas, de
animais humanos e ndo humanos, Singer propée algo que
tradicionalmente a ética nao fazia. “Ela faz passar a linha diviséria da
consideragé@o moralemtorno do circulo de todas as criaturas sencientes,
excluindo, porém, outros seres vivos”.22 Ao contrario do que considerou
Rolston lll, Singer néo quer conceder privilégios & uma minoria, de outro
modo, busca e elege um principio coerente e que possua 0 maximo de
abrangéncia possivel. Por esse motivo, por querer ampliar os limites da
comunidade moral, é que Singer toma os animais sencientes como

@9 Cf. Ibidem, p. 127.
@9 Ibidem, p. 127.
®1 Cf. Ibidem, p. 129
@2 Ibidem. p. 130.
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seresaseremconsiderados. Arelevancia desta propostade Singerse
traduz ndo em uma vitdria insignificante, em beneficio de uma minoria,
mas sim no rompimento com uma tradicdo especista na qual os
interesses da espécie humana tém sido considerados os Unicos
relevantes do ponto de vista moral. O mérito de Singer é terampliado
e ndo de ter reduzido o ambito de nossas consideragbes morais.
Considerando interesses similares, ndo importa a espécie da qual faz
parte o ser e menos a sua aparéncia, o que interessa, diz Singer, é a
capacidade de dor e sofrimento, € a capacidade de consciéncia, é a
possibilidade de ter uma vida que vai bem ou mal.

Num segundo momento, Singer vai investigar se podemos
ounao atribuir valorintrinseco ndo somente aos seres sencientes, mas
também aos outros aspectos envolvidos na inundagio do rio: a
destrui¢cdo de varios ecossistemas, a perda de ravinas rochosas, a
inundacio das florestas. Tal questéo ja é assunto resolvido para
Rolston IH, afinal, para o critico ndo sé todos os seres vivos, mas
também toda a comunidade bidtica possuem valor em si mesmos.
Singer € mais cauteloso e adverte que ampliar a ética para além dos
seres sencientes é tarefa complicada. A questido é que os seres
sencientes possuem caracteristicas tais como desejos, necessidades,
preferéncias, que nos permitem avaliar racionalmente que posturaem
relacio a eles seria a mais sensata, a mais correta. Por outro lado, o
que podemos saber sobre uma arvore que esta sendo inundada? Nao
ha, definitivamente, nada que ao menos nos fornega umaidéiado que
significa para umaplantaou paraumaarvore ter suasraizes inundadas.®
Para a pergunta de Rolston il em uma de suas passagens onde quer
saber qual seria a nossa fonte de valor se abandonassemos 0s
interesses das vidas animadas citada a primeira parte desse texto, fica
a pergunta de Singer: “Uma vez que abandonamos os interesse das
criaturas sencientes como nossa fonte de valor, onde encontraremos
valor?” * Naverdade, o que Singer quer dizer é que ndo ha como saber

@3 Cf. Ibidem, p. 130-131.
@4 |bidem, p. 131.
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aquilo que é mau ou bom para as criaturas que ndo sao sencientes.
Rolston Il pode alegar que aplanta “sabe” o que € bom para ela porque
se auto-realiza, mantém a si mesma... Entretanto, Singer esta a falar
de interesses conscientes: um gamba que estd morrendo afogado
comainundagao de umrio sabe exatamente o que lhe interessa, oque
seriabom para ele naquele momento e a prova disso é que faz de tudo
para encontrar terra firme. Uma &arvore ndo apresentaria tal
comportamento. Se o critério ndo for estabelecido ou, como quer
Rolston lil, se estendermos a nogao de valorintrinseco néo respeitando
algum principio que possa de forma satisfatéria regularnossas condutas,
estaremos levando a ética para um terreno de muitas incertezas e
pouco confidvel. Se o critério da senciéncia for deixado de lado, ndo
havera como defender algum limite entre os objetos naturais animados
einanimados, diz Singer.* Nesse caso, poderiamos ter um retrocesso
ético ou seguiriamos caminhando no escuro.

Rolston Il também pretende criticar Singer utilizando-se
dos argumentos de Albert Schweitzer e Paul Taylor, na tentativa de
mostrar que o autor esta equivocado ao negar valor intrinseco as
plantas. Apesar de ndo haver muitos argumentos para a defesa de tal
ética, Singercomenta que ha um grande equivoco emsuas formulagdes
porque referem- se &s plantas utilizando expressdes do tipo: “vontade
deviver”, “busca pelo préopriobem?”, “ansia”, “prazer”, “terror”. Ora, tais
coisas nao sao vivenciadas pelas plantas. As plantas nao comportam
-se intencionalmente, ndo sdo dotadas de consciéncia. Portanto, tal
linguagem antes de corresponder aquilo que ocorre de fato com as
plantas, é umaformafigurada, metaférica de se falar de interesses. Por
esse motivo, Singer considera agrupdaveis as plantas, os rios e os
misseis teleguiados porque deles pode-se falar numa “busca” que no
entanto, é metafdrica. Tal consideragdo de Singer causou horror a
Roiston il que ndo pode aceitar a idéia de serem desprezadas as
gritantes diferencas entre rios, misseis e plantas. Mas, tanto sobre o
gue ocorre com as plantas, como com 0s rios e misseis teleguiados o

@9 Cf. Ibidem, p. 131.
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que se pode falar é apenas em termos de explicag¢des fisicas, daquilo
que pode serdescrito dos processos fisicos observados. Portanto, ndo
éjustificavel que devéssemos termais respeito poruma arvore do que
porumamontanha, porexemplo. E, é ainda menos razoavel a proposta
de Taylor compartilhada por Rolston lll de atribuirmos o mesmovalora
todo e qualquer ser vivo, igualmente ao valor que atribuimos a nés
proprios.®® Tal incoeréncia, alids, € repudiada por Singer justamente
porque sua teoria tem uma proposta bastante clara: como é possivel
chegar a igualdade sem, no entanto igualitarizar? A proposta de
reveréncia a todas as manifestagbes de vida e inclusive a idéia
apresentada por Rolston Il segundo a qual teriamos que desenvolver
um “sentimento” por todos os seres que fazem parte da terra, ndo é
aceita por Singer porque tal padronizagao significa afrouxar o argumento
que favorece justamente o respeito pela vida.Uma vez abandonada a
reflexdo racional para a defesa de uma ética é possivel até que seja
perdido todo e qualquer avango no sentido de alargar os limites da
comunidade moral. Sobre esse assunto € pertinente o comentario da
profé Dr. Sénia T. Felipe num de seus artigos: “Podemos entao pensar
que, dado que temos que comer para sobreviver, e desde que ndo
podemos comer sem matar algo que amamos, ndo faz a menor
diferenga qual deles matamos™. Portanto, Singer ndo considera e ao
mesmo tempo rejeita uma ética do respeito pela vida.Singer apenas
discorda de uma ética com tendéncia a igualitarizagdo pordemonstrar-
se incoerente e por isso, indefensavel.

Na tentativa ainda de encontrar valores que possam ser
defendidos como intrinsecos e falando especialmente das plantas,
Rolston Ill chama atengdo para o fato de Singer desconsiderar as
informagdes da parte biolégica de uma planta. Uma planta é mais do

® Cf. Ibidem, p. 132-133.

®n FELIPE, Sénia T.Tradigho moral e especismo.Umadefesa moral dos animais; a critica
de Singer as filosofias morais tradicionais. In: Por uma questao de direitos (obrigagdes)
ou por uma questéo de principios (deveres); alcance e limites das teorias éticas de
Tom Regan e Peter Singer na defesa dos animais; um estudo critico. Centro e
Departamento de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2001/2002 , p.16
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gue causas fisicas, possui algo diferente do que se pode observar na
Fisica ou na Quimica. Ha nas plantas a “informagéo” presente nos
genes e, alémdisso, possuem valores reconhecidos pela Biologia tais
como os valores seletivos, adaptativos e de sobrevivéncia. Nesse
sentido é que Rolston Il tenta contrariar Singer salientando o valor de
uma espécie que consegue manter-se através da preservagao de sua
histdria, tendo asinformagdes particulares de cada espécie conservadas
etransmitidas de individuo para individuo.® Roiston lll chega a afirmar
até a superioridade da espécie como “coisa maior” e “mais abrangente”
do que o préprio individuo.® Pois bem, ha varios pontos a serem
contestados por Singer. Em primeiro lugar, Singertem a pretenséo de
estender os limites de nossas consideragdes morais a partir de
argumentos racionais, com base num principio que possa ter como
base aigual consideragao de interesses semelhantes. Tendo emvista
o esclarecimento j& apresentado por Singer anteriormente, que da
contade que ndo se pode falarde interesses em seres ndo sencientes
tais como as plantas, a ndo ser utilizando uma linguagem figurada, a
insisténcia de Rolston Il parece sem sentido, entretanto, hd ainda o
quedizer em favor de Singer. Rolston Il quer, indevidamente, deduzir
principios morais da natureza. A prépria Biologia ndo tem pretensdes
morais. Com os conhecimentos biolégicos podemos ter acesso aos
processos fisicos dos seres, podemos agrupé-los, distingui-los, criar
uma espécie de hierarquia entre eles através da taxonomia. Aindaque
possamos ter tais conhecimentos sobre os seres e que tais
conhecimentos nos sejam Uteis para sabermos quais deles sentem
dor, por exemplo, ndo podemos extrair deles absolutamente nada do
ponto de vista ético. Enquanto ficarmos no dmbito dos processos
fisicos dos seres ou nos limitarmos as observagées bioldgicas, jamais
adentraremos no campo da moralidade. O mesmo argumento serve
para aqueles que elegem diferengas irrelevantes moralmente entre
homens emulheres, ouentre humanos e ndo-humanos parajustificarem

@ Cf. ROLSTON lIl, Holmes. Respeito pela vida: considerando o que Singer julgou sem
importancia, 2000, p.249 - 254.
@9 Cf. Idem, p. 261.
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0 sexismo ou 0 especismo. Singer quer levar a discussao a outro
padrao, porisso, a eleigdo de um principio que contemple a observagéo
dos interesses semelhantes, ou seja, o interesse de nao sentir dor,
podefazercom que tal discusséo ultrapasse os limites das aparéncias.
Devemos deixar de lado as caracteristicas bioloégicas dos seres e
considerar somente aquilo que importa que sdo as necessidades e
interesses semelhantes. Tomando a discussdo em tal nivel, Singer
pode considerar a despeito das diferengas fisicas, que os seres
capazes de sentir dor e prazer (sencientes), devem ser respeitados
desde o momento que possuemumaigualdade de interesses. Portanto,
Singer é categorico ao dizer que ndo podemos incluir novos seres na
comunidade moral porque ndo ha ciéncia para isso. Com relagao aos
seres que ndo possuem sistema nervoso centralizado capaz de
receber estimulos dolorosos, incluem-se ai também os animais aos
quais Rolston Ill faz referéncia por sua complexidade e por serem
altamente perceptivos como é o caso de alguns moluscos, temos
para com eles deveres negativos: ndo devemos destrui-los ou
desperdiga-los. Entretanto, em termos de consideragdo moral, séo
como rios ou misseis teleguiados, incapazes de terem consciéncia de
si mesmos e daquilo que thes causa dor. E desde que plantas ou
moluscos nao possuam senciéncia, ndao possuem também valor
intrinseco para Singer. Ha ainda um outro aspecto importante a ser
respondido por Singer em relagéo as afirmacgdes de Rolston |ll sobre
uma suposta superioridade da espécie em relagdo aos individuos e
mesmo a consideragdo dos ecossistemas, das espécies enquanto
“entidades” em si mesmas. Mas, perguntaria Singer, que tipo de
interesses témtais entidades? “Pois & necessario ndo apenas que se
possa afirmar, com prioridade, que arvores, espécies e ecossistemas
téminteresses, mas que tém interesses moralmente significativos”.
O que significaria para o “eu” de tais entidades néo terem seus
interesses realizados?%' Segundo Singer, ndo ha como saber o que

“9 SINGER,Peter, Etica Pratica, 1994, p. 298.
1 Ct. idem, p. 299.
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significa para um ecossistema ser inundado. Por isso, Singer afirma
que neste aspecto, umecossistema e uma espécie( enquanto entidades)
distanciam-se mais dos seres sencientes do que de pedras. Comisso,
pode-se dizer que é mais garantido, na opinido de Singer, em termos
de ética, encontrarmos critérios para mantermos uma linha diviséria
entre seres sencientes e ndo sencientes do que tentartragar um limite
entre seres animados e inanimados simplesmente ou ainda entre as
tais entidades que Singer chama “holisticas” citadas. A pior dificuldade
de se buscar firmar uma ética em tais bases frageis, ou o que torna
inviavel uma “ética da ecologia profunda” é encontrarmos um critério de
atribuicdo de valores:

se descobrissemos que permitir que dejetos das fazendas
decriag&o intensiva se infiltrem em nossos rios fazaumentar
imensamente o nimero de microorganismos que vivem
neles — dando assim aos rios um ecossistema diferente,
porém muito mais diversificado e mais complexo do que
antes de eles ficarem poluidos? Isso tornaria desejavel a
poluicdo?4

Ao sustentar a grandiosidade de uma espécie em relagdo
ao individuo, importando-se primeiro com a manutengéo da mesma
contra a extingéo, e ndo considerando como valido ou arbitrario o
critério da senciéncia adotado por Singer, sera que Rolston |1 decidiria,
nadefesa de uma ética por espécies, que fossem mortos alguns seres
humanos que ameagassem uma planta cujo exemplar fosse o Gltimo?
Talvez sim, porque a espécie é um evento cuja importancia é singular
e tendo em vista a continuidade de tal evento, Rolston Il poderia ndo
pensar duas vezes antes de trocar alguns exemplares da espécie
humana pelo ultimo de uma planta.

Porfim, quanto & acusag&o de que Singer no esta correto
ao eleger a dor e ndo o respeito pela vida como principio mais
abrangente, Singer prefere ser mais cuidadoso na escolha de um

® SINGER,Peter.Vida Etica, 2002, p.138.
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principio que possa garantir aigualdade sem cair no erro que pode ser
decisivo qual seja o erro do “igualitarismo”. A dor é aquilo que mais é
capaz de estragar o prazer de estar vivo num ser que a sente, adoré
uma experiéncia ruim emsimesma, esse é o principio mais abrangente
e basico, com o qual se pode ter acesso as consideragdes morais,
segundo Singer. Tais afirmagdes levam Rolston Il a outras criticas do
tipo: “oprazer é tudo oque contana ética de Singer”.43_O prazer é tudo
0 que conta para o utilitarismo classico. Singer acrescenta um outro
elemento a formulagéo utilitarista que é a nogdo de interesses
semelhantes, o que néo o faz ser um utilitarista classico, embora seja
um utilitarista preferencial. O principio da igual consideragdo de
interesses semelhantes faz com que respeitemos no minimo, todos os
seres capazes de sentirem dor e de sofrerem.

Ha ainda em Rolston 1ll, a insinuagdo de que por nédo
considerar como seres possuidores de interesses, os seres nao
sencientes, Singer estaria propondo uma ética que tivesse 0s seres
sencientes submetendo e abusando dos demais. Tal critica ndo se
sustenta. Singer coloca claramente sua posi¢do em relagdo ao
desperdicio que deve ser evitado, aos deveres embora negativos em
relagéo a tais seres e ainda que o fato de os defensores de uma ética
da ecologia profunda néao apresentem argumentos sustentaveis, isso
néo implica que o argumento de defesa da preservagdo do meio
ambiente naotenhaforga. Singer apenas acredita que aargumentagéo
a favor da preservagado deve estar caicada em bases mais sdlidas,
considerando os interesses dos seres sencientes dos tempos atuais
e futuros como aspecto central em uma defesa do meio ambiente.

Na minha opinido os argumentos que tém por base os
interesses dos seres humanos presentes e futuros, e os
interesses dos ndo-humanos sencientes que habitam a
floresta sdo suficientes para mostrar que, pelo menos numa

“3 ROLSTON Il Holmes.Respeito pela vida: Considerando o que Singer julgou sem
importancia.ln:Singer and his critics, 2000, p.256.
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sociedade onde ninguém precisa destruir a floresta para
sobreviver, o valor da preservagéo do que resta das areas
significativas da mata ultrapassa muito o valor do que se
ganha em troca de sua destruic&o.**

ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE O VALOR E A
FRUSTRACAO DE UMA VIDA EM SINGER E DWORKIN

Adiscussao de Dworkin em seu texto ¢ Qué es lo Sagrado?
sobre a questéo do aborto, remete invariavelmente & questo do valor.
Que tipo de valor tém as coisas? Com base em que dizemos que algo
évalioso? Que coisas sdoinvestidas numa arvore, numa obrade arte,
num boi, num ser humano? Sob que critérios falamos em valor
intrinseco?Tanto em Singer como em Dworkin observamos a
preocupagéo com os tipos de valor que podem ser atribuidos as vidas
e aquilo que faz parte do meio em que vivemos, para que tenhamos
alguma orientagao sobre sua relevancia em termos morais.

Tais questdes talvez contribuam para uma discuss&o onde
se deseja saber o que possivelmente nos autoriza aincluir ou deixar de
incluir seres no &mbito das consideragdes morais, especialmente no
que diz respeito a teoria de Singer.

Dworkin avalia vérias posigdes possiveis que as pessoas
podem ter acerca da questdo do aborto, seu objeto de andlise. Ha
diversos graus para medir a gravidade da perda de uma vida humana:
nos estabelecemos critérios para julgarmos que algumas vidas sdo
mais valiosas do que outras.Ao falar sobre o valor das vidas, Dworkin
dabastante énfase afrustragéo que pode haver de tudo o que & investido

9 SINGER, Peter.Vida Etica, 2002, p.136

9 Dworkin aponta para trés graus de valor que pode ter a vida humana: o valor
subjetivo que a vida tem para cada individuo; o valor instrumental enquanto meio
ou instrumento para as outras pessoas e o valor intrinseco cuja definicdo apresento
a seguir.
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em uma vida, quanto maior a sua frustragdo maior o seu desperdicio.
Tentarei relacionar a nogéo da frustracdo em Dworkin com alguns
aspectos da teoria de Singer.

Aidéiadevalorintrinseco aparece das mais diversas formas
no texto de Dworkin em oposicdo ao valor instrumental como em
Singer. Algo é intrinsecamente valioso diz Dworkin “si su valor es
independientede lo que las personas quieran, disfrutan o necesitan, o
de lo que es bueno para elias.”®. A maior parte das pessoas, atribui
estetipode valoraquelas coisas as quais acreditam seremimportantes
em si mesmas. Assim, podem ser considerados valiosos
intrinsecamente alguns objetos, fatos, obras de arte, espécies de
plantas ou animais cuja destruic&o nos causa horror e que séo ou que
séo considerados insubstitufveis.A vida enquanto algo insubstituivel
pode ter valor sagrado. A sacralidade da vida alids, € um dos temas
abordados por Dworkin.

Nés damos valor as obras de arte e as espécies de plantas
e animais pelo processo criativo que nelas sdo empregues. Sao
valiosas e invioldveis em virtude de sua histéria, de como passarama
existir. A preocupagao que temos € que tais coisas valiosas nao
acabem por conta das a¢des humanas. E indesejavel para nés que
aquilo que é fruto de um processo criativo e que resulta de um esforgo
da natureza como uma planta, por exemplo, ou o que é fruto do esforco
criativo de um artista, sejam destruidos porque seria uma vergonha,
algo intrinsecamente mal para os seres humanos em geral.*

Mas a despeito de tais discussdes que levam a conclusido
de que atribuimos valor intrinseco a determinados fatos, coisas e a

“8 DWORKIN, Ronald.;Que és lo sagrado? In:El dominio de la vida ,1998, p.97.

“? Como vimos na segunda parte do presente trabalho, a definigdo que Singer oferece
de valor intrinseco é mais criteriosa (somente os seres sencientes sao valiosos
intrinsecamente).Podemos tentar fazer uma aproximagao com as idéias de Singer
no que diz respeito ao nosso dever de néo desperdicio e de preservagédo daquilo
que ndo € criagdo nossa e que ndo pode ser substituido por nés.Entretanto, tal
cuidado esta relacionado ao valor do meio ambiente enquanto patriménio dos seres
sencientes.
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especies em extingdo as quais acreditamos dever conservar pelo
investimento criativo que agregam, Dworkin acrescenta um outro
elemento a discuss&o: aquestio dafrustragio de umavida. O que esta
emjogo nadiscuss&o sobre o aborto e que pode também seranalisado
aluzdateoria de Singer sobre o valorintrinseco dos seres sencientes,
équeafrustragdo de umavidaé emsimesma algo ruim. Umavida pode
serfrustrada (e é frustrada quando hd um desperdicio, porque nelasao
investidas e foram investidas muitas coisas) de vérias formas néo
somente através da morte que pde fim a ela, mas por privagdes,
doengas... Em Singer, evidencia-se a idéia dos interesses que devem
serrespeitados. No caso dos seres sencientes aos quais Singer atribui
valorintrinseco, seu principal interesse é o de nao sentirdor, ndo sofrer.
Amorte emalguns casos pode ndosera piorfrustragdo da vidahumana
como comenta Dworkin emseutexto.*® Do mesmo modo, considerando
todos os seres capazes de experimentardor e prazer, a vida fadada ao
sofrimento, ou a grandes frustragées (utilizando a idéia de Dworkin) é
em alguns casos mais detestével e menos querida do que a propria
morte. As plantas, as arvores, moluscos, ou seja, os seres nao
sencientes podem “frustrar-se” outerem seusinteresses desrespeitados
apenas metaforicamente. De fato, aquela determinada espécie, ou o
ecossistema de uma regido ou ainda aqueles seres vivos cuja
incapacidade de sentirem dor é comprovada, ndo podemtersuas vidas
frustradas ou seus “interesses” violados, porque neles néo se pode
observar tal estado de coisas. Um ecossistema nio é dotado de
consciéncia de simesmo, ndo pode identificaro que ébom ou mal para
si. Damesma forma que se pode pensarque seriamelhor paraumfeto
ja desenvolvido e cuja existéncia serd invariavelmente desgracada e
sofrida, ter sua vida interrompida, percebe-se gquenédoétioestranhaa
idéia de que nem sempre a vida, ou qualquer manifestacéo dela, seja
o principal critério para a tomada de decisdes em casos como o
aborto.Nesse sentido, parece conveniente destacar mais uma vez o

“8 Dworkin apresenta a idéia da morte enguanto algo que em certos casos é menos
frustrante para a vida humana as pdaginas 122 e 123 de seu texto ¢Que és o
sagrado?

Phrénesis, Campinas, v.6,n%2, p.157-182,jul./dez., 2004



180

M.R.LENTZ

equivoco de Rolston Ill: nem sempre a simples presenga da vida garante
a existéncia de valor intrinseco, nem sempre a vida € o que mais
interessa para atomada de decisdes de cunhomoral. Portanto, quando
falamos de seres com interesses moralmente significativos, néao
estamos falando, necessariamente, de todos os seres vivos. Alguns
podem dizer; um feto é uma vida, mas o interesse em continuar vivo
pode acabar na presenca da dor e do sofrimento.

Tal tentativa de relacionar as idéiasﬁexpostas por Dworkin
em seu texto e alguns pontos da teoria de Singer é também com o
propésito de demonstrar que € pouco frutifera e até iluséria, apesarde
estarmos sempre atribuindo diversos tipos de valores as coisas,
acreditarmos que todas as manifestagdes de vida merecem o mesmo
respeito ou que tenham o mesmo valor. Dworkin apresenta a idéia de
que por diversos motivos, podemos pensar que uma planta tenhavalor
emsi mesma, ou que umquadrootenha. Agora, partindo para o &mbito
davidahumana, lugaronde Singerincluiriatodos os seres sencientes,
acrescenta-se a questéo da frustragdo. Frustrar uma vida é causar
danos aumavida, éinterromperumbemestar presente interessadoem
permanecerassim. Singerpoderia dizer que asacralidade da vida perde
tal status na ocasido em que a dor se faz presente. Somente os seres
capazes de tal experiéncia, para Singer, podem ser valorizados em si
mesmos. Em termos de participagdo nas consideragées morais,
somente aqueles dotados de consciéncia de si mesmos, capacidade
de sentir dor e prazer, possuidores de interesses de fato a serem
respeitados e capazes de terem frustradas suas vidas (utilizando a
abordagem de Dworkin), sdo considerados membros de nossa
comunidade moral.

CONSIDERACOES FINAIS
A critica de Rolston lll sugere uma ampliagdo da ética de
Singerem direcdo a uma ética de “reveréncia pelavida” (Eticada Terra).
Singer considera tal empreendimento uma tarefa muito dificil, tendoem
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vista a argumentagdo insustentavel daqueles que atribuem valor
intrinseco a toda e qualquer manifestacédo de vida. A preservagao do
meio ambiente deve ter sua defesa pautada em argumentos coerentes.
Plantas, arvores, moluscos e ecossistemas ndo possuem interesses
moralmente significativos. A proposta de Singer considera uma
argumentacao sustentavel, aquela que tem bases sustentaveis quais
sejam, aquelas que privilegiam os interesses e necessidades dos
seres sencientes. A tentativade Rolston Il e dos ecologistas profundos
emgeral,*® de estender aos seres ndo sencientes o mesmo valor dado
aos seres sencientes € infrutifera porque ndo respeita critérios ou
principios racionalmente justificaveis, quer convencer as pessoas a
desenvolverem “sentimentos” por tudo aquilo que tem vida ou que
presume-se que otenha. O principio daigual consideragcio deinteresses
tem como principal objetivo o respeito por todo e qualquer organismo
capaz de sentir dor. A dor é o que vale. Se uma arvore é incapaz de
experimentar qualquer tipo de experiéncia dolorosa, entdo ela nao
possui valor intrinseco e isso ndo significa que deva ser destruida ou
que devamos desperdigar toda sorte de seres de sua espécie. Seuma
arvore, uma planta ou umcaranguejo ndo possuemsensibilidade, entéo
ndo pertencem a comunidade moral. E necessario que possamos
identificar algum principio que seja capaz de orientar as nossas agdes,
para que através da reflex@o racional possamos saber qual a conduta
correta perante aqueles que séo afetados por nossas agdes. Aqueles
seres cujo principal interesse é a conservacéo de seu bem-estar,
estes, Singer chama de “iguais”, ndo em sentido bioldgico ou fisico,
mas iguais em termos de interesses que devem ser respeitados na
mesma propor¢ao. Quanto aos demais seres, cabe a ciénciainvestigar
e constatar suas capacidades sensiveis. A ética de Singer esta
disposta a considerar dignos do mesmo respeito e consideragdes
morais somente aqueles que podem sentir dor, ndo importa se bipedes
ou quadrupedes, se fazem parte desta ou daquela espécie, tendoem

“9 Alguns desses “ecologistas profundos” sao apontados por Singer em Vida Etica
ap.133e 134.
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vista o principio da igual consideragdo de interesses semelhantes.
Entretanto, o meio ambiente enquanto patriménio valioso para'os seres
sencientes humanos e ndo humanos desta e das geragdes futuras,
deve serpreservado e defendido segundo Singer.
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