A TEORIA NO MITO NA FILOSOFIA DE AFONSO BOTELHO

Anténio Braz TEIXEIRA

RESUMO

O autor trata de mostrar que ateoria do mito em Afonso Botelho evidencia as relagdes entre
a consciéncia mitica e a reflexiva, sendo que ambas procuram o mesmo objetivo: a
estruturagdo do ser. Mito e metafisica convergem, pois, num pensamento ontolégico cujo
tema mais importante é a meditagdo sobre a saudade.

RESUME

L'auteur essave de montrer que la théorie du mythe chez Afonso Botelho met en relief les
relations entre la conscience mythique et la conscience réflexive; toutes les deux recherchent
le méme but. l'estructuraction de l'etré. Mythe et métaphysique s'accordent, donc, dans une
pensée ontologique dont I'horizon majeur est la méditation sur la nostalgie.

Se bem que, desde Silvestre Pinheiro Ferreira
(1769-1846) e Pedro de Amorim Viana (1822-1901),
a consideragdo filosofica da religido viesse sendo
objecto de especial atengdo especulativa por parte dos
nossos mais destacados pensadores, s6 no inicio da
década de 80, com Teofilo Braga (1843-1924) e
Oliveira Martins (1845-1894), surgiram as primeiras
tentativas de teorizagdo do mito e das suas relagdes
com o fenémeno religioso, acompanhadas das valiosas
e pioneiras investiga¢des de natureza etnoldgica sobre
omesmo tema, empreendidas pelo proprio Teofilo, por
Consiglieri Pedroso (1851-1910) e, principalmente,
por José Leite de Vasconcelos (1858-1941).

Os estreitos e insuficientes pressupostos
tedricos de que ambos partiram nao permitiram, porém,
que as tentativas de Teofilo Braga de determinar as
Origens Poéticas do Cristianismo (1880) e os
esforgos de Oliveira Martins para formular o Sistema
dos Mitos Religiosos (1882) lograssem surpreender
a mais intima natureza do mito e captar a esséncia do
fendmeno religioso nem superar uma perspectiva

limitadamente historico-socioldgica ou uma sua
consideragdo meramente etnologica e ascender aquele
exigente plano interrogativo proprio da razdo
especulativa.

E inegavel que, na geragdo seguinte, Basilio
Teles (1856-1923), Sampaio Bruno (1857-1915) e
Ferreira Deusdado (1858-1918), no modo filoso-
ficamente mais consistente como consideraram a
religiosidade e encararam o mito, quer em sua raiz
grega quer na sua mais caracteristica expressdo
nacional, representam um consideravel avango na
compreensao destas profundas realidades espirituais;
no entanto, unicamente com os promotores do
movimento da "Renascenga Portuguesa", em especial
Leonardo Coimbra (1883-1936), Teixeira de Pascoaes
(1877-1951), Teixeira Rego (1881-1934) e Aardo de
Lacerda (1890-1947) e os dissidentes modernistas do
"Orpheu", Fernando Pessoa (1888-1935) e Almada
Negreiros (1892-1970), se efetuou uma perscrutagéo
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do primordial significado sofico e pistico do mito e este
encontrou, entre nos, a sua primeira e adequada
teorizagao filosofica.

Alig¢do dosfilosofos "renascentes" foiretomada
nas duas geragdes seguintes, por pensadores como
José Marinho (1904-1975), Eudoro de Sousa (1911-
1987), Franciscoda Cunhaledo (1907-1974), Antonio
Quadros (1923-1993), Afonso Botelho (1919-1996),
Dalila Pereira da Costa (n. 1918) e Antonio Telmo (n.
1927), que procuraram desenvolver, completar e
aprofundar as andlises e intui¢cdes daqueles mestres
acerca do mito e refletir sobre a especificidade e o
mais recondito sentido das "linhas miticas" que
percorrem e explicam a histdria portuguesa.

Concentrando, por agora, a nossa aten¢ao na
teoria do mito de Afonso Botelho, cumpre advertir,
desde logo, que, na sua obra especulativa, o mito veio
adquirindo crescente importanciaa partir do inicio dos
anos 80, quer como objecto de atenta e recorrente
reflexdo teorica, quer como elemento decisivo da
compreensdo da mais intima realidade espiritual da
Pétria portuguesa, quer, ainda, como aspecto
fundamental da sua longamente elaborada teorizagdo
da saudade.

Enquanto a consideragao filosofica do mito
levada a cabo pelo seu companheiro e amigo fraterno
Antonio Quadros, referindo-se, embora, a teoria do
mito formulada por Jos¢ Marinho, se apoiava,
fundamentalmente, nas concepgdes de Jung e Mircea
Eliade, a teoria do mito que Afonso Botelho deixou
esbocada em alguns dos ensaios reunidos nos livros
Da Saudade ao Saudosismo (1990) e Saudade,
regresso a Origem (1997), ndo deixando de ter em
conta a obra do pensador romeno e as profundas
reflexdes de José Marinho e Eudoro de Sousa, ndo s6
recusa a visio jungiana, como se aventura por outros
ediversos caminhos, em alguns aspectos convergentes
com os apontados pela obra visiondria e mistica de
Dalila Pereira da Costa.

Inicia o autor da Teoria do Amor e da Morte
asuainvestigagao filosofica sobre o mito considerando
o problema da sua realidade e do seu valor, reflexdo
que se lhe afiguraimperiosa e indispensavel, dado que,
em seu entender, a opinido, fundada no criticismo
sergiano, que € ainda preponderante na nossa cultura,
afirma, sem equivocos, que o mito, além de carecer de
realidade ou consisténcia real, € o responsavel tanto

pelos erros fundamentais na apreensdo da Verdade
como pelas principais frustagdes da nossa historia.'

Quanto ao primeiro problema, recorda o subtil
filosofico ndo ser proprio do pensamento, em si,
repudiar ou desconhecer a realidade do mito, pois se
¢ possivel procurar explicé-lo através da psicologia,
radicando-o no inconsciente, ou considerando, antes
de mais, a sua fonte religiosa, se pode conceder-lhe
maior oumenor relevanciano plano do conhecimento,
¢, contudo, impossivel ignora-lo, assim como é va toda
atentativa de pseudo dismitifica¢do, entendida como
acgdo purificadora do pensamento. Na verdade, como
ndo deixa de advertir Afonso Botelho, essa pretensa
purificag¢do, de raiz critica ou criticista, ndo logra
nunca afastar as condicionantes do mito, porquanto
unicamente a ontologia e a unidade do ser, situadas
para além do mero juizo critico e separativo, ¢ dado
realizar a unido dos caminhos que, no pensamento
mitico, separam o sagrado do profano, o mundo
humano do reino dos deuses.?

Para o filosofo de O poder Real, que, neste
ponto, aceita as conclusdes de Mircea Eliade sobre a
estrutura mitica, o mito tem natureza sagrada e
verdadeira, apresenta-se como uma dadiva do
conhecimento da origem e faz sempre apelo ao tempo
primordial. Sendo, pois, a origem a fonte de que
brotam todos 0s mitos, a sua substancia esta e decorre
num tempo que € eterno presente € que, ndo sendo
historico, supera o tempo histdrico. Dai a possibilidade,
que s6 0 mito possui, de se recuperar no tempo.’

Tendo embora a natureza de uma narrativa, o
mito ndo se encontra sujeito as determinagdes do
tempo, ¢ uma realidade que so6 se completa e encontra
a sua esséncia no movimento de regresso do
pensamento. Deste modo, de toda a verdadeira
narrativa mitica € elemento constitutivo essencial um
movimento de recuperagdo ou de regresso a origem
de que, como vimos, promana todo o conhecimento
mitico. Implicando, sempre, como seu elemento
definidor, um movimento de regresso a origem, 0 mito
envolve, também, sempre e necessariamente, a recor-
dagdo do paraiso terreno € o desejo de o recuperar.*

Assim, deacordo com o pensamento de Afonso
Botelho, o mito poderé definir-se como "um drama
divino que se repete ou representa segundo o tempo
actualizdvel do teatro e ndo segundo o tempo
irreversivel da Historia", ou como "uma histdéria com

regresso".®
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Por sua natureza, o mito envolve sempre a
transcensdao do tempo real no sentido das origens,
transcensao pela qual se recupera a energia do acto €
se representa ou de novo e de cada vez nos € presente
ou se nos patenteia a sua face essencial.’

Por outro lado, o mito, enquanto implica a
recordagdo do paraiso terreno e o desejo de o recuperar,
vem a conter em si, como seu elemento essencial, a
lembranga e o desejo que constitutivamente sio a
propria esséncia da saudade. Dai que seja legitimo
pensar que a saudade constitui a verdadeira substancia
domito.?

Naio se esquece o atento filésofo de advertir, a
este respeito, que o regresso proprio do saber mitico
¢ aquele que surge necessitado, mais radical e
universalmente, no duplo e complementar movimento
de transito e recurso em que, de acordo com a
profunda teorizagado de José Marinho’, se decompde
oenigma, que fundamenta e impulsionatodo o saber.

Cabe concluir, entdo, que, em sua esséncia, o
verdadeiro mito € sempre e sO omito da origem, ainda
que multiplas e diversas sejam as formas que tenha
revestido e por mais oculto que se apresente na
"misteriosa cosmogonia e na abscondita teogonia"''

Estaarazao por que o fildsofo, acolhendo aqui,
expressamente, a ligdo de Eudoro de Sousa, pensava
que "o mito tem o seu lugar na profundidade que se
manteve, paraalém do limiar do pensamento". A ante-
visdo desta profundidade, situada" para além do limiar
do pensamento", do mesmo passo que néo carece de
se fundar no pensamento ontologico, € a substancia de
uma ontologia sem ontos, mas que nos ¢, no entanto,
presente por viadaquela memoria sentida ou desejada
que é, também, essencial elemento do sentimento
saudoso.'?

Desta radicagao principal do mito decorre ndo
poder constituir-se a absoluta realidade mitica sem
que dela haja verdadeirarevelagdo, pois ao homem s6
¢ dado aceder ao mistério através do conhecimento
revelado, isto €, do conhecimento duplamente velado,
antes e depois de haver sido dito. O que equivale,
entdo, a considerar que o conteudo do mito apenas nos
éacessivel poruma visdo dos estddios do conhecimento
que englobe o mito e o mistério, j& que o mito ¢é
inicia¢do no mistério.'3

E porisso que, sendo embora distintos mistério
€ mito, a mesma narrativa pode servir de suporte a
ambos, diferenciando-se, contudo, nos diversos modos

de religar um e outro a entidade divina que os funda.
Efetivamente, a narrativa da origem, que ¢ o modelo
de todos os auténticos mitos, enquanto mito da
"revelagdo primordial”, levou o humanismo
renascentista a uma religido universalista e trans-
historica e acabou por abrir caminho as ideologias de
teor naturalista de oitocentos, ao passo que o mistério
da origem, da revelagdo cristd, em quaisquer
circunstancias historicas, sempre encontra o Deus,
uno, absoluto e transcendente.'*

O filosofo recém-desaparecido reconhecia,
como Antonio Quadros'®, que o mito, entendido como
biografia divina, foi decisivamente posto em causa
pelo Cristianismo, pois, para este, Deus revela-se-nos,
directamente, através do mistério ou, indirectamente,
pela sua presenga espiritual, onde e como quer, mas
sempre de modo a aumentar a inteligéncia do homem,
solitario ou em comunidade.

Daqui resulta, entdo, segundo o penetrante
entendimento de Afonso Botelho, que o mito tem a
possibilidade de ser fundado pela inteligéncia tedrico-
sentimental do homem, desde que assistida pela
revelagdo divina, ndo obstante vir depois a ser
conservado, modificado e ampliado pelo rito de um
povo.'®

O entender a revelagdo como condigdo
essencial da realidade mitica conduz Afonso Botelho
arecusar e a pOr em causa as doutrinas que pretendem
fazer do inconsciente a origem ou o receptaculo do
mito. Com efeito, considerava o fildsofo que estamos
recordando que, se ¢ verdade que a origem real dos
mitos deve ser penumbrosa, para proteger a presenga
divina por eles assinalada, ndo pode ela, de modo
algum, procurar-se no vacuo cadtico do inconsciente,
de que dimanam poderosos e desconhecidos
fantasmas, mas que ndo tem a faculdade de dar ao
homem a unidade e a harmonia proprias do ser divino
nem de religar Deus a humanidade.

Assim, segundo o pensamento do autor de
Estética e Enigmatica dos Paineis, que, neste ponto,
claramente se aparta da teorizagdo desenvolvida por
Anténio Quadros, no ensaio Poesia e Filosofia do
Mito Sebastianista (1982-83), com a qual, aliés,
apresenta assinalaveis afinidades, a origem do mito
encontrar-se-ia no sonho e ndo no inconsciente, ainda
que entendido a maneira jungiana, reconhecidamente
mais rica e mais profunda do que a de Freud.
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Através desta conceptualizagdo, que aproxima,
significativamente, a sua teoria do mito da visdo
apresentada na obra de Dalila Pereira da Costa, em
especial no admiravel e luminoso livro Os Sonhos,
Portade Conhecimento (1991), 0nosso tltimo grande
representante da filosofia da saudade ndo s6 procura
evitar que o mito se perca no caos do inconsciente,
tornando-se, por esta via, alheio ou adverso a razio,
como afirma, pelo contrario, que ele carece da sua
propria razdo e de um juizo adequado. Procurando
caracterizar uma e outro, servindo-se de nogoes
pensadas e desenvolvidas pelo seu mestre José
Marinho, Afonso Botelho dira ser a razdo mitica a
que reconhece o implicito do mito e o juizo tacito o
que a ela verdadeiramente se adequa, notando que,
enquanto a alma popular, ao receber a narrativa
mitica, lhe confere aimplicitude que a natureza do mito
necessita, ainteligéncia individual, ao actualiza-la pela
interpretag@o, descobre a razdo que lhe ¢ propria e
nela habita.!”

Estanatureza darazdo mitica e do juizo que lhe
¢ proprio explicaria, segundo o modo de pensar do
esclarecido hermeneuta da obra filosofica do Rei D.
Duarte, que, sendo embora o mito uno e completo, dele
mantém trés fontes ou trés vias de conhecimento, de
distinto nivel, mas que, em cruzamentos subtis,
permanentemente se misturam entre si: a do saber
tradicional, acessivel a generalidade dos membros de
um povo, a do conhecimento filoséfico, que sempre
envolve umainiciagdo, e adareligido, que se dirige aos
fiéis e para eles apela.'®

Para Afonso Botelho, estas trés fontes de
conhecimento que brotam do mito explicariam a dupla
funcdo que este desempenha. Com efeito, por um
lado, confere ao pensamento logico aquela relagio
arcaica e primordial que a verdade necessita,
alimentando e suscitando o movimento de transito e
recurso que € o fundamento e o impulso de todo o
saber e, por outro, firma a unidade de uma cultura'®,
como, na sendo aberta por Vicente Ferreira da Silva

(1919-1963)%, 0 tem procurado mostrar o seu discipulo
Adolpho Crippa (n. 1929)*

A estas duas diferentes fungdes da narrativa
mitica correspondem duas espécies também distintas
de mitos, os que o filésofo designa por mitos fundantes
e aqueles que considera mitos firmantes.

Os primeiros, apesar de se apresentarem sob
inumeras formas ou através de muito diversas

narrativas, reduzem-se a um unico mito, o mito da
origem. Pela sua universalidade, fundam todos os
outros mitos que se integram na originalidade de uma
cultura nacional, sendo a matriz ou a base da unidade
cultural deuma patria, firmando-a, os quais constituem,
por isso, o que o filosofo denomina mitos firmantes >

Foi com base neste conceito e nesta distingao
entre duas espécies de mitos que Afonso Botelho
abordou o estudo dos mitos portugueses, distinguindo,
por um lado, aquele que considerava o mito fundante,
por mais proximo da cosmogonia original, porque,
consubstanciando embora a natureza historica do
povo portugués, nos seus efeitos se reveste da
universalidade propria deste primeiro tipo de mitos e,
por outro, os que tinha por firmantes da identidade
cultural e religiosa de Portugal.

Assim, nahermenéutica do inspirado pensador,
mito fundante seria o dallha dos Amores, poeticamente
descrita por Camdes nos dois derradeiros cantos de
Os Lusiadas, representando aquela "a imagem e o
nome do paraiso terreno, depois que Portugal definiu
a sua principal missao no mundo", e significando que
a viagem existencial de cada homem esse mesmo
paraiso se anuncia, a0 mesmo tempo que define o
regresso de uma viagem de natureza espiritual que,
sendo de portugueses, €, igualmente, de todos os
homens. O mesmo € dizer que, neste primeiro mito
portugués e universal, se afirma ou revela que, sendo
regressiva, a viagem que nele se narra tem por
principio e termo de perfeigéo a posse do paraiso. Por
seu turno, em sua dimensdo cosmogodnica, este mito
refere-se a um cosmos criado e constituido pelo
Espirito, que, sendo homogéneo, iniciou e inicia os
navegantes que nele viajam, do mesmo passo que
redimiu todos os elementos naturais e subnaturais e
todos os seres solidarios dessa cosmogonia, fazendo-
0s renascer com uma nova imagem, inversa da que
anteriormente era a sua.”

Mas, enquanto o primeiro e fundante mito
portugués € constituido de amor, € da saudade que,
segundo a interpretacdo de Afonso Botelho,
transcorrem os dois essenciais mitos firmantes da
nossa identidade cultural e religiosa - o do regresso ao
Paraiso e da sobrevivéncia do amor - sem prejuizo,
porém, da sua universalidade, pois afectam todo o
homem, representando ambos o "antidoto existencial
da morte".

Se foi obra de Camdes o dar corpo € voz ao
mito cosmogoénico do amor, coube a Teixeira de
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Pascoaes conferir a saudade a escatologia requerida
pela sua esséncia ontologica e a Antdnio Patricio
revelar o reino do amor humano divinizado, que
abrange a morte e a sua natureza misteriosa e a supera
pela saudade, libertando o amor para a perpetuidade
da lembranga.*

Mito sintese destes trés, o mito sebastico, ao
apresentar-se como "deicidio original" na pessoa do
Rei Encoberto, reveste a natureza de mito fundante da
origem, conferindo aos dois mitos firmantes a sua
virtualidade arcaica. Como mito sintese,
simultaneamente fundante e firmante, surge, como
Ilha dos amores, na forma de ilha encantada, como
mito saudoso, de uma saudade prospectiva, profética
e messianica € como mito de sobrevivéncia da
propria Patria e do que constitui a sua essencial
substéncia sentimental, axioldgica e espiritual.»*

O modo como Afonso Botelho conceptualizao
mito e interpreta os essenciais mitos portugueses
confirma a sua asser¢do sobre a impossibilidade de
distingir, absolutamente, a consciéncia mitica da
consciéncia reflexiva, por, apesar de serem diversas
as perspectivas de uma e de outra, terem ambas o
mesmo sentido estruturante do ser, unindo-se, assim,
mitologia e metafisica na descoberta da esséncia que
funda todo o pensamento ontoldgico, do mesmo passo
que permite compreender as profundas razdes por
que, no seu pensamento filosofico, a teoria do mito e

a ontologia da saudade reciprocamente se exigem e
mutuamente se completam.?
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