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RESUMO

No presente artigo, o autor estuda o relacionamento dialético existente entre o homem e
a sociedade. Destaca, num primeiro momento, a integragdo origindria e total do homem
grego a polis mediante a profunda interferéncia da religido na vida do cidaddo. A medida,
porém, em que 0 homem desloca seu pensamento da preocupagdo com a natureza cosmica
para concentrar sua atengdo na decifragdo dos enigmas do proprio homem, mais e mais
Se afirma a autonomia do homem em face da cidade a ponto de se inverterem as posigdes
do relacionamento originario do homem com a sociedade.

RESUME

Le présent article, en étudiant la relation dialectique existante entre l'homme et la société,
mentionne, au premier moment, l intégration originaire et totale de | 'homme grec a la cité
au moyen de la profonde interférence de la religion dans la vie du citoyen. A mésure que
l’homme déplace sa pensée de la préocupation avec la nature cosmique pour centrer son
attention au tour de la résolution des énigmes de |'homme lui iméme, de plus en plus
S affirme son autonomie en face de la cité et se renversent les positious de la relation
originaire entre ['homme et la société.

INTRODUGAO: importancia: 0 homem como animal capaz de falar e

discursar (zéon logikén) e o homem animal politico

Nio obstante o pensamento grego ndo tenha
elaborado, de forma clara e explicita, a nogdo de
pessoa', ja em sua cultura arcaica, os gregos
demonstravam possuir uma concepgdo de homem
que nos coloca no momento inicial do humanismo
ocidental.

E clara ja no pensamento pré-socratico a
presencadanogdo deresponsabilidade’ querepresenta
a admissdo implicita da idéia de liberdade. Ja a partir
do momento socratico, a cultura classica elabora,
através da participagao de seus maiores representantes,
Platdo e Aristoteles, uma concepgdo de homem em
que se destacam dois aspectos de fundamental

(z6onpolitikdn).

E evidente a intima correlagdo entre essas
duas representagdes de homem: somente enquanto
dotado do logos pode 0 homem estabelecer com os
outros homens as vinculagdes necessdrias para a
existénciado conviver politico no ambito da sociedade.
Poroutrolado, a vidasocial no interior da comunidade
politica em que o homem se realiza como zdéon
politikénrepresenta incoercivel exigéncia darealidade
do homem enquanto portadora do logos. Por essa
razdo, o homem e a sociedade irdo viver ao longo da
histériaa ambivaléncia ineliminavel de uma oposigdo
dialética em que ora se defendem os valores da
pessoa, ora se afirmam as exigéncias da sociedade.
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Nosso trabalho pretende acompanhar as linhas
principais das peripécias em que o homem se envolveu
ao longo da historia, condicionado em seu existir pelo
jogo dialético das oposigdes entre o proprio homem e
a sociedade.

1. O HOMEM NA CONCEPGAO DA FILOSOFIA
PRE-SOCRATICA

A filosofia, cuja origem remonta ao pensador
grego Tales de Mileto, concentra, do século VI a
meados do séc. V a.c., toda a sua preocupagdo em
desvendar os mistérios do cosmo. Ultrapassando a
riqueza simbdlica do mito e da poesia primitiva que
concebiam as coisas do universo como portadoras do
Divino nelas imanente ¢ como realizadoras de uma
afinidade profunda capaz de vincula-las umas as
outrasna harmoniosa unidade do cosmo, 0 pensamento
filoséfico busca compreender, na luminosidade do
logos e na racionalidade pura do pensamento teérico,
o “principio” revelador da unidade fundamental de
todos os seres e responsavel pelo dinamismo que
penetra a physis de todas as coisas.

Deslumbrados pela ordem e pela harmonia
presentes na organizagdo unitdria do cosmo ndo
obstante a multiplicidade e o pluralismo dos seres que
o compdem, os primeiros filosifos ndo se deixaram
tomar, entretanto, pelo mesmo deslumbramento em
relacdo ao homem, particularmente se considerado
na especificidade de sua natureza. A amplitude da
visdo cosmoldgicana interpretagdo doreal ndo permitia
ainda aosiniciadores da filosofia ocidental a elaboragio
de uma concep¢do do homem em condigdes de
destacar-lhe a subjetividade e evidenciar sua
irredutibilidade ao rol das realidades objetivas
integrantes do cosmo.

Conseqiientemente, o fildsofo pré-socratico
ndo s6 ndo atentara ainda para a multiplicidade dos
problemas decorrentes da inser¢do do homem como
sujeito no contexto das realidades cosmicas, mas
também ndo descobrira até aquele momento com
clareza a complexidade dos compromissos a serem
estabelecidos entre os homensno convivio dasociedade,
nem a gravidade € o empenho das normalizagdes
¢ticas nascidas da aplicagdo do nomos que preside a
physis a0 mundo sempre instavel do comportamento
humano.

A reflexdo dos pré-socraticos nido deixara,
porém, de abrir perspectivas extremamente fecundas

para o evoluir posterior da filosofia. O esforgo de
identificagdo do “principio” fundamental dos seres
apontou tanto para uma solugdo monista (Parménides)
quanto para uma solugéo pluralista (Empédocles) em
que, na interpretagdo da realidade, se pretende
reconhecer e afirmar a multiplicidade € o movimento
dascoisas. Assim, ao pluralismo abstrato e matematico
dos pitagoricos substitui-se um pluralismo concreto e
fisico que se orienta, com o atomismo, para o pluralismo
quantitavista e mecanicista na interpretagdo do real.

Surpreendentemente, porém, o materialismo
mecanicista e o sensismo de Demdcrito, ao ingressarem
no terreno da ética, se desviam do roteiro tragado
pelas exigéncias logicas de suas premissas. Ao invés
de conduzirem friamente a um amoralismo apatico e
aum hedonismo calculista no terreno da ética e a um
ateismo auto-suficiente no ambito da religido, se
encaminham para as alturas de uma ética da
interioridade e do desinteresse®. Além disso, Demdcrito
se destaca entre os filosofos pré-socraticos como
notdvel defensor da transcedéncia e da dignidade
humana sobre o artificialismo das fronteiras politicas
que dividem e opdem entre si os estados no
desconhecimento da grandeza fundamental do homem.
Segundo Democrito “... 0 mundo inteiro é patria da
alma boa” (Frag, B 247).

Nio obstante tenha a especulagdo pré-socratica
alcangado, especialmente com Demdcrito, as alturas
de um humanismo ainda ndo plenamente realizado
mas extremamente rico de promessas para um futuro
ndo muito remoto, permanece incontestavel o fato de
que no horizonte do pensamento pré-socratico,
preocupado prioritariamente em desvendar o sentido
imanente das coisas, ndo brilhara ainda o sol de uma
especulagdo centrada no homem em condigdes de
iluminar os caminhos da reflexdo filosofica até os
cimos de uma antropologia capaz de descobrir e
afirmar a grandeza e a transcendéncia do homem
como sujeito perante a vastiddo da objetividade das
coisas do mundo. A especulagdo pré-socratica,
portanto, deslumbrada com a grandeza e a harmonia
do universo,ndo tinha olhos para descobrir a grandeza
do homem, considerando-o ainda , e na maioria das
vezes, apenas como coisa entre coisas € nio
propriamente como sujeito.

Nao ¢ possivel negar, entretanto, que no
firmamento da especulagdo pré-socratica tenham
brilhado, com cintilagdes repentinas de vivissima
intensidade de luz, intui¢des profundas e extremamente
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ricas de elevado conteudo antropologico. Heraclito, 0
obscuro, no final do século VI a.C. e iniciodo V, se
apresenta como outro pensador da fase pré-socratica
da filosofia grega que exemplifica lapidarmente essa
percepgio da grandeza insuperavel da subjetividade
humana perante a multiplicidade harmoénica das
coisas do universo. Sua adverténcia, no Frag. 45,
revela toda a profundidade e o alcance de sua
compreensao darealidade do homem, num momento
da evolugdo do pensamento ocidental em que a
especulagdo se concentra primordialmente no
entendimento do cosmo. Assim se expressa o ilustre
representante do pensamento pré-socratico: “mesmo
percorrendo todos os caminhos, jamais encontraras os
limites da alma, tdo profundo é o seu Logos “. A im-
perscrutabilidade da alma humana ,entretanto, ndo
desvia Heraclito de sua preocupagao de compreendé-
la e de entender o homem em sua subjetividade. Por
isso,elenosrevela,no Frag. 101: “Eume procureia mim
proprio”. Essa busca de compreensido do homem que
existe em si mesmo conduz Heraclito, conforme
observa W. Jaeger, a elaboragdo da “primeira
antropologia filosofica™ do pensamento ocidental,
embora a afirmacao clara da subjetividade humana
nao ultrapasse ainda as fronteiras de uma interpretagao
fundamentalmente cosmoldgica do real®.

Nossa pesquisa, entretanto, nos leva a perguntar
sobre o relacionamento que o homem antigo, da fase
pré-socratica, mantém com a sociedade politica da
qual faz parte.

Antes de tudo, demonstra-se imprescindivel
determinar os condicionamentos impostos a0 homem
grego desse periodo para que pudesse participar da
sociedade politica e assumir as caracteristicas de
verdadeiro cidadao plenamente integrado a polis. No
mundo grego antigo, considerava-se cidaddo apenas o
homem que participava da cidade. Dessa participagao
derivavam-lhe todos os direitos. A religido - que
envolvia e penetrava profundamente todo o seu ser -
se impunha especialmente como fonte de todos os
seus direitos e deveres no contexto dacidade. A ndo
participag@o ao culto e aos rituais promovidos pela
cidade implicavanaperdasumaria dacidadaniae dos
direitos dela derivados .

Em total oposi¢@o ao cidaddo, estrangeiro era
aquele a quem as tradigdes religiosas ndo permitiam
oacesso ao culto dacidade, aquele aquem os deuses
exclusivos da cidade ndo protegiam e ao qual era
vedado até mesmo o direito de invocé-los. A religido

estabelecia, dessa forma, profunda e insuperavel
separagdo entre o cidaddo e o estrangeiro em nome da
preservagdo da pureza dos sacrificios e da
inalterabilidade das cerimonias sagradas para que,
com isso ,a cidade pudesse contar sempre com a
protecdo de seus proprios deuses. Circunscrita ao
ambito exclusivo da cidade, a religido conferia ao
cidaddo todos os direitos previstos pelas sagradas
tradigdes enquanto negava ao estrangeiro o amparo
das leis da cidade.

Inserido pelareligido no interior das fronteiras
sociais epoliticas da cidade, encontrava-se o cidaddo
envolto nas malhas de uma estrutura religiosa que da
sacralidade de suas instituigdes retirava a forca
onipotente de que precisava para exercer sobre os
integrantes da cidade dominio absoluto.

Nessas condigdes, ndo restava ao cidaddo
espago algum para o exercicio da liberdade individual.
De corpo e alma ele pertencia ao Estado®.

Senhor absoluto de todos os direitos, sacralizado
pela religiao que lhe dera origem, cumpria ao Estado
preservar a inalterabilidade e a pureza das tradigdes
religiosas, mesmo que para isso lhe fosse necessério
submeter inteiramente a sua onipoténcia o cidadao
individual, negando-lhe qualquer dignidade que nao
dimanasse da polis, arrebatando-lhe os bens quando
isso atendesse aos interesses do proprio Estado e
imiscuindo-se profundamente na vida particular dos
integrantes da cidade’.

Nem mesmo em relagdo a educagio de seus
proprios filhos permitia-se ao cidadao exercer sua
liberdade de escolha. A educagéo era da competéncia
exclusiva do Estado ao qual pertenciam todas as
criangas muito mais que a seus proprios pais. Orol de
disciplinas a serem ministradas nas escolas era
determinado e imposto pelo Estado. A educagdo
antiga acentuava tanto a importancia particular da
gindstica pela qual se preparava o corpo do cidadio
para que se transformasse em arma poderosa na
defesa da cidade, como o carater sagrado dos cantos
e dangas imprescindiveis a celebragdo dos sacrificios
e festas promovidos pela cidade.

Da mesma forma que aos antigos ndo se
reconhecia a liberdade individual no ambito da vida
particular e no terreno da educagdo, nio se lhes
permitiatambém qualquer expressio de liberdade em
relagdo a pratica dareligido. O homem grego antigo
recebia da familia, da tribo, e, especialmente, da
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cidade a que pertencia a propria religido cujas
cerimOnias devia observar rigorosamente nos seus
ritos e formulas sagradas e cujos deuses devia cultuar
com o sacrificio de sua liberdade individual perante a
onipoténcia quase divina do Estado que se propunha
como guardido absoluto da religido e das crengas do
cidaddo. A rebeldia as nomas da cidade,
revestidas,portanto, de carater religioso, representava
delito de impiedade que podia ser punido até mesmo
com a morte. A sacralidade do Estado o torna
depositério inconteste do direito, da justica e da moral,
ndo restando ao homem antigo nem sequer a
consciéncia de sua liberdade individual®.

2. TRANSFORMAGOES NO RELACIONAMENTO
ENTRE O HOMEM E A SOCIEDADE

A fixidez e a inalterabilidade das normas
religiosas que investiram o Estado de uma onipoténcia
quase divina e encontraram nessa onipoténcia a base
de sustentagdo necessaria a sua preservagdo teriam
encontrado, apesar de tudo, no decorrer do tempo,
ameaca séria a sua sagrada estabilidade ?

A resposta afirmativa a essa questdo conta
com o aval da Historia. A ameaga a inalterabilidade
dessas normas surgiu sempre do proprio dinamismo
presente no processo de relacionamento dialético
entre o homem e a sociedade da qual ele faz parte. Os
historiadores apontam, em relagdo ao homem antigo,
trés grandes revolugdes como responsaveis pelas
alteragdes ocorridas no relacionamento do homem
com o grupo social ao qual ele pertencia.

Na primeira dessas revolugdes, os chefes de
familias poderosas ou os chefes das tribos, em razio
de seu proprio poder, arrebataram ao rei o poder
politico, reconhecendo-lhe apenas a autoridade
sacerdotal e religosa. Essa desvinculagdo entre o
poder sacerdotal e 0 poder politico ndo podia deixar
derepresentar profunda alteragdo nos usos € costumes
dohomem antigo. Pela primeira vez, ele se defrontava
com um poder desvinculado da religido’, embora
ainda ndo se suprimisse de todo o poder religioso;

A segundarevolugdo se processou lentamente
aproporg¢do em que se extinguia nas familias o direito
de primogenitura. Essa extingdo consagrava, em
oposi¢do a norma tradicional da indivisibilidade do
patrimoénio familiar, a igualdade e isonomiados irméos
na partilha dos bens'’. Com isso, todos os membros
das familias aristocraticas se transformavam em

cidaddos e passavam a lhes ser franqueadas as
magistraturas nas cidades. Ao mesmo tempo,
conquistavam a autonomia necessaria para a
construgdo de novas familias. Dessa forma,a antiga
familia tdo fortemente coesa, solidamente estruturada
por vinculos religiosos que se acreditava indestrutiveis,
perdeu no futuro sua unidade e sua forga.

Mas a mais decisiva e radical das revolugdes,
lentamente preparada pelas revolugdes anteriores, foi
a terceira revolugdo. Nela, aos poucos, a plebe
consegue afirmar, no &mbito da cidade, sua autonomia
e seu poder perante a aristocracia. Destruia, dessa
forma, a plebe as barreiras de carater
fundamentalmentereligioso que a excluiam do direito,
dajusticae da sociedade politica. Por voltado séc. V1,
na Grécia, o povo, enfraquecido o poder das grandes
familias - consegue eleger seus proprios chefes,
oriundos das camadas inferiores da populagdo. Nio
podendo lhes conferir o titulo de rei - que envolvia, por
sagradas e imemoraveis tradigdes, o desempenho da
fungdo religiosa e sacerdotal - passou a denomina-los
tiranos. Esse acontecimento se revela de extrema e
fundamental importancia no desenvolver do processo
derelacionamentodialético do homem e da sociedade.

Outros acontecimentos vieram paulatinamente
se associar a essas transformagdes, acelerando o
processo de emancipagdo das classes inferiores da
sociedade. Assim, 0 aparecimento do dinheiro conferia
ao exercicio efetivo do direito de propriedade
mobilidade tal que a posse da terra, em razdo do
carater sagrado de que ela se revestia, ndo podia
proporcionar. O dinheiro podia transitar de mdo em
mio sem a mediagdo e a interferéncia das sempre
rigidasnormas e formalidadesreligiosas para terminar
nas mios do homem da plebe. Este passa a exercer
atividades desvinculadas do simples cultivo da terra
através das quais consegue se enriquecer, a0 mesmo
tempo em que familias aristocraticas decaem de seu
poder e prestigio e terminam na miséria. Circulando de
mdo em méo, o dinheiro acaba por se acumular nas
méos de alguns poucos que passam a constituir anova
aristocracia possuidora de umariqueza adquirida pelo
trabalho e ndo recebida de heranga.

As transformagdes ocorridas no terreno da
arte militar representam também significativa
contribuigio para o prestigio alcangado pelo homem
do povono ambito da cidade. No passado, a estratégia
militar pouca relevancia atribuia a infantaria
concentrando o poderio do exército na cavalaria. O
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nobre guerreiro combatia a cavalo e o titulo de
cavaleiro constituia elevada distingdo conferida pela
cidade aos representantes da aristocracia. Com o
progresso na fabricacdo das armas, a importancia
estratégica da infantaria, pela sua eficiéncia e
mobilidade nos combates, aumentou. Passou-se, entéo,
a atribuir aos plebeus da infantaria maior prestigio
porque neles, a partir de entdo, se concentrava a forga
dos exércitos.

Assim, a luta para a conquista da liberdade
individual e autonomia politica por parte dos membros
das classes inferiores da sociedade se processava de
forma constante e pertinaz. Essa luta alcangou sua
vitoria mais expressiva no momento em que o homem
do povo conquistava finalmente o direito de possuir a
sua propria religido.. Estabelecida essa democracia
religiosa,amesmareligido que representarano passado
a fonte e o sustentaculo dos direitos da aristocracia,
passava, agora, a amparar os direitos do cidaddo
comum cujos altares se espalhavam pelas ruas e
pragas de Atenas''.

As transformagdes vividas pelas sociedades
antigas, destinadas a afirmagdo sempre mais acentuada
da autonomia e liberdade individuais em oposigio a
uma liberdade que s6 existia na medida em que era
concedida ao individuo pelo Estado e para o Estado,
geraramum homem novo, mais independente e senhor
de seus direitos e, por conseguinte, determinaram o
surgimento de novas estruturas sociais.
Contemporaneamente a conquista pelo homem do
povode sualiberdade e de seus direitos individuais no
contexto da cidade, a aristocracia encerrava, naquele
momento, o desempenho de sua tarefa histérica e
social.

As classes emergentes, sustentadas, agora,
pelo trabalho e pela concentragdo em suas mios do
dinheiro, determinavam profundas e inevitaveis
alteragdes na estrutura da sociedade e despertavam
novas exigéncias culturais. As guerras greco-pérsicas
demonstravam a necessidade do ultrapassamento dos
egoismos nacionais e dos interesses circunscritos as
fronteiras das cidades como condigdo absoluta para
a sobrevivéncia comum. Impunham-se, portanto,
profundas mudangas nas leis que presidiam a
organizagdo das cidades. Evidenciava-se, assim, o
carater circunstancial e efémero dessas leis e, ao
mesmo tempo, se passava a questionar a sacralidade
intangivel das antigas tradigdes religiosas.

Nesse clima de profunda crise socio-cultural
surgem na Grécia, por volta do século V a.C., os
sofistas. Representam, no universo das transformagdes
vividas pelo homem grego desse periodo, aexpressio
filosofico-cultural de uma crise que abalava
profundamente os alicerces da sociedade grega.
Aparecem, porém, apenas como testemunhas dessa
crise e ndo propriamente como responsaveis por ela.
Retratam os sofistas o éxito desorientado das lutas
pela ascengdo da plebe ainda ndo plenamente
consciente da missdo a desempenhar no contexto
socio-politico da cidade. Percebem, com a
clarividéncia imposta pelo momento histérico, a
importancia fundamental de preparar e “educar” para
0 desempenho das novas tarefas o homem novo
nascido da crise. Impunha-se, por conseguinte,
selecionar para o exercicio do poder politicona cidade
os cidaddos mais capazes e ambiciosos para conferir-
lhes uma “areté” baseada no saber e confiar-lhes a
tarefa de preservar a democracia mesmo que,
paradoxalmente, as custas da constitui¢io de uma
nova aristocracia fundamentada ndo mais na nobreza
do sangue mas no saber e no poder da palavra'?

Apresentam-se, entdo, os sofistas como
educadores profundamente conscientes da nova
tarefa reservada a paidéia como instrumento para a
formagdo do homem novo, intensamente individualista
e cosmopolita, em consondncia com as exigéncias da
nova sociedade na qual ele era convocado a atuar.
Essa énfase concedida a educagdo retrata bem a
mudanga de perspectivarealizada pela filosofiae pela
cultura grega desse periodo. Enquanto os fildsofos
naturalistas jonicos eitalicos voltavam sua especulagio,
como vimos, predominantemente, para os problemas
da physis, do ser e do cosmo e pouca preocupagio
demonstravam com a compreensio do homem na
sua especifica subjetividade, agora, os sofistas
centralizam suaindagagdo sobre o homem, buscando
compreendé-lo em simesmo e em seurelacionamento
com a sociedade.

A sentenga de Protagoras (n. cerca de 480
a.C.), o mais ilustre dos sofistas, reflete bem as idéias
dominantes na sociedade grega de meados do século
V. Ao afirmar seu famoso principio segundo o qual “
o homem ¢ medida de todas as coisas ...”, Protagoras
reconhece e atestaa centralidade conferida ao homem
assumido como referencial para o conhecimento do
mundo e a incapacidade do pensamento humano de
alcangar a verdade plena e definitiva na compreensio
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do real. O conhecimento humano néo ultrapassa as
fronteiras do sensivel e se esgota na captagdo do
aspecto puramente fenoménico das coisas do mundo.
As convicgdes presungosas dos eleatas desmoronam
perante a simples constatagdo sofistica da
precariedade do conhecimento humano que dilui no
relativismo das opinides , at€ mesmo contraditorias, a
espectativa eleata de conhecer a “bem redonda
verdade”.

Nio se admitindo mais verdades e valores
absolutos, a tarefa educativa consistird, para
Protagoras, apenas em ensinar aos jovens a astucia e
a abilidade no uso da palavra. Assim, do relativismo
em relagdo a verdade descamba-se para o
pragmatismo no tocante ao bem que passa a se
identificar com o util. No contexto desse novo
humanismo iluministaem que arazdo, conscia de seus
ilimitados poderes, assume o homem como referencial
supremo para a determinagdo da verdade e do bem, o
conhecimento ndo ultrapassa o plano da opinido
puramente subjetiva e a bondade das coisas se reduz
a utilidade de que se revestem elas para o homem.

A palavra ndo se apresenta mais como
reveladorade um significado radicado profundamente
no ser. Isenta de compromissos com o real, a palavra
extrai de si mesma a poténcia inprescindivel para a
dominagdo das conciéncias. Por isso, a palavra ndo
conseguerelacionar os homens e 0o homem da sofistica
¢ 0 homem s0, prisioneiro de suas proprias opinioes.
Fechadono interior do subjetivismorelativista de seus
conhecimentos, ansioso de comunicagdo, o homem da
sofisticando se abre paraa humanidade. Seu discurso
ndo ¢ didlogo mas apenas monologo

O isolamento orgulhoso em que sedeixavam
aprisionar levava os mestres da sofistica a romper os
lagos sagrados que comumente ligavam o homem a
propria cidade. Inalguravam, dessa forma, novo
espirito de pan-helenismo pelo qual passavam a
questionar a validade do enclausuramento do cidadio
no interior dos estreitos limites da cidade e se
autoproclamavam cidaddos da Hélade.

Como motivagéo profunda dessa afirmagdo de
independéncia do homem em relagdo a polis, os
sofistas ja vinham propondo incisivamente a questdo
em torno do cardter natural (physei) ou puramente
convencional (nomo) tanto da propria estruturagio da
sociedade como de suas leis.

As posigdes assumidas no que se refere ao
relacionamento entre o homem e a sociedade se
mostram claramente individualistasno sentido de uma
afirmacgdo enfatica dos direitos do cidadéo e de sua
dignidade perante o Estado. Para Protagoras, a
atividade politica representa instrumento precioso
paraaafirmagdo daareté individual e cabe a educagéo
propiciar a todos oportunidade para o exercicio
efetivo da agdo politica. Apdia, entretanto, nos
sentimentos de justica e responsabilidade moral a
possibilidade e o valor da atividade politica. (Platao.
Protagoras. 320 c e seg.).

A derrocada, entretanto, da polis ateniense de
Péricles durante a guerra do Peloponeso revela ao
homem grego a inconsisténcia do Estado, de suas leis
e tradigdes, e conduz os sofistas a questionar-lhes o
valor. Assim, Trasimaco, conforme testemunho de
Platdo (Republica. 338 e), considera a lei como
mero instrumento de poder para subjugar os fracos.
Calicles, como atesta o mesmo Platdo (Gorgias. 483
¢), pensa que os fracos astutamente se servem das leis
para se protegerem contra os fortes. Conforme refere
Aristoteles (Politica. III, 9, 1280 b), Licofronte
coloca como origem do Estado um pacto celebrado
entre os homens para a protecdo dos interesses
individuais.

O pensamento sofista encontra nos
representantes da escola cinica os continuadores
naturais e consequentes de suas revolucionarias
posigdes. Para os cinicos, 0 homem é essencialmente
anti-social e, por conseguinte, plenamente auto-
suficiente na sua individualidade. (Cf. Diogenes
Laércio. VI). A escola cirendica, que também
representadesenvolvimento logico enatural do sofistica,
propde uma concepgdo da sociedade direcionada
para a busca do prazer individual (Diégenes Laércio.
II), estabelecendo, dessa forma, a passagem para a
sociologiautilitarista de Epicuro.

A escola de Epicuro enalteceu o prazer da
amizade ¢ concebeu o Estado como fruto de uma
matematica aplicada a determinagao calculista do util
e, consequentemente, considera o Estado como
resultado de um contrato social (Diégenes Laércio.
X). Nesse Estado, os homens dotados de sabedoria,
ao buscarem o bem-estar, trabalham automaticamente
também para o progresso da sociedade.
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CONCLUSAO

O percurso realizado pela cultura e,
especialmente, pela filosofia ocidental nos revela a
integragdo origindria e total do homem grego a pdlis
mediante a profunda interferéncia dareligidona vida
do cidadéo.

Aos poucos, entretanto, se esbogam oposigdes
que a propria realidade das coisas e dos homens vio
estabelecendo, a medida em que o homem desloca
seu pensamento da preocupagdo de desvendar os
mistérios da natureza cosmica para concentrar sua
atencdonadecifragdo dos enigmas do proprio homem.

A emergéncia do homem sobre o mundo ea
conquista paulatina e penosa de sua autonomia no
confronto com os limites e cerceamentos a ele
impostos pela sociedade se estruturam, em
delineamentos cada vez mais concretos, através de
trésrevolugdes de importancia historica decisiva para
a emancipagdo do individuo em relagdo ao Estado: a
supressdo do poder politico dos reis, a extingdo do
direito de primogenitura e a eleigdo pelo povo de seus
préprios governantes.

As transformagdes sociais e politicas
determinadas por essas trés revolugdes e por outras
que delas decorreram se mostraram tdo profundas e
dinamicas que determinavam, em ultima instancia, a
inversao das posigdes do relacionamento do homem
com a sociedade. De fato, com os sofistas, 0o homem,
em seu orgulhoso isolamento, ndo mais se deixa
aprisionar no interior dos estreitos limites da p6lis e,
antecipando posigdes que ultrapassavam de muito as
fronteiras histéricas do momento em que viviam,
proclamavam o carater puramente convencional das
leis da cidade cuja origem passa a se encontrar na
celebragdo de um pacto estabelecido entre individuos
auto-suficientes e anti-sociais por natureza.
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NOTAS

1. Cf. L. STEFANINI . Persona. In: ENCICLOPEDIA FILOSOFICA.
Galarate, Italia, v. 3.

2. Cf. R. MONDOLFO. O homem na cultura antiga. S.Paulo: Mestre
Jou, 1968. p. 300.

3. Cf. o frag. B 62 de Demdcrito: “ O belo ndo é cometer injustiga,
mas nem mesmo querer fazé-lo” In: Os Pré-socraticos. 2. ed. S. Paulo:
Abril Cultural , 1978. (Col. Os Pensadores). Cf. também o frag. B 96:
“ Benfeitor ndo é quem visa a retribuigdo, mas quem optou pela boa
agdo”.

4. Cf. Werner JAEGER. Paidéia. S. Paulo: Martins Fontes, 1986. p.
156.

5. Cf. W.JAEGER. op.cit. p. 156: “O homem de Heréclito é uma parte
do cosmo”.

6. O corpo do cidado destinava-se & defesa do Estado. “Em Roma,
0 servigo militar era obrigatdrio até. os 46 anos e em Atenas e Esparta
por toda a vida” Cf. Fustel d¢ COULAGES. A cidade antiga. S.Paulo:
Hemus. 1975. p.182.

7. Além disso, em muitas cidades gregas era proibido a0 homem o
celibato. Em Esparta, punia-se o casamento tardio. Em algumas
cidades era proibido aos homens e as mulheres beberem vinho puro.
Em Esparta, a lei prescrevia a forma de penteado das mulheres. Em
Atenas,as mulheres eram proibidas de levar em viagem mais de trés
vestidos. Enquanto em Esparta a lei impunha que os homens se
apresentassem com bigode raspado, em Rodes os homens ndo podiam
fazer a barba e em Bizéncio eram punidos o0s que possuissem navalha.
8. Cf. Fustel d¢ COULANGES. Da onipoténcia do Estado; os antigos
ndo conheceram a liberdade individual. In:. — A cidade
antiga. p. 182-185.

9. Cf. ARISTOTELES. Politica. III, 98.

10. A partilha do patriménio familiar ja € prescricdo legal em Roma
em meados do séc. V.

1l. Cf. Fustel d¢ COULANGES . A cidade antiga. p. 224-25.

12. Cf. W. JAEGER. Paidéia. p.235-36. Niao deixa de ser interessante
mencionar a tese de W. Jaeger segundo a qual a sofistica nada tem a
ver com a filosofia e, por conseguinte, os sofistas ndo podem ser
considerados como os fundadores do subjetivismo e do relativismo
filosoficos.Cf. W. Jaeger. op.cit. p.238-39.
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