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RESUMO

A filosofia da historia de Antonio Vieira é considerada como matriz essencial de seu
pensamento e agdo. O autor distingue entre utopia e profecia, pondo em relevo o

carater ontologico da meditagdo de Vieira.

RESUME

La philosophie de [’histoire du Pére Antonio Vieira est envisagé comme la source de
sa pensée et de son action. Il s’agit de mettre en relief la dimension ontologique de
l‘oeuvre de Vieira, en étudiant la difference entre ['utopie et |’escathologie.

A generalidade dos mais atentos estudiosos e
intérpretes da obra e da vida de Anténio Vieira
converge no reconhecimento de que o nucleo a
partir do qual se desenvolve o pensamento do
grande jesuita se encontra na sua visdo profético-
escatoldgica da Histéria, a qual constitui o
fundamento ultimo e a razdo primeira de boa parte
do que pensou e escreveu e do devotado
empenhamento e ardente sentido de missdo que
caracterizaram a sua vida agitada de piedoso
sacerdote, inspirado pregador, combativo patriota
e inquieto homem de acgdo.

O qualificar como “visdo profético-escato-
l6gica” a matriz essencial da obra e da ac¢do do Pe.
Anténio Vieira coloca-nos, naturalmente, perante a
necessidade de esclarecer o sentido que, referidas
ao pensamento especulativo e agente do autor,
apresentam as nog¢des de “profecia” e de
“escatologia”.

Se a primeira destas nog¢des parece nao
suscitar especiais dividas ou interrogagdes, ja a
segunda nio se apresenta tdo pacifica, uma vez que
ndo tém faltado estudiosos, e de primeiro plano, que
ndo hesitam em considerar como “utopia” a visao
vieirina do “Império completo de Cristo e estado
consumado da Igreja”, que designou por “Quinto
Império”.

Antes de considerar as nog¢des-chave de
“profecia” e de “escatologia”, convém, contudo,
que nos detenhamos um pouco, para considerar,
com refletida aten¢do, o qualificativo de “visdao”
usado hd pouco para caracterizar a matriz do
pensamento e da acg¢éo de Vieira.

Quando falamos aqui em “visdo”, temos em
mente um saber ou um conhecimento imediato e
instantaneo, de natureza ndo discursiva, acerca de
umarealidade, de um dominio do ser, de um ente ou
de um tempo concretos, saber ou conhecimento que,
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constituindo-se em enigma ou fonte de interrogagao,
¢ o de que parte e a que regressa a reflexdo e o
pensamento, que dele se nutrem e por ele sdo
movidos. E desta natureza de visdo espiritual, de
visdo do invisivel ou visdo com os olhos do espirito
o ponto de partida de todo o processo da razdo
discursiva e retérica vieirina, ao procurar decifrar,
através da exegese das profecias, o sentido ultimo
e secreto da Historia e do fim dos tempos, que serd,
também, o do fim do tempo ou do seu resgate, pelo
“regresso ao Paraiso”.

Com efeito, a origem ou a matriz intuitiva do
pensamento de Vieira ndo excluianatureza racional
do discurso da sua obra, moldada pelos esquemas
da mais exigente logica formal e desenvolvida
segundo os processos minuciosamente elaborados
pela tradigdo escoléstica da controvérsia, com a
permanente preocupag¢do de dar adequada e
suficiente razdo de tudo quanto afirma ou propde,
expondo e refutando todas possiveis objecgdes que
as suas teses pudessem suscitar, assim se
harmonizando a visdo ou o conhecimento intuitivo
comarazao ou odiscursoracional, que o fundamenta
e justifica do ponto de vista 16gico e retérico.

Mas se este ¢ o processo de todo o
conhecimento e de todo o pensamento, em que o
raciocinio ou o discurso da razdo sempre parte e se
nutre do outro ou do diverso de si, seja ele sensagéo,
intuigdo, imaginagdo ou crenga, em Vieira assume
particulares contornos, por se apresentar como
Histéria do Futuro, que o intemerato pregador
tinha por mais verdadeira que todas as do passado,
pois, enquanto estas “em grande parte foram tiradas
da fonte da mentira, que é a ignorancia e malicia
humana”, a sua era “tirada do lume da profecia e
acrescentada pelo lume da razio, que séo as duas
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fontes da verdade humana e divina”.

Assim, no pensamento vieirino, o
“conhecimento e inteligéncia dos tempos futuros”
deveriater como “primeira e principal fonte e como
primeiros e principais fundamentos” a Sagrada
Escritura, i.e., arevelagdo divina que nela se contém,
a ponto de poder dizer-se ser Deus o seu autor.
Segundo o entendimento de Vieira, seria sobre tais
fundamentos da primeira e suma Verdade que o
discurso racional elaboraria a sua construgio,
“dispondo, ordenando, ajustando, combinando,
inferindo e acrescentando tudo aquilo que porrazao

natural se infere dos mesmos principios”, deste
modo se ampliando, desenvolvendo e completando
os principios contidos naqueles divinos
fundamentos.

Na verdade, lembra o tedlogo jesuita, ¢
“ajustando o lume natural do discurso ao lume
sobrenatural da profecia, com o cuidado, estudo e
industria propria, lendo, disputando e meditando”,
que se logra “estender e adiantar muito as mesmas
profecias, conhecendo delas e por elas muitas cousas
que nelas imediatamente ndo estavam reveladas™ e
inferindo e alcan¢ando pela “especulagdo natural
(...) o que Deus ndo (...) tinha manifestado pela
revelagdo sobrenatural e divina”.

Antecipando-se a quaisquer objecgdes ou
reparos de caracter epistemologico que, porventura,
pudessem ser feitos a este seu modo de pensar,
Vieira observa que “assim como a filosofia, de
principios naturais evidentemente conhecidos tira
conclusdes certas, evidentes e cientificas, assim a
teologia” - e a sua empresa especulativa inscreve-
se, claramente, no ambito teoldgico - “de principios
sobrenaturais ndo evidentes, mas certissimamente
conhecidos, tira conclusdes teoldgicas, também
cientificas e ainda mais certas, posto que ndo

evidentes”.?

Porque a fonte deste conhecimento ou desta
ciéncia dos segredos do porvir e do tempo futuro é
arevelagdo profética, cumpre que nos interroguemos
agora sobre o que, seguindo o exemplo da obra ja
classica de André Neher, poderiamos designar por
a esséncia da profecia.?

Cabe recordar aqui a adverténcia do erudito
e subtil investigador judeu de que a visdo profética
ndo ¢, necessariamente, ligada ao futuro, pelo que
a esséncia da profecia s6 acessoriamente é
antecipadora, i.e., previsdo oupredi¢do do futuro.
Com efeito, o dizer profético, sendo imediatamente
dado no instante da palavra, ndo sé ndo é predizer
como, na profecia, visdo e palavra estdo em busca
de descoberta e 0 que desvelam € o absoluto e ndo
o futuro. Dai que, sendo uma categoria de revelagio,
aprofecia implique, necessariamente, uma relagdo
entre aeternidade e o tempo, um didlogo entre Deus
e o homem.*

Este didlogo, no contexto hebraico em que
Neher preferencialmente o situa, como lembra Paul
Ricoeur, no inteligente e compreensivo comentario
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que lhe dedicou, tem a sua estrutura metafisica na
ideia de Alianga entre Deus e 0 seu povo, ja que esta
se configura como uma relagio “dialogal” inicial
entre Deus e o homem, a qual atinge o seu grau
extremo e mais dramatico na figura do profeta, que
se define como uma existéncia votada a comunicagdo
da palavra, pois este fala e, falando, revela o Deus
da Alianga. Deste modo, a profecia resulta da
conjugacdo do acto divino de revelagdo, pela visdo
dada ao profeta, com o acto humano de comunicagéo
verbal, pelo profeta, dessa revelagéo.’

Note-se, desde j4, que, no pensamento e na
obra de Vieira e no contexto cristido em que se situa
a sua visdo profética ou o seu entendimento da
profecia, o lugar da Alianga do Velho Testamento
éocupado agora pela promessa feita por CristoaD.
Afonso Henriques em Ourique, que teria deter-
minado a escolha de Portugal como novo Povo
Eleito para cumprir a missao sagrada e transcendente
de artifice ou instrumento da realizagdo do final
Império completo de Cristo ou Quinto Império.

Em que medida, porém, a nogao de profecia
acabada de indicar, com referéncia expressa a dois
pensadores contempordneos de lingua francesa,
judeu, o primeiro, cristdo, embora reformado, o
segundo, corresponde ou se adequa ao pensamento
de Vieira e ao entendimento que nele era atribuido
atal nogdo ou conceito, de decisiva importancia na
sua visao especulativa e na sua teoria escatologica
da Histéria?

Percorrendo a obra a que as adversas
circunstancias do tempo e da fortuna lhe permitiram
dar forma escrita, em especial as inconclusas
Historia do Futuro e Clavis Prophetarum © e os
textos em que procurou justificar a ortodoxia
teologica dos seus pontos de vista acerca do
denominado “Quinto Império”, conhecidos sob os
titulos identificadores deDefesa perante o Tribunal
do Santo Oficio’, Apologia das Cousas
Profetizadas?® e Defesado Livro intitulado “Quinto
Império” °, bem como algumas das suas cartas!?,
afigura-se poder concluir, com relativa seguranga,
que, para o combativo e intemerato inaciano, a
profecia era uma inspiragéo ou revelagdo divina de
futuros contingentes,através da qual s@o antevistos
ou pronunciados os sucessos com verdade certa e
invariavel.

Advertia o sabio jesuita ndo serem
susceptiveis de constituir objecto de profecia as
coisas que se podem prever, directamente, por
causas naturais ou, indirectamente, por conjecturas
fundadas noutras causas ou meios naturais. Com
efeito, s6 quando as coisas que se antevéem ou
predizem sdo futuros contingentes, ou meramente
livres, e secretos, sem nenhuma conexao com causas
naturais e dependentes, exclusivamente, da liberdade
divina, angélica ou humana, se pode falar em
profecia.!!

Omodo ordinario de Deus revelar este género
de coisas futuras aos profetas sdo os sonhos ou as
visdes e ndo directamente, através da palavra.
Cabe, depois, aos homens assistidos pelo dom ou
pela graga da profecia comunicar e transmitir essas
revelagdes aos outros homens, por meio da palavra.

E este particular modo de revelagdo divina
que explica arazao por que os livros proféticos sao,
em regra, compostos por metaforas e figuras,
tornando-se, por isso, de dificil entendimento, a
ponto de poder dizer-se, como o faz Vieira, que,
para os homens, a profecia, antes de cumprido o
profetizado, se apresenta como Enigma e s6 quando
ocorrem as coisas profetizadas revela a sua
verdadeira dimens3o e natureza proféticas. '

Notava o inspirado pregador poder ser
natural ou sobrenatural a prova de que a previsao
ou predi¢do de futuros contingentes apresenta
caracter profético.

No primeiro caso,a unica prova da verdadeira
profecia e de que o seu autor ¢ auténtico profeta é
a ocorréncia ou o cumprimento das coisas
profetizadas, que vém, assim, a constituir um sinal
dado por Deus para que se possa conhecer a
verdadeira natureza profética do que foraanunciado
como antevisdo de um futuro contingente. Quanto
as provas sobrenaturais da profecia, sdo elas
constituidas, antes de mais, pelos milagres, podendo,
igualmente, consistir em dons de Espirito Santo ou
em expressa e solene defini¢do papal.’?

Se era deste modo que, no essencial, no
pensamento vieirino era entendida a esséncia da
profecia, importa ainda saber que resposta encontrou
o genial prosador para a interrogagdo acerca dos
fins para cuja realizagdo a Providéncia divina
concede a revelagdo profética e quer que haja
profetas.
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Segundo Anténio Vieira, seriam trés os fins
que justificariam a existéncia da profecia e dos
profetas: para honra e gloria do Santo Nome de
Deus, para que as obras divinas sejam conhecidas
por Suas e que é na sua providéncia, omnipoténcia
e justica que reside a origem de todo o poder, pelo
que ¢ Ele que “da e tira os Reinos e ndo o acaso, o
fado ou a fortuna” e, finalmente, para que, através
das profecias, os profetas possam consolar e “animar
os povos quando padecem trabalhos e alenta-los
com a esperanga segura de que se hdo-de acabar e
converter em bens”.!

Profetas eram, para Vieira, tanto aqueles a
quem, através de visdes ou sonhos, Deus revela os
futuros contingentes, que sé ao ser divino sdo
manifestos, como aqueles a quem concede a graca
e inteligéncia para interpretar as Escrituras e as
profecias com verdadeiro sentido, que o seu
cumprimento confirma, pois, como vimos j&, para
o teorizador do Quinto Império, “o tempo é o
melhor comentador e intérprete das profecias”, o
que explicaria, segundo ele, que, no seu século,
fosse possivel entender mais luminosa e
profundamente muitas passagens proféticas dos
Livros Sagrados do que o haviam feito as geragdes
anteriores.

Procurando vincar esta dupla e intrinseca
relagdo entre profecia e temporalidade e entre a
finitude humana e a transcendéncia de Deus, escreve
0 nosso tedlogo: “nas escrituras dos profetas, ha
cousas de tal modo fechadas e seladas que ninguém
as pode entender nem declarar o tempo determinado
pela Providénciadivina, o qual é o que sé tem poder
para romper os sigilos e abrir e fazer patentes as
escrituras fechadas e declarar os mistérios futuros
que nelas estavam ocultos e encerrados”. E
acrescenta um pouco mais adiante, sintetizando o
seu pensamento: “nas profecias estdo encobertos os
tempos e os efeitos, e nos tempos e nos efeitos
estardo descobertas as profecias”. Na verdade, “é
regra ordinaria da Providéncia divina, que as
profecias se ndo entendam sendo quando ja tem
chegado ou vai chegando o fim delas”, pelo que
Deus, “ainda quando as manda escrever primeiro
pelos profetas, (...) ndo nos deixa compreender os
segredos dos seus intentos, sendo quando ja tém
chegado ou vém chegando os fins deles, paranos ter
sempre suspensos na expectagdo e pendentes de sua
providéncia”.!®

O ser toda a verdadeira profecia uma
revelagdo de Deus que dd a conhecer e torna
manifesto futuros contingentes aqueles que escolheu
e a quem concedeu o dom da profecia, ndo impede
que, de acordo com o pensamento de Vieira, haja
diferentes géneros de verdadeiros profetas. Assim,
ao lado dos profetas canonicos, que, como Isaiase
Daniel, tiveram por oficio ser intérpretes de Deus
ou que, como José e David, ndo tiveram tal oficio,
ha todos os outros que, “como muitos santos e
outras pessoas ilustradas”, ndo sendo candnicos
nem tendo tido aquele oficio, no entanto, revelaram
verdadeiro espirito profético.'

Embora reconhe¢a ndo ser profeta, mas
porque sabe que “pds Deus a profecia como candeia
namao dos profetas, para que, alumiados e guiados
da mesma luz, possamos entrar com eles no lugar
escuro e caliginoso dos futuros e ver e conhecer
com a luzn@onossa, o que eles viram e conheceram
com asua”, Vieira serve-se deles como fontes para
tentar prescrutar os segredos do futuro e escrever a
sua Histéria escatologica. Com efeito, tanto recorre
a muitos profetas canonicos, desde Isaias até
Miqueas, com destaque muito particular para
Daniel, como aos ndo candnicos, por considerar
que “o Espirito Santo, depois de fechado o nimero
dos livros e os escritores sagrados, ndo deixou de
ornar (...) algreja com o lume e o dom da profecia;
edepois daqueles seus primitivos anos houve sempre
novos profetas, alumiados com o mesmo espirito,
que por palavra e escrito predisseram muitas cousas
futuras, assim dos seus como dos seguintes
tempos™."

Nao deixa, todavia, Vieira de ter em conta
que, enquanto as profecias candnicas gozam da
certeza infalivel da fé ou de certeza teoldgica, ja as
ndo candnicas beneficiam apenas de certeza moral,
quando “provadas por seus efeitos”, ou de mera
certeza provavel, sempre que ndo averiguadas com
tdo evidente certeza, embora estabelecidas com
“bons eracionais fundamentos ou cuja interpretagdo
ndo seja tdo manifesta ou aceite que ndo desfaga
moralmente toda a razdo de duvida”.'®

E, precisamente, neste ultimo género de
profecias ndo candnicas que se inserem as Trovas
do Bandarra, de que o autor daClavis Prophetarum
abundantemente se socorre, para, através de uma
muito engenhosa, subtil e imaginativa exegese,
procurar fundamentar a sua visao do Quinto Império
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como Império completo de Cristo e estado
consumado da Igreja, ndo sem que, previamente,
haja curado de procurar demonstrar ter sido o
obscuro sapateiro de Trancoso agraciado com
verdadeiros dons proféticos.

De acordo com o pensamento do nosso genial
prosador barroco, aqui em boa parte convergente
com o expresso, no inicio de seiscentos, por D. Jodo
de Castro, na sua Pardfrase e concorddncia de
algumas profecias de Bandarra (1603), de quem
Vieira, superado o seu juvenil sebastianismo '?,
profundamente se aparta na exegese das Trovas, o
Bandarra seria verdadeiro profeta por diversas
mas complementares ordens de razdes.

Com efeito, as predi¢des do sapateiro de
Trancosondo podiam deixar de resultar de revelagdo
ou inspiracao divina, por versarem matéria
insusceptivel de ser antevista por qualquer
conhecimento humano, angélico ou demoniaco. Por
outro lado, os sucessos por ele antevistos e preditos
eram de futuros contingentes e livres, havendo-se
cumprido ou realizado as coisas por ele preditas ou
profetizadas perto de um século antes, como a
perda do Reino e sua posterior Restauragdo. Ora,
como ndo “ha nem pode haver neste mundo modo de
mostrar a verdade mais evidente que o efeito e
cumprimento de coisas profetizadas; e a verdade da
profecia ndo pode ser outra sendo a do mesmo Deus
que s6 pode conhecer os futuros”, imperioso seria
concluir ter sido o Bandarra verdadeiro profeta. 2°

Por ultimo, o “consenso universal de todo,
ou quase todooReino, (...)aaprovagao, testemunho
(...) eaopinido, voz e fama publica de (...) grandes
e pequenos, doutos e indoutos, Eclesiasticos e
seculares, Religiosos, Cabidos, Prelados, Reis,
ministros, Tribunais”, por que o Bandarra era
“reconhecido, estimado e aplaudido por profeta”
constituiam mais uma prova inequivoca de ser ele
homem dotado de espirito profético.?!

A essencial e substantiva relagdo que, na
visdo e no pensamento do filho de Santo Inacio,
existia entre profecia e temporalidade ia de par com
a também intrinseca relagdo que, para ele, se
estabelecia entre ambas e a historicidade das coisas
humanas e o plano providencial a que, sem prejuizo
da radical liberdade do homem, obedecia toda a
Histéria do mundo.

De acordo com o pensamento teoldgico-
filoséfico vieirino, aqui de claro recorte heraclitiano,
a efemeridade e a fugacidade do mundo, em que
tudo passa e ndo consiste ou permanece, encontrava
a sua dupla razdo no nada e no tempo.

Porque “todas as cousas deste mundo, por
grandes e estaveis que paregam, tirou-as Deus com
omesmo mundo dondo serao ser, (...) todas correm
precipitadamente, sem que ninguém as possa ter
mao, ao mesmo nada de que foram criados”, visto
que “todas as cousas vao buscar com todo o peso e
impeto da natureza o principio donde nasceram”.?

Também o tempo ndo tem, nem pode ter,
consisténcia alguma, sendo, de sua natureza, tdo
instavel que nem o proprio Deus o pode parar ou
impedir que deixe “de ir por diante sempre, € com
amesma velocidade”. Deste modo, como “todas as
cousas desde seu principio nasceram juntamente
com o tempo, nem ele, nem elas podem parar um
momento, mas com perpétuo moto, e revolugdo
insuperavel passar, e ir passando sempre”.?

Observa Antonio Vieira que, tal como o
mundo, o tempo se compde de dois hemisféricos,
um superior e visivel, que ¢ o passado, outro
inferior e invisivel, que é o futuro. “No meio de um
e outro hemisfério ficam os horizontes do tempo,
que sdo estes instantes do presente que imos vivendo,

onde o passado se termina e o futuro comega”.*

Instalado, assim, no seu transitivo e fugaz
presente, sempre a mergulhar, veloz, no ndo ser do
passado, procurou o visionario jesuita penetrar nos
arcanos do futuro e tracar dele uma Histéria
prospectiva e escatologica, que, comegando no
tempo em que ia sendo escrita, continuaria por toda
a duragdo do mundo, concluindo-se com o préprio
fim dele.

Justificou Vieira este seu inovador e temerario
intento notando que se, com espirito de profecia,
escreveu Moisés a histdria do principio e criagdo do
mundo, ou seja, se houve ja um profeta do passado,
que é o tempo da Histéria, nada impediria que
houvesse, também, um historiador do futuro, que é
o tempo oculto e velado da profecia. Deste modo, a
Historia passaria a compreender toda a vida do
homem e do mundo, desde a criag¢do até ao fim dos
tempos, permitindo, assim, trazer a clara luz do
entendimento o seu mais profundo e secreto sentido
transcendente, sagrado e providencial.?
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O teismo cristdo de Vieira levava-o a ver o
primeiro acto do teatro que € o mundo e a vida do
homem no Paraiso terreal, a que a queda ou o
pecado original puseram termo, passando, com o
homem, “o mundo do estado de inocéncia ao da
culpa, daimortalidade a morte, da patria ao desterro,
das flores as espinhas, do descanso aos trabalhos,
e da felicidade suma ao sumo da infelicidade e
miséria”.?

Nessa primeira idade do mundo, subsequente
aqueda e a expulsdo do Paraiso, os homens viviam
em harmonia, numa “irmandade natural”, falando
todos a mesma lingua e guardando a mesma lei
natural.

A breve trecho, porém, este estado, em que
todos eram “iguais e livres por natureza”, veio a
cessar, quando “houve alguns que entraram em
pensamento de se fazer senhores dos outros por
violéncia, e o conseguiram”. Assim tiveram principio
0s quatro impérios, ou monarquias que constituiram
a terceira, quarta, quinta e sexta idades do mundo,
o dos assirios e caldeus, o dos persas, o dos gregos,
e o dosromanos, o maior de todos, de que, contudo,
no tempo de Vieira, s6 0 nome permanecia.

Em trés visdes representou Deus estes quatro
impérios, a da estatua de quatro metais, dada a
Nabucodonosor, a de quatro cavalos de cores
diferentes, que teve Zacarias, e a do “conflito dos
quatro ventos principais, que no meio do mar se
davam batalha”, concedida a Daniel. ¥’

Serdo estas trés visdes que, conjugadas com
o Apocalipse e com as Trovas de Bandarra, irdo
fornecer a Vieira o principal apoio profético e
escritural para delinear e fundamentar a Histdria
do Futuro, que comegou a redigir em 1649 e cuja
sumula, contida na extensa carta que, dez anos
mais tarde, dirigiu ao Pe. André Fernandes, veio a
dar origem a sua detengdo nos carceres da Inquisi¢do
e ao longo processo de que foi réu no Tribunal do
Santo Oficio, em meados da década de 60 do século
XVII, quando deveriam comegar a cumprir-se as
suas esperangas messianicas e escatoldgicas, que
nenhuma adversidade logrou fazer esmorecer ou
p6r em duvida.

Deacordo com a visdo escatologica expressa
na obra vieirina, o préximo futuro assistiria a
extingdo e ruina do Império Otomano e ao
aparecimento de um Quinto e tltimo Império, que

seria o0 unico verdadeiramente universal, duraria
mil anos e se continuaria no Céu. Suceder-lhe-ia a
perseguicdo do Anti-Cristo, a que se seguiria,
imediatamente, a ressureigdo dos mortos, o Juizo
universal € o fim do mundo.?®

Qual fosse a natureza e a extensdo deste
derradeiro Império, a quem caberia realiza-lo e
qual o seu lugar na Histéria do mundo, se antes ou
apds a profetizada vinda do Anti-Cristo, foram
questdes que longamente ocuparam a mente e 0
coragdo do grande pregador barroco e cujas
respostas lhe foram causa de amargos dissabores,
gravosas incompreensdes, longo e rigoroso
encarceramento e penosas demandas.

Como notou Raymond Cantel, quando no
final da década de 40, Vieira deu inicio a redacgido
da Historia do Futuro, a sua interpretagdo
providencialista da marcha do mundo humano e
divino e o seu sistema profético-messidnico
encontravam-se ja inteiramente formados e
coerentemente articulados, pelo que, no meio século
seguinte, o mestre jesuita se limitou a desenvolvé-
los, a completa-los, a depura-los e a procurar
fundamenta-los melhor e mais completamente nas
Escrituras, nas profecias biblicas e nas nio
canonicas de Sao Frei Gil ou de Bandarra, nos
tedlogos e nos fildsofos, com especial relevo para
Santo Agostinho, Paulo Orésio e para a tradi¢do
joaquimita, tendo, no entanto, sempre o cuidado de
nao se apresentar como profeta mas, mais modesta
e humildemente, como simples intérprete de
profecias.”

A visdo profético-escatoldgica apresentada
por Antdénio Vieira distingue-se, claramente, da
tradi¢do sebastianisto-messidnica anterior ndo sd
pela sua muito maior amplitude e profundidade,
pela maior riqueza e variedade dos seus suportes
especulativos e escriturais, pela sua coeréncia
interna e pelo rigor do seu travejamento légico e
retdrico, mas também, e acima de tudo, por se
apresentar muito mais como uma visao teoldgica e
universal e como uma histéria da salvagio e do
resgate espiritual do mundo e consumagio doreino
divino da graga, do que como uma visdo exclusiva
ou predominantemente politica, circunscrita a
Portugal e a0 seu imediato destino. E esta particular
natureza, eminentemente teoldgica e religiosa, da
visdo de Vieira e o claro intento ético e salvifico que
aimpulsiona que parecem explicar que, ao longo do
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tempo, a sua componente messidnica e lusocentrica
tenda, progressivamente, a esbater-se, até quase
desaparecer na Clavis Prophetarum.

Assim, o grande inaciano que, na distante e
ardorosa juventude, infileirara nas hostes
sebastianistas 3° e, logo apds a Restauragio,
abjurara desta crenga e refutara com veeméncia a
interpretagdo sebastianista do Bandarra, fazendo
deste uma leitura claramente favoradvelaD. Jodo IV
31 que manteve mesmo apdés a morte do Rei,
chegando ao extremo de sustentar que o Restaurador
haveria de ressuscitar para cumprir as restantes
profecias do sapateiro de Trancoso que, segundo a
interpretagdo vieirina, lhe diziam respeito®?, ira,
depois, transferir, sucessivamente, as suas
esperangas messidnicas para D. Afonso VI*, D.
Pedro II** e até para o futuro D. Jodo V3, para, na
Clavis, como esclarece Arnaldo Espirito Santo, no
horizonte do pensamento de Vieira desaparecer o
supremo imperador do Quinto Império, no qual ndo
havera ja uma figura messidnica a viver no meio
dos homens mas apenas uma Igreja governada pelo
vigario de Cristo, coadjuvado na sua acgéo pelos
principes seculares.?¢

Note-se, a este propdsito, que a opgdo de
redigir este seu ltimo livro em latim e ndo ja em
portugués, como acontecera com todas as suas
obras anteriores, parece revelar o crescente sentido
universal que o nosso maximo escritor barroco
pretendia dar ao seu pensamento € a sua
interpretagdo escatologica da Histéria.

Cabe advertir, a este proposito, que, se €
inegéavel a relevante importdncia que, na visdo
profético-escatologica vieirina, tem a sua dimenséo
messidnica e lusocentrica, ela talvez ndo deva
considerar-se um seu elemento decisivo, aponto de
poder dizer-se que, na formulagéo final que veio a
encontrar no texto, embora inconcluso, ou truncado,
da Clavis Prophetarum, nada mudou no essencial,
mantendo-se ela, substancialmente, amesma que se
prefigurava no plano da Historia do Futuro e cujo
conteudo, em grandeparte, se encontra argumentada
e fundamentadamente exposto na denominada
Apologia das Cousas Profetizadas e na 2°
Representacdo que Vieira dirigiu ao Tribunal do
Santo Oficio no ambito da sua defesa das graves
acusagdes de que era alvo.

Com efeito, na visdo que o inspirado
sermonista dele nos deixou, o Quinto Império de
que longamente se ocupou e cuja préxima vinda
esperangcadamente anunciou, mais ndo seria do que
o Reino completo de Cristo na Terra e o estado
consumado da Igreja, revelado pelas Escrituras e
quotidianamente pedido nas oragdes da mesma
Igreja, quando, no Pai Nosso, se diz “Venha a nés
o Vosso Reino, seja feitaa Vossa vontade, assim na
Terracomono Céu”, aquele Império que assinalaria
o fim dos tempos, a que Paulo Borges chamou a
“plenificagdo da Historia™.

Entendia e cria Vieira que a Igreja e o Reino
de Cristo haveriam de chegar a um estado perfeito,
completo e consumado, que seria “diverso, posto
que sem essencial novidade, e novo, posto que sem
essencial diferenga™’. Este Império, que se haveria
de levantar apds a destruicdo do Império Turco,
seria um Império ou um Reino Universal, em que
todo o mundo, tanto hereje como pagéo, judeu ou
gentio, se converteria e seria cristdo e Cristo por
todos seria conhecido, adorado e obedecido € em
todo o mundo se ndo professaria outra fé nem outra
lei sendo a cristd, em que a grande maioria dos
cristdos seria “mui observante da lei divina”, em
que reinaria perpétua paz entre todos os principes e
todas as nagdes, em que seria mais copiosa a graga
e se ampliaria enormemente o numero dos
predestinados, em que os judeus, incluindo as suas
dez tribos perdidas, depois de universalmente
convertidos, veriam terminada a sua didspora e
seriam restituidos a sua patria, o Templo de
Jerusalém seria restaurado e permitidos os
sacrificios da Antiga Lei.?®

Representando, pois, a consumagao da leida
graga, o Quinto Império anunciado pela fé ardente
do Pe. Antdénio Vieira configurava-se, assim,
expressamente como o tempo em que se realizaria
a recuperagdo do originario estado ontoldgico do
homem e se cumpriria o regresso ao Paraiso, pois
nele, como escreveu o tedlogo seiscentista “aquele
paraiso terreal que no principio perderam em uma
parte do mundo, o hdo-de [os homens] recuperar
outra vezno fim e o hdo-de lograrem todo ele”, uma
vez que nessa sétima e tultima idade do mundo, “se
haveriam de restituir os homens em certo modo ao
primeiro estado da inocéncia pela pureza e santidade
da vida” e o mundo seria novamente perfeito, dele
desaparecendo todo o mal e toda a iniquidade.®
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Esta visdo profético-escatoldgica, se, por
um lado, ndo deixa de apresentar flagrantes
afinidades com as que, num contexto claramente
heterodoxo, viriam a ser desenvolvidas pelo Sampaio
Bruno de A4 ideia de Deus (1902) ou pelo Pascoaes
doRegresso ao Paraiso (1912) e de ser prolongada
e actualizada, no nosso tempo, no paracletismo
franciscano de Agostinho da Silva, por outro,
apresenta-se em larga medida convergente com a
teoria césmica da saudade enunciada por D.
Francisco Manuel de Melo num trecho conhecido
da Epandfora Amorosa.

Nascido no mesmo ano de Vieira e falecido
no ano em que, segundo a exegese vieirina, deveria
iniciar-se a “mudan¢a do mundo e da Igreja em
ordem ao novo estado do Império completo de
Cristo” *°, o autor do Tratado da Ciéncia Cabala,
na sua breve “tedrica das saudades” da sintética
expressdo filoséfica e sentido metafisico a nova
intui¢do da saudade anteriormente projectada na
superior vivéncia poética de Camdes e Frei
Agostinho da Cruz, fazendo-aradicar nalembranga
ou na reminiscéncia de um anterior estado de
perfei¢do, que, estando “de nds remoto e incerto”,
alimenta o nosso apetite espiritual de unido a algo
mais perfeito do que nds, de regresso ao estado
anterior a nossa actual situagdo de queda, de
caréncia, de incompletude, de imperfeigdo.

Se, como lembrou Nicolau Berdiaeff, uma
das questdes fundamentais que suscita a filosofia
escatoldgica da Histéria é o problema da liberdade,
pois o destino final do mundo ndo pode ser pensado
como exclusivamente dependente do homem nem
como pura obra divina, sé podendo compreender-se
como resultado da colaboragdo de ambos, i.e.,
como obra tedndrica*', importa ver como resolveu
Anténio Vieira esta dificuldade especulativa.

A sumiria definicdo que, até agora, se
procurou fazer das linhas essenciais da teologia da
Histéria de Anténio Vieira parece haver tornado
patente que, na crenga indefectivel do combativo
jesuita, a visdo escatoldgica de modo algum
implicava qualquer impositivo determinismo divino
nem nenhum necessitarismo inflexivel e inelutavel,
desde todos os séculos inscrito na ordem da criagao,
encontrando-se, pelo contrario, a sua realizagdo
dependente da livre decisdo humana e da pessoal
aceitagd@o ourecusa da graga e da acgdo providencial
de Deus, de modo que a realizagdo do Reino de

Cristo seria obra humano-divina, em que liberdade
e graga se conciliariam e se completariam e em que
a segunda n3o anularia nem limitaria a primeira,
antes dela careceria para plenamente actuar.

Assim, segundo o visionario escritor luso-
brasileiro, o processo de recuperagao do primeiro
estado ontolégico do homem e de cumprimento do
Império consumado de Cristo, que considerou o
Quinto Império do mundo, seria obra verda-
deiramente teandrica, como, no estudo fundamental
jéanteriormente referido*? , a hermenéutica de Paulo
Borges argumentada e abundantemente mostrou.

Aumatltima interrogagdo cabe ainda tentar
responder: a de saber em que medida €
conceitualmente adequado qualificar como utépica
a visdo vieirina da Historia do Futuro e do Quinto
Império, como € frequente fazer-se, ou seja, se
utopia e escatologia sdo conceitos entre si
convertiveis ou se, pelo contrario, apresentam
substanciais diferengas que impedem a sua
identificagdo.

Afigura-se que sé atribuindo ao termoutopia
o sentido vago e impreciso que tende a adquirir na
linguagem vulgar e pouco reflectida, se podera
falar em utopia a propdsito da visdo teoldgica da
Historia apresentada pelo incansavel missionario
que aqui nos congrega.

Com efeito, tal como os entendemos, os
conceitos de utopia e deescatologia sdo de natureza
muito diversa. Enquanto a wufopia, desde a obra
fundadora de Tomas Morus, apresenta uma essencial
dimensdo antropolégica e social e se configura
como uma criagd@o intelectual puramente humana,
visando propor um modelo abstracto, alheio ao
espago ou ao tempo mas de pretensa validade
universal, que deveria substituir a actual ordem
politica, social, religiosa ou moral, envolvendo
sempre, directa ou indirectamente, como seu ntcleo,
a questdo do poder, toda a escatologia cristd, e
também a de Vieira, tem uma constitutiva natureza
transcendente e sagrada, traduzindo-se numa
revelagdo sobre o fim dos tempos e o triunfo
definitivo da graga divina, implicando uma teologia
daHistoria e um essencial elemento profético e ndo
dispensando nunca a livre colaboragio humana
num processo que decorre neste mundo e no tempo
do homem, sendo, por isso, nela inteiramente
secunddria ou acidental a questao do poder ou toda
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a reforma social que ndo seja mera condigdo ou
consequéncia de um aperfeigoamento ético e de
uma ascensao espiritual.

Dai que nos pareca que o considerar a
Historia do Futuro vieirina e ateologia da Historia
que a funda como do simples dominio da utopia
significa desatender o mais alto significado humano
e transcendente do seu pensamento e da sua vida
devotada, sem desfalecimentos, hesitagées ou
duvidas, a procurar abrir aos portugueses, aos
luso-brasileiros e ao mundo cristdo os caminhos
que conduziriam ao final resgate ou transcenséo do
tempo e a restaurag¢do do primeiro estado ontolégico
do homem, em que se cumpririam as divinas
promessas de uma nova plenitude espiritual, de
gloriosaimortalidade e de perfeita e perene beatitude.
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