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RESUMO

A ontologia mitopoética de Eudoro de Sousa e seu neopaganismo sdo objeto desse
artigo, que aborda a sintese filosdfica realizada por esse autor, inscrita na linhagem
da fenomenologia e do pensar heideggeriano.

RESUME

L’ontologie mythopoétique d'Eudoro de Sousa et son neo-paganisme sont mis en
relief par cet article, ou la syntheése philosophique qu’il a fait est inscrite dans le
courant phénoménologique et dans la pensée inspirée dans ['oeuvre de Heidegger.

Desde seus primeiros escritos, Eudoro de
Sousa se preocupa com o problematica do mito,
colocando-a como tema central de suas indagagdes
filos6ficas. Basicamente, os pardmetros de que se
serve para sua reflexdo sobre o mito, sdo a filologia,
a antropologia e a histéria. E o escopo dessa
mitosofia (ou filomitia) é indubitavelmente o
helenismo e o paganismo.

A sintese e sistematiza¢ao do pensamento de
Eudoro de Sousa (e conseqiientemente de sua idéia
de mito) se verifica através do que chamamos de
“obra programatica” e que é constituida por
Horizonte e complementariedade (1975), ao qual
se vincula seu texto “Sempre o mesmo acerca do

mesmo” (1978), Mitologia (1980) e Historia e
mito (1981). Ressalte-se que é toda uma
condensagao de um pensamento que se efetua num
espaco de apenas_sete (07) anos.

Paralelo a sua “obra programética”, onde €
exposta a tematica do “horizonte”, tese por nos
desenvolvidano livroMito e filosofia !, sustentamos
que um outro “programa”, essencialmente ligado
ao primeiro, também se encontra na antologia
Dioniso em Creta e outros ensaios >,sobre a qual,
pelo que é do nosso conhecimento, praticamente até
entdo nada existe a respeito, com excecdo do
espléndido artigo do meu condiscipulo eudoriano
Ordep Serra, artigo intitulado “A margem do
horizonte: um helenista e a antropologia™?.

) vCOLOQUIO TOBIAS BARRETO: MITO E CULTURA - Instituto de Filosofia Luso-Brasileira, Braga e Vianado Castelo - 14 a 18 de setembro

de 1998.
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Mas € necessario deixar de modo inequivoco
e categorico que entre os dois (02) “programas”
delineados pelo fildsofo luso-brasileiro ndo ha um
corte ou uma cisdo. Muito pelo contrario, pelo que
ratificamos os dizeres do Profo Joaquim Domingues
no seu original e elucidativo trabalho sobre o
desempenho intelectual de Eudoro de Sousa em
Portugal, dizeres registrados na sua comunicagio
quando deste Coloquio: “Quando hoje constatamos
que parte dos capitulos enfaixados naquele volume
(i.e.,Dioniso em Creta), como varios outros textos
publicados no Brasil, resultam do reaproveitamento
de escritos ja saidos em Portugal, temos de admitir
a essencial continuidade do seu pensamento, antes
e depois do voluntario exilio™.

II

Esta comunicagdo procura, a partir de uma
interpretacdo estético-hermenéutica, refletir a
tematica do horizonte com relagdo ao aspecto
escatologico e soteriologico do que denominamos
paganismo mitico-poiético e onto-teo-légico de
Eudoro de Sousa.

Heuristicamente, observemos que, enquanto
0 étimo grego /dgos enuncia o dizer que é pensado
pelo entendimento, ou seja, enuncia o discurso,
mythos alude também aum dizer, dizer este, porém,
que ¢ o dizer de um relato “extra-ordinario” que,
ocasionando uma ruptura no tempo “ordinario”,
faculta aquele que o profere, hic et nunc, retomar
um contato intenso (ainda que provisério) com o
tempo originario.

Tal contato intenso lhe proporciona a
sacralizagdo do tempo e do espago, da natureza e da
prépria existéncia humana, fazendo com que na
presencahoc tempore da horizontalidade concreta
e histdrica se instaure exatamente a presengain illo
tempore da verticalidade mitica das origens.

Mito é, assim, um dizer original ou a palavra
que cria ou produz (poiesis) a realidade, o que
suscita uma atividade mitico-poiética, uma
mitopoiese pela qual a agdo divina se converte em
ontofania e, a0 mesmo tempo, em uma teofania
perpetrada simbolicamente na existéncia humana.

E essamitopoiese, evidencie-se, se articula
com aquela estrutura onto-teo-l6gica de que fala

Heidegger® e que Eudoro de Sousa concebe como
o tridngulo simbodlico e complementar,
constituido por deus, homem e mundo, pelatriade
teo-antropo-cosmogdnica, identificando-se, no
“Além-Horizonte Extremo”, Deuse Ser(o ‘Ultra-Ser’
ou a ‘Excessividade Cadtica’) na concepg¢ao
teogodnica do pensador luso-brasileiro®.

Para o intento deste nosso trabalho, que é
uma busca de um repensar o que designamos
neopaganismo mitico-poiético e onto-teo-16gico de
Eudoro de Sousa, na o6tica do paradoxo da
ambigiiidade e da complementariedade da
“mesmidade” poético-filosofica, atentaremos, numa
ambiéncia preambular, para a tdo proclamada
tematica da vizinhanga entre a poesia e a filosofia,
preocupagdo que cuidadosamente perpassa a
vigiladncia do pensar, como observa Martin
Heidegger’.

Sobre a identidade e a diferenca, que
compdem a vizinhanga dessa “mesmidade” poético-
filos6fica, pondera Heidegger sobre o fato de que o
poetae o filosofo dizem o mesmo, mas ndo dizem
o igual. Vizinhos separados por montanhas,
considera o autor de Identidade e diferenca, o
filosofo diz o Ser e o poeta nomeia o Sagrado. O
primeiro, ao conjeturar o que ainda lhe ¢ estranho,
vive o drama do “esquecimento” do Ser, ao passo
que o vate anuncia aquilo que lhe € familiar,
precisamente porque € capaz de superar o abismo
estabelecido pela fuga dos deuses e reingressar na
“terra natal”.

Definigdo é preceito que pode convir a uma
filosofia que se ensina; ndo, todavia, aum filosofar
que se aprende®, adverte Eudoro de Sousa logo no
inicio de “Arte e escatologia”.

E de fato, o pensamento e a linguagem da
reflexdo eudoriana é de uma “antifilosofia™ que,
apoiando-se naclarividéncia doracionalou de um
“trans-racional, converge parauma “metafilosofia”.

A clarividéncia do racional a que se refere
Eudoro de Sousa é daquelarazio (e sua conseqiliente
racionalidade) que, partindo do pensamento
conceptualmente discursivo, naacepg¢ao mais estrita
de mediagdo (ratio), chega até a capacidade mais
elevada de percepcdo imediata (intellectus),
articulando-se ambos os elementos racionais na
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unidade cognitiva que institui o ser humano como
animal rationale.

E ¢ esta razio, aquela que deveras podera
compreender ou vislumbrar o mito, racionalidade
ou inteligibilidade que se liga ao dizer poético e a
linguagem estética e cujo dizer ndo € explicativo
mas simbolico : “trans-racional”, como assevera
Eudoro de Sousa’.

Entrementes, lembremo-nos que o arcabougo
simbdlico da linguagem como um fator a priori da
organizagdo da experiéncia e, assim, de
interpretacdo do real, quer na filosofia (conceptual),
quer na poesia (imaginéria), ¢ um procedimento
que nos permite discorrer sobre as relagdes de
identidade e diferenca do estatuto conjetural do
conhecimento analitico da filosofia (cogitatio) e do
aspecto plasmador da poesia (aistheton).

Isto posto, constituindo um procedimento
interpretativo ou hermenéutico, a linguagem se
apresenta como media¢do dialdégica entre a
indagacdo intelectiva da “verdade” pela filosofiae,
pela poesia, como o experimento imaginario do
“possivel”.

A linguagem induz, portanto, a investigagdo
do embate travado entre os dois campos do pensar,
num processo com vistas ao delineamento da
simultanea proximidade e distanciamento que nos
permita conduzir a reflexdo sobre a “antifilosofia”
ou a “metafilosofia” de Eudoro de Sousa, no
horizonte da “mesmidade” poético-filoséfica, que
compreendemos como um paradoxo de ambigiiidade,
mas também de complementariedade.

Esta atitude “trans-racional” do pensar de
Eudoro de Sousa, é expressdo de um ldgos que,
enquanto interpretacdo e compreensdo simbdlica
darealidade, se verifica pelarelagdo e pela analogia,
expressdo que corresponde a linguagem poética.

A linguagem ou o significado do dizer poético
estdo ligados ao universo mitico e a linguagem
estética, e a sua condizente expressdo ndo ¢
explicativa, mas compreensiva, “reintegradora” ou
simbdlica.

Ademais, o dizer do mito ndo € alegdrico,
mas tautegodrico. Ou seja, o mito ndo representa
outra coisa, como uma imagem fantasiosa
conseqiiente de uma incapacidade e precariedade
da razdo, como quer a visdo positivista. O mito

relata e exprime o que em verdade €; ndo representa
as coisas ou eventos originados, apresenta, sim, as
origens das proprias coisas

A reintegragdo simbdlica se evidencia numa
das tematicas mais importantes do questionamento
mitico, a tematica do deicidio originério ou, nas
palavras de Eudoro de Sousa, da “cosmofania

9. &

teocriptica”: “mistério e surgimento do mundo”.

Deacordo com este mitologema, mitologema
encontrado praticamente em todas as culturas
origindrias, ¢ da morte ou do sacrificio de um deus
que surge o mundo e o homem, o que se efetua pelo
ocultamento misterioso da divindade, por uma
teocriptia.

Mito e Cultura, por sua vez, se encontram
associados intrinsecamente no pensamento € na
obra de Eudoro de Sousa, visto que a cosmofania
teocriptica, mistério e surgimento do mundo,
constitui o enredo do drama ritual das origens, do
mito ontofanico que, possibilitando e condicionando
avidacdsmica (a existéncia do homem e do mundo),
faz-seresponsavel pela instauragao das epocalidades
histdéricas e de suas respectivas representagdes
culturais.

Quer dizer, arealidade cultural se estabelece
numa dimensdo portadora de forgas autopropulsivas
e ontologicas, de onde o espirito recolhe as formas
que orientam a sua forga imaginativa e criadora.

Deste modo, o homem se depara surpreendido
por um mundo constituido por uma anterioridade
irrecusavel, por uma possibilidade ultima que fixa
a estrutura profunda das culturas, por aquilo que
Frobenius designa de paideuma.

O paideuma, instaurador da cultura, por
outro lado, recorre as instancias do mitico ou dos
mitos que, em todos os seus aspectos e nas suas
mais variadas formas, faz transparecer uma
protolinguagem, uma estrutura originaria, que
possibilitaanarrativa da vida cdsmica, da existéncia
do homem e do mundo'’.

No que tange as relagdes entre Mito e
Cultura, assim como, de um modo geral, a tematica
do Mito ou de uma mitosofia, constatamos um
notavel paralelo e comunh@o de pensamento entre
Eudoro de Sousa e Vicente Ferreira da Silva. O
referencial basico da reflexdo de ambos os
pensadores situa-se na poiesis mitolégica, em que
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a existéncia humana passa a ter a sua realidade
demarcada essencialmente pelas forcas teogonicas.
Mais do que com uma concepgao teologica nos
deparamos com uma concepgdo teogdnica, desde
que sdo os deuses, por intermédio do homem, as
verdadeiras forcas plasmadoras da Cultura e da
Historia. Deparamos-nos com um teocentrismo onde
omito, ontofanico e numinoso, institui o homem, o
mundo e as coisas, atuando as poténcias ou
hierofanias divinas na plasmac¢do dos fenémenos
culturais e inclusive na configura¢do do nosso
proprio ser.

Segundo Eudoro de Sousa, do Mito
ontofanico sao projetadas as “Fulguragdes
Ofuscantes”, das quais o mito do Homem, com a
Cultura e a Histéria, é um dos projetos.

As “Fulguragdes” sao os projetos ou os
mundos manifestos pelos deuses, sendo
“Ofuscantes” porque nos mundos manifestados ndo
se alcanga o Ser Manifestante.

A Cultura, no seudrama ou jogo, se identifica,
por consegiiinte, com o Projeto Originario que
instaura todo e qualquer correlacionamento homem-
mundo. A Cultura triunfa sobre as culturas epocais
e histéricas, sendo o mais recente de todos os
Projetos, ainda que na@o seja o unico, adverte o
filosofo.

Afirmando que a historia ndo quer saber que
¢ da esséncia do homem o estar sempre em transito
descontinuo pelas metamorfoses, subverte Eudoro
de Sousa o aforisma leibniziano natura non facit
saltus para natura facit saltus, de onde podemos
deduzir que cultura facit saltus. E a epocalidade
histérica inaugura-se em conformidade com uma
“Fulguragdo Ofuscante” que, ao fulgurar,
diacosmiza de cada vez a seu modo.

“Fulguracdo Ofuscante”, denominagio
utilizada por Eudoro de Sousa, equivale ao “Regime
de Fascinagdo” de Vicente Ferreira da Silva,
significando ambas a delimita¢do em que o ente é
revelado privilegiadamente pelo Ser numa respectiva
epocalidade histérica, e que na nossa cultura
antropocéntrica € o homem.

A “Fulguragao Ofuscante”, projeto do Mito
ontoféanico, engendra a “cosmofania teocriptica”,
reintegra¢ao simbolica que se processa, de modo
“aletheizante”, pelo ocultamento misterioso da
divindade e pela desocultagdo ou surgimento da
vida césmica, a diacosmese do homem e do mundo.

E adiacosmese, saliente-se, ¢ umarealizagdo
mitico-poiética, em que o Mito primordial, operando
como poiesis, na dupla acepgao do produzir e da
pulcritude, fundamenta e harmoniza a experiéncia
do mundo em experiéncia estética.

Bem assim, a diacosmese € também
onto-teo-logica, porquanto a estrutura da realidade
se determina pela interferéncia do Ser e dos deuses
(ou de Deus), que se vinculam (ou se identificam)
pelo fundamento fundante (/dgos) que anuncia e
edifica o tridngulo teo-antropo-cosmogonico, como
prescreve Eudoro de Sousa.

No seu ensaio “Arte e escatologia”, afirma o
autor que a arte cria imitando ou imita criando e que
anaturezaimitada é, sem duvida, anatura naturans,
aquela que, consoante Espinosa, ¢ a natureza
originaria e originante e que, como tal, molda a
natureza originada, a natura naturata, composta
pelos entes naturais. E acrescenta que a imitagdo
poética e artistica é-o, ndo dos entes originados,
mas da propria origem dos entes.

Enumerando as trés categorias estéticas, o
belo, o mistério e simbolo, ressalta Eudoro de
Sousa que a beleza estética serelaciona aoreino da
excepcionalidade, ao que nos aparece como sendo
mais do parece.

Que o mistério da poesia €, pois,
desvelamento, revelagdo da originalidade, ou a
verdade das coisas... Originalidade, porém, nos
dois sentidos do termo, no sentido comum, em que
sediz quetal coisa ndo tem igual ou ndo se assemelha
aoutra, e no sentido mais chegado ao étimo, em que
se diz que tal coisa mostra ou revela, em si mesma,
a sua propria origem ou natureza.

Quanto ao simbolo, declara que ndo €é uma
fragdo, mas o todo que resulta de se re-unirem as
partes, - em suma, reintegragdo "

Estas consideragdes do autor de “Arte e
escatologia” sobre o fendmeno artistico, nos remetem
a ontofania mitico-poiética operada pelo Mito
primordial e a sua conseqiiente diacosmese que, na
sua alétheia desvelante, funda e harmoniza a
experiéncia do mundo em experiéncia estética.

Este fazer demiurgico, em que o Mito
primordial se assemelha ao préton poietés ou a
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divindade artifice de que fala Platdo, ¢ uma agdo ou
reintegragdo simbdlica, em que o mistério daunidade
primordial se manifesta na multiplicidade das
diversidades emanadas.

A reintegrag@o simbolica, que se relaciona
com o mistério da unidade primordial, nos reporta
a idéia de um “Deus existencial”’, um Deus in
progress,um “Deus em devir”, um Deus em ato de
existenciar-se em si e no homem e cuja progressao
é descontinua. E uma ontoantropologia, em que o
homem aparece incorporado a tarefa de divinizagao
ou deificagdo do Todo.

Ora, a tonica de que a morte de um deus € a
vida de um mundo, o deicidio primordial que da
origem ao homem e ao mundo, liga-se a idéia do
Deus in progress. E se é da morte do deus (ou de
Deus) que surge a vida do mundo, é da vida cosmica
(da existéncia do homem e do mundo) que podera
reaparecer o deus vivo.

O divino e o humano se metamorfoseiam,
entdo, em vida e morte, o que faz o homem custodiar
o Mistério, pois o retorno a morada originaria, ao
Sagrado, é o habitar do homem no proprio Mistério,
0 que ndo significa conhecé-lo, mas custodia-lo
como Mistério e assumi-lo como tal.

O habitar do homem no Mistério, a reflexdo
do pensamento com o Sagrado (com a sua natureza
e a sua ordem), nos insere no ambito da teologia
negativa, problematica de enorme complexidade e
de imensa atualidade.

A racionalizagdoextremis do mundo, gerando
aocultagdo e o esvaziamento do sacro e do numinoso,
fez com que a disposi¢ao do niilismo provocasse o
completo “desencantamento do mundo” no contexto
weberiano, acarretando um “positivismo” em que
sO o0 estritamente empirico passasse a ser admitido
como conhecimento verdadeiro e em que todo o
universo simbdlico e imaginario viesse a ser
desprezado ou repudiado.

Em conseqiiéncia, o niilismo, que é um
acontecimento histérico do Ocidente, leva a
exclamagédo nietzschiana da “morte de Deus”, que
significa de fato, nas pegadas da racionalizagdo
extremis do mundo, a desdivinizagdo darealidade,
a “fuga dos deuses”.

A “fuga dos deuses” concorre para que a
presenga do divino ou do numinoso ndo possa ser
definidanem certificada, mas somente experenciada
existencialmente no mais intimo e no mais recéndito
do nosso ser. E se Deus € Mistério, € algo terrivel
mas também fascinante: mysterium tremendum
atque fascinans.

Se Nietzsche certifica a “morte de Deus” ou
Heidegger atesta o “fim da filosofia”, € imperioso
lembrar que ambos apontam para um “porvir”, que
o primeiro concebeu como “niilismo ativo” e o
segundo, como uma ‘“nova abertura do Ser”: o
advento de um Homem novo numa nova Era € o
prelidio para uma renovagdo do Tempo e da
Histéria.

A teologia negativa, junto ao “niilismo
ativo” e a “nova abertura do ser”, indicaria um
“p6s-niilismo”, em que os fins Gltimos seriam fins
redentores ou de libertagdo, instaurando uma
escatologia soterioldgica ou o regresso ao mistério
da unidade primordial, como prenuncia Eudoro de
Sousa.

Da catabase histérica chegariamos a uma
anabase meta-histérica, porquanto uma fusio do
metafisico e do histérico propiciaria um meta-
horizonte em que, paradoxalmente, a imanéncia
temporal e finita da existéncia humana se projetaria
numa transcendéncia, formando uma unido intima
do homem com o divino.

E assim é que escatologia e soteriologia
unem-se no paganismo mitico-poiético e onto-
teo-16gico de Eudoro de Sousa, na aquiescéncia de
que ‘de onde viemos’ é ‘para onde vamos’ € na
expectativa de que os ‘fins Gltimos’ das ‘origens
primeiras’ teo-antropo-cosmogonicas se destinem
e se resolvam na plenitude de uma soteriologia ou
numa escatologia soterioldgica.

O retorno a condi¢do da bem-aventuranga
originaria, a deificatio de todas as coisa no &mago
natal da restitutio universalis.
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