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RESUMO

Neste artigo o autor discute a relacéo entre a filosofia politica de
Hannah Arendt e a de Thomas Hobbes, como representante
maior das transformacdes na teoria politica da Era Moderna.
Hannah Arendt, em confronto com a obra hobbesiana, busca
recuperar, do que considera a esséncia da politica, distingdes e
conceitos que foram perdidos com a busca de “cientifizagdo” da
politica no advento da modernidade.

ABSTRACT

In this article the author discusses the relation between the
political philosophy of Hannah Arendt and of Thomas Hobbes, as
greater exponent of the transformations in the political theory of
Modern Age. Hannah Arendt’s reading of the hobbesian work
aims at recovering from what she holds to be the essence of

(*) Umaversédo um pouco reduzida deste texto foi apresentada pelo autorno "Il Encontro
de Estudos Filoséficos do século XVII", ocorrido nos dias 26, 27 e 28 de maio de 1997,
na Universidade de Sao Paulo (USP). Este evento foi promovido pelo Departamento de
Filosofia da USP e realizado pelo seu "Grupo de Estudos Espinosanos” sob a
coordenacgao da Prof? Dr2 Marilena de Souza Chaui.
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politics distinctions and concepts which were lost as a result of
the search for “scientifization” of the politics in the beginning of
the modernity.

INTRODUCAO

Para Hannah Arendt, Hobbes talvez seja o melhor exem-
plo da nova e radical filosofia politica que se instaura na Era Moderna.
Esta afirmagdo, no entanto, quase que inevitavelmente, remete a
uma série de questdes sempre recorrentes quando se estabelece ou
se explicita a relagéo entre dois filésofos, e aqui fazemos ambas as
coisas. No casodarelacao entre H. Arendte T. Hobbes, procuraremos
analisar o modo como a critica feita por ela a filosofia politica
hobbesiana se insere, por um lado, no contexto geral da sua critica a
filosofia politica da Epoca Moderna e, por outro lado, no contexto do
seu referencial normativo de uma teoria da politica. Este estudo €
justificado mais pelo que ela toma como relevante em Hobbes do que
por alguma real inovagao interpretativa dos conceitos essenciais da
filosofia politica hobbesiana.

Em vista disto examinaremos, em primeiro lugar, o0s
aspectos principais da obra de Hobbes, para os objetivos do presente
trabalho, e sua posigao no contexto filoséfico e politico da sua época.
Em segundo lugar, numa abordagem geral, explicitaremos a analise
feita por Hannah Arendt referente ao carater assumido pela politica
na Epoca Moderna e sobre que tipo de perdas houve no &mbito do
politico com o advento da modernidade. Por fim, selecionaremos
alguns aspectos da critica especifica feita a Hobbes em trés dire¢oes,
quanto ao modelo teleolégico da agao, a relagdo entre verdade e
politica e quanto ao vinculo essencial entre a filosofia social
hobbesiana e as transformagdes operadas na esfera do politi-

co. Nos deteremos mais cuidadosamente, no entanto, nesta
Gltima diregao de critica.
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1. A FILOSOFIA POLITICA DE HOBBES

A idéia cuja predominancia é mais evidente na teoria
politica de Hobbes é a preocupagao com a dissolugé@o da autoridade
com a unidade do poder. No contexto da sua época, na Inglaterra,
percebe a iminéncia constante de dissolugédo do Estado, que efetiva-
mente culmina na guerra civil, o pior de todos os males. Na guerra
civil, a inseguranga constante € conseqiiéncia da desordem gerada
pela livre discordancia sobre o justo e o injusto, do descontrole das
opinides, uma vez que sao as opinides que guiam as agoes.

As causas da desordem sdo tanto algumas condigdes
objetivas nas quais os homens se encontram no estado de natureza
guanto as paixdes humanas. A principal das condi¢des objetivas € a
igualdade de fato, da qual todos os homens desfrutam, do mais fraco
ao mais forte, pois todos sdo equalizados pela ameaga mutua de
aniquilacdo_. As outras condigdes objetivas que podemos enumerar
sdo aescassez de bens, que leva a desconfianga reciproca, e o direito
que cada um possui sobre todas as coisas no estado de natureza.

Aliado as condicdes objetivas se encontra o movimento
das paixdes. E esta conjungdo que predispbe o homem mais a
insociabilidade que a sociabilidade. Segundo Hobbes, “encontramos
na natureza humana trés causas principais de discérdia. Primeiro, a
competicdo; segundo, a desconfianga; e terceiro, a gléria”, que levam
os homens a se atacarem tendo em vista o lucro, a seguranga e a
reputacdo_. Tudo isto aliado a um incessante e perpétuo desejo de
poder partilhado por todo ser humano faz da condi¢ao do homem no
estado de natureza a mais completa situagédo de infelicidade, pois a
auséncia de um poder comum acima de todos os outros sustenta um
estado de guerra no qual cada homem esteja em guerra com cada
outro homem, onde mesmo a paz € uma simples pausa. A condigao
do homem no estado de natureza é a de uma inseguranga constante,
de forma que a vida de cada homem é entornada pelo temor da morte
violenta.
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E desta situagéo intoleravel de “guerra de todos contra
todos” que o homem deve buscar sair para preservar seu maior bem,
sua vida. A possibilidade de escapar desta “miseravel condi¢ao”
reside em parte nas paixdes e em parte na razdo. O medo da morte
e o desejo de constituir pelo trabalho uma vida confortavel e as
normas, as leis de natureza sugeridas pela razao constituem o pano
de fundo favoravel a constituicdo de um acordo visando a paz®. Esse
guiar racional das paixdes, sobre o qual nos deteremos ainda,
constitui um dos tragos mais singulares e inovadores da filosofia
politica de Hobbes.

A razao, na forma do raciocinio, vem auxiliar o homem
com normas para que possa sair do estado de natureza. Dizer que um
homem é dotado de razao é, para Hobbes, o0 mesmo que afirmar que
ele é capaz de descobrir quais sdo os meios mais adequados para
alcangar os fins desejados, que € capaz de célculos racionais*. A
razao aponta regras para que se possa estabelecer uma coexisténcia
pacifica, e como 0 homem n&o s6 conhece per causas, mas também
age per fines, por meio destas regras, que Hobbes chama de “leis
naturais”, o homem descobre os melhores meios para atingir os fins
almejados. Uma lei de natureza (lex naturalis), define ele, “é um
preceito ou regra geral, estabelecido pela razdo, mediante o qual se
proibe a um homem fazer tudo o que possa destruir sua vida ou priva-
lo dos meios necessarios para preserva-la, ou omitir aquilo que pense
poder contribuir para melhor preserva-la™.

A primeira lei natural é a de que todo homem deve
esforgar-se pela paz, também procurando a sua prépria defesa. A
segunda lei consiste na rendncia ou transferéncia a outrem ao direito
a plena liberdade, tendo em vista o alivio da possibilidade de
confronto entre homens que partilham da mesma renlncia. Para
Hobbes, “a transferéncia matua de direitos é aquilo que se chama
contrato™, algo que ndo remete necessariamente a um acordo acerca
de um bem ja alcangado, mas que langa a uma obrigagao futura
sustentada na confianga na promessa originaria e na forga do
soberano.
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No estado de natureza as leis sdo validas, mas nao sao
eficazes’, uma vez que nada garante a cada individuo o seguimento
de tais leis por parte de cada um dos outros. Para Hobbes, a Unica
forma de tornar tais leis eficazes € o estabelecimento de um poder
irresistivel, o Estado, que simultaneamente obriga o0 cumprimento de
tais leis e torna desvantajosa toda agao contraria. A paz efetiva sé
surge, portanto, com o advento da sociedade civil, suplantando o
estado de natureza.

A sociedade civil se constitui através do estabelecimento
de um pacto de uniao, onde os contratantes sao associados individu-
ais entre si, que se comprometem reciprocamente a se submeteraum
terceiro ndo contratante. E mais do que consentimento ou concérdia,
¢ uma verdadeira unidade de todos eles. Tal pacto é o suporte sobre
o qual se erguem as garantias de seguranga para que cada individuo
possa seguir os ditames da razdo sabendo que os outros fardo o
mesmo.

Em suma, no estado de natureza ha a permanente insegu-
ranca sobre a manutencado da vida, para supera-lo, € necessario a
instituicdo de um poder comum que garanta a cada um a liberdade
de seguir os ditames da razao, mas tal poder s6 é possivel quando
cada um concorda em reduzir cada vontade particular a uma soé
vontade soberana: o Estado. Hobbes o define como uma pessoa
instituida pelos pactos reciprocos de uma grande multidao, de modo
gue a ela seja legitimo “poder usar a forga e os recursos de todos, da
maneira que considerar conveniente, para assegurar a paz e a defesa
comum”. A obrigagao fundamental de cada individuo é ade obedecer
aos ordenamentos do detentor do poder, o soberano.

A soberania é irrevogavel, absoluta e indivisivel. E
irrevogavel na medida em que é sustentada no pacto estabelecido
entre individuos enquanto multiddo e ndo enquanto povo. Desta
forma, a rescisdo do contrato implicaria nao o acordo da maioria, mas
a unanimidade®. Em segundo lugar, uma vez que o soberano nao é
parte contratante (o pacto de unido € um contrato dos suditos entre si),
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nao ha como destitui-lo legitimamente sem o seu consentimento, pois
ha uma dupla obrigagao por parte dos stditos: a primeira em face dos
outros cidadaos e a segunda em face do soberano.

O poder soberano € o maior poder que homens podem
atribuir a outros homens. Nesse sentido ele é absoluto: depois de
instaurado o pacto de unido ndo ha nada que limite o seu poder. O
Gnico direito ndo transferido pelos suditos é justamente o direito a
vida, pois foi justamente em nome dele que se estabeleceu o pacto.
Nem ao direito positivo 0 soberano esté sujeito, pois simplesmente ele
nao poderia obrigar a si proprio.

Por fim, a soberania é indivisivel. O maior temor de
Hobbes é o da anarquia, que leva inevitavelmente, segundo ele a
guerra civil. Se o poder do soberano de fazer as leis, julgar e cuidar
para que sejam executadas fosse dividido, a prdpria soberania
perderia a sua razao de ser, pois estaria dividido o que veio para unir.
Por outro lado, o poder de julgar com base em leis e de executa-las
com a forga da coergao legitima sao tao indivisiveis, na viséo de
Hobbes, que nao poderiam pertencer a mais de uma pessoa.

Hobbes acreditava que a Unica ciéncia que progrediu
suficientemente na compreenséao para transformacao do mundo foi a
geometria, cujas conclusdes sdo indiscutiveis. A disparidade de
opinides, maior causa de perturbagdo da paz social, acomete a
ciéncia moral porque os filosofos morais jamais colocaram como
horizonte transformar a ciéncia politica numa ciéncia rigorosa.

Para Hobbes isto se deve ao fato de que se desconheceu,
de Aristoteles a Escolastica, a similaridade intrinseca entre politica e
geometria. Ora, as ciéncias podem ser divididas em demonstraveis
e ndo demonstraveis, de forma que, a excegao da fisica, que nao é
demonstravel, as ciéncias como ageometria, a ética e a politica, cujos
objetos e eventos sdo criados pelos designios do homem, séo
demonstraveis, “na medida em que os principios gragas aos quais se
conhece o0 que sao o justo e o equanime e, ao inverso, O injusto e 0
iniquo, ou seja, as causas da justi¢ca, e precisamente as leis e 0s
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pactos, foram feitos por nés”°. O atraso das ciéncias morais se deve,
portanto, a um defeito de método.

A obra hobbesiana constitui uma extensdo da nova fisica
na linguagem generalizada de uma doutrina filosofica que visa
sobreportodas as disciplinas do saber e todo o ambito da vida humana
ao modelo da racionalidade cientifica galileana'. Se podemos resu-
mir a sua disposigéo sistematica, podemos dizer que ele tinha como
objetivo tedrico disciplinar todo o ambito da vida social do homem
mediante a instituicdo de um dominio politico absolutista que repre-
senta no plano da interag&o social a transposi¢ao do poder que emana
das operacdes mecanicas no governo da natureza. Com um modelo
de conhecimento materialista-mecanicista Hobbes acreditou dar
conta do procedimento racional eficaz no controle das paixdes
humanas e na instauragcéo da ordem social.

2. HANNAH ARENDT E A EPOCA MODERNA

No seu livro A Condigdo Humana H. Arendt distingue trés
atividades humanas fundamentais, que compdem o que chama de
vita activa: o labor, o trabalho e a agdo' e que se relacionam com trés
condicdes da vida do homem sobre a Terra. O labor corresponde ao
préprio processo biolégico do corpo humano, ao seu metabolismo. A
prépria vida € a condicdo humana do labor. O trabalho produz um
mundo artificial de coisas, n&o é consumido no processo bioldgico,
esta além da pura relag&o natural entre vida e subsisténcia imediata.
O trabalho inclui a relagéo criativa, inclusive artistica, do homem com
0 ambiente e sua condicdo humana é a mundanidade.

A acdo é a unica atividade que nao & exercida com a
mediacdo das coisas ou da matéria, mas diretamente entre os
homens. Ela, mais do que qualquer outra atividade, é condi¢cdo de
existéncia e de permanéncia de toda a vida politica, pois corresponde
a condigcdo humana da pluralidade. A pluralidade é o que nos torna
todos humanos e ao mesmo tempo néo nos reduz a uma identificagao
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com qualquer individuo que ja existiu ou mesmo a algo determinante
como a Humanidade.

O nascimento e a morte, a natalidade e a mortalidade,
condigcbes mais gerais da existéncia humana, estabelecem intima
relagdo com cada uma destas atividades. O labor garante a sobrevi-
véncia tanto do individuo quanto da espécie. O trabalho e seu produto
asseguram relativa durabilidade ao tempo humano, na medida em
que os artefatos humanos freqlientemente nédo sdo consumidos a
cada momento, mas sdo instrumentos que inclusive vao além da
existéncia individual. Tanto o labor quanto o trabalho garantem a
producgéo e preservacdao do mundo diante do constante influxo dos
novos individuos que nascem.

H. Arendt insiste em sustentar que a condi¢gao mais geral
da existéncia humana que mais tem relevancia politica é a natalidade,
nao a mortalidade. A agdo é a atividade mais relacionada com a
condigdo humana da natalidade, uma vez que cada atividade humana
ao representar uma iniciativa, a intencionalidade de criar algo, se
relaciona com a agao, atividade politica por exceléncia. O grande
inicio que é cada nascimento “pode fazer-se sentir no mundo somente
porque o recém-chegado possui a capacidade de iniciar algo novo,
isto &, de agir"'.

Condicdo humana, no entanto, ndo € o mesmo que natu-
reza humana. Para Arendt, “os homens sdo seres condicionados”
tanto pelas condigdes nas quais a sua vida foi dada tanto pelas
condigdes que criam e, partir dai, passam a condiciona-lo, mas nao
totalmente'*. A condigdo humana nuncadiz o que o homem é ou o que
sem o qual ele deixaria de ser humano, mas revela tragos duraveis da
existéncia humana. A pergunta sobre algo como que uma esséncia
natural seria, para Arendt, como que pular sobre nossa prépria
sombra e nos levaria ou a nada ou a construgao de alguma deidade,
0 que nao contribuiria para a solugao do problema.

Hannah Arendt concebe a politica no sentido da polis
grega. Para ela, toda vez que empregamos a palavra politica remon-
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tamos aquela estrutura original da democracia grega, voltada para
servir aos livres e sustentada em um espaco de publicidade mediado
pelo discurso e tornado significativo pela agdo_. Nunca a politica teve
tdo amplo espago de consideracéo na vida dos homens como nesse
espago’®.

A razdo de ser da politica é assegurar o surgimento e a
subsisténciade um lugaronde a liberdade possa aparecere apolis era
como que um anfiteatro para a liberdade. Certamente é isto que ela
quer acentuar ao afirmar que o sentido da politica é a liberdade'’, o
gue nada mais significa além de que é nesse espago onde a liberdade
aparece que se revela a possibilidade do improvavel e do imprevisivel,
por meio da agao.

Vinculando-se a este conceito de politica, ela se compro-
mete com o proprio modo de exercicio da cidadania no periodo grego
classico, inserindo no &mbito da sua teoria sobre a politica o ideal do
heroi, 0 modelo do discurso livre entre iguais, a exaltagéo do carater
imprevisivel da agdo, assim como uma rigida distingéao tanto entre os
espacos publico e privado quanto entre as atividades humanas do
labor, do trabalho e da agéo e, por fim, entre teoria e praxis. E também
devido a adogao do modelo da polis grega que o conceito de poderem
H. Arendt vai estar voltado muito mais para o momento da sua
gestacéao, para a agéo intencional inicial que para o processo desen-
cadeado pelo exercicio do poder através do governo.

Hannah Arendt ndo se furta, consoante a tradigdo da maior
parte do pensamento politico, a conceder ao poder um lugar na
propria esséncia do politico. A compreensao do que seja o poder
implica, em primeiro lugar, distingui-lo de outros fen6menos, e, em
segundo lugar, a explicitacao do que vem a ser o seu estatuto, seu
lugar de gestacao e sua base de continuidade.

O poder surge, para Arendt, no ambito eminentemente
politico da interagdo, da capacidade de os homens se reunirem e
entrarem em acordo sobre algo de interesse comum. Dai que o poder
corresponda “a habilidade humana ndo apenas para agir, mas para
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agir em concerto”, de modo que ele pertence ao grupo que o originou
e permanece, assim como as instituicbes que o materializam, en-
quanto é duravel o grupo e o acordo que o originou. O poder é
expressao da pluralidade inerente a interagao entre os homens que
estabelecem um fragil acordo, fruto da concepgao de algo comumem
meio as multiplas vontades e intencoes.

O poder é fruto da agdo comum e é o que mantém as
pessoas unidas depois do momento fugaz da agdo'. Agir é comegar
algo novo no mundo, pdr algo em movimento, e como inicio, envolve
imprevisibilidade, nao se sujeita a antecipagdes. A agado, enquanto
inicio, € a efetivagdo da condigdo humana da natalidade, ao passo
que o discurso realiza a condicdo humana da pluralidade ao distinguir
os homens entre seus iguais. Sem discurso ndo ha agao, pois o ator
néo se revelaria através da linguagem?, e quando nao ha nem agéo
nem discurso a vida deixa de ser humana, no sentido de que ja nao
¢ vivida no mundo entre os homens?'. Por meio da agao e do discurso
os homens se manifestam uns aos outros enquanto homens, revelam
ativamente suas identidades pessoais e singulares e desse modo se
apresentam ao mundo humano.

A condic@o humana da natalidade gera e explica a fragili-
dade que envolve todo assunto referente a coexisténcia entre os
homens. E em resposta a fragilidade da acdo, ao seu carater nao
previsivel e irreversivel, que os gregos fundaram a polis. A sua
primeira funcdo era multiplicar nos homens as possibilidades de
conquistar “fama imortal”, de distinguirem-se, fazendo do extraordi-
nario uma experiéncia comum e cotidiana?.

A segunda funga@o da polis era justamente combater a
futilidade da agao e do discurso, onde a convivéncia dos cidadédos
constituisse uma espécie de “memdria organizada” que garantisse a
imperecibilidade da acao e do discurso junto aos feitos e histérias que
deles resultam. Para H. Arendt, esta auto-interpretagéo da polis pelos
gregos revela o quanto a esfera politica é decorréncia da agdo em
conjunto e do discurso compartilhado.
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A constituicdo de uma esfera publica é a pré-condigao, o
pano de fundo sobre o qual se desenrola a cena politica e se constitui
o poder. Este, no entanto, € o0 que mantém esse mesmo espago sobre
o qual se constituiu ao garantir a continuidade do espago da aparéncia
entre homens que agem e falam. O poder, por fim, ndo pode ser
instrumentalizado, ndo pode ser avaliado pelos seus resultados finais.
Uma vez que é a agdo e ndo a fabricagdo que gera o poder, ele nao
pode ser avaliado enquanto processo cujo fim € vislumbrado, pois
“onde existem fins distintos das agdes, sao eles por natureza mais
excelentes do que estas™ e nao ha nada politicamente mais relevan-
te que a agdo. No tocante ao poder, o fim da agéo € a propria atividade
gestativa, ele € um fim em si mesmo.

A era moderna €, para Hannah Arendt, mais claramente
representada pela alienagdo em relagdo ao mundo. Os trés eventos
que marcaram o seu limiar, a chegada dos europeus a América, a
Reforma Protestante e a invengao do telescopio, determinam esse
carater?*. A chegada a América determina uma ampliagao do espago
e um encurtamento da distancia, concebendo que nada que possa ser
medido pode permanecer imenso, ao passo que a invengdo do
telescépio langou a humanidade para além da descoberta dos limites
da Terra. A Reforma, por outro lado, realiza a alienagao em diregao
a um mundo interior, coroando a desterritorializagdo com a
universalizagédo do individuo humano enquanto ser racional.

A forma como Galileu fez uso do telescépio, revelando os
segredos do universo a cogni¢gdo humana por meio da percepgao
sensorial, contribuiu de modo determinante para que se estabeleces-
se um novo conceito de mundo, com o0 pressuposto de que o
movimento dos corpos na Terra correspondia ao movimento dos
corpos celestes. Todos 0s eventos passaram a ser tidos como
inevitavelmente submetidos a uma lei universalmente valida, como
se assim pudéssemos tratar a Terrade foradela, de um ponto de apoio
seguro externo a ela®. A era moderna assim expressa tanto a
capacidade humana de pensar em termos de universo quanto a “de
empregar as leis cdsmicas como principios guiadores da agao na
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Terra"®, o que explica porque a matematica passou a ser sua principal
ciéncia.

Através da matematica se reduziu tudo o que o homem
nao € a estrutura da sua propria mente e simultaneamente se
instaurou o ambiente de suspeita e desespero advindo da constatacao
da impoténcia dos sentidos ante a regra (nica que guia tanto o
universo quanto o mundo da agao e do pensamento®. Para Arendt, foi
a ciéncia a criadora da era moderna e ndo qualquer filosofia que a
tenha precedido, pois sdo o0s eventos e ndo as idéias que mudam o
mundo e a especulagio dos filésofos e a imaginagao dos astrénomos
nunca chegaram a constituir eventos.

H. Arendt percebe no subjetivismo que perpassa a filosofia
moderna uma clara expresséo da alienagdo do homem moderno. A
filosofia moderna comegou com a duvida cartesiana, em sua univer-
salidade, e sobre ela constituiu 0 seu método de suspeicdo. O que se
perdeu na era moderna foi a certeza antes oriunda do depoimento dos
sentidos e da raz&o.

A introspecgéao gera certeza porque nela sé esta envolvi-
do o que a prdpria mente produziu, onde so6 interfere o seu produtor.
A introspecgao cartesiana, por um lado, absorve o mundo nos
processos da consciéncia através do “pesadelo da ndo-realidade” e,
por outro lado, assume que embora 0 homem néo possa conhecer a
verdade como algo dado e revelado, pode conhecer aquilo que o tem
por referéncia. O senso comum, sentido através do qual os outros se
ajustavam ao mundo, passou a ser simplesmente uma faculdade
interior, 0 “jogo da mente consigo mesma”, comum apenas por ser
comum a todos a estrutura da mente?®.

A transferéncia, levada a cabo por Descartes, do ponto
arquimediano do conhecimento de um lugar fora da Terra para a
propria estrutura da mente humana trouxe a confianga do homem
exclusivamente para os processos que desencadeava e controlava.
Esta fé do homem no engenho das préprias maos configura o pano de
fundo sobre o qual se desenrolarg a inversao da posigao hierarquica
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entre a vita contemplativa e a vita activa. A inversao nao é, a rigor,
uma alternancia de posicoes entre contemplacdo e agdo onde esta
ocuparia o espacgo de destaque antes conferida aquela no pensamen-
to classico. A contemplagao, no sentido de contemplar a verdade,
perdeu todo e qualquer sentido. A inversdo se deu na relagdo entre
pensamento e agao, onde a prépria atividade do pensar passou a ser
serva da acao, do experimento®. Nesse contexto da era moderna, a
filosofia perde cada vez mais a capacidade de dizer da verdade,
“agora, o filésofo ja ndo volta mais as costas a um mundo de enganosa
perecibilidade para encarar outro mundo de verdade eterna, mas
volta as costas a ambos e se recolhe dentro de si mesmo”™®.

A cientifizagdo da politica passa pela valorizagdo do
homem como construtor e fabricante, prerrogativas do homo faber.
Em conseqtiéncia, a preocupagao do conhecimento ird voltar-se para
0 “como” e ndo mais para o “o que” ou 0 “por que”, isto é, a historia
tornou-se objeto da ciéncia, a medida que é a nogdo do Processo que
fornecerd ao fabricante a possibilidade de repetir e refazer na
experimentacao®'. Desta forma, a natureza, como ja indicamos, é
incorporada a logica do funcionamento da mente humana e trona-se
um processo: “em lugar do Ser encontramos o conceito de Proces-
50”2, E como se, do ponto de vista do homo faber, o processo de
fabricacdo fosse mais importante que o produto acabado, como se o
método fosse mais importante que qualquer fim singular. Para Arendt,
se, por um lado, a concepgdo mecanicista eleva as atividades do
homo faber ao grau mais alto de expressdo da condicdo e da
dignidade humanas, através do conceito de processo, por outro lado,
a duvida cartesiana sustenta como idéias claras e distintas somente
as coisas que devem ao homem a sua existéncia.

A Era Moderna é moldada, segundo Arendt, pela incorpo-
racao das atitudes tipicas do homo faber®. As suas principais carac-
teristicas sd@o assim enumeradas: “a ‘instrumentalizacao’ do mundo,
aconfianga nas ferramentas e na produtividade do fazedor de objetos
artificiais; a confianga no carater global da categoria de meios e fins
e a convicgao de que qualquer assunto poder ser resolvido e qualquer
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motivagdo humana reduzida ao principio de utilidade; a soberania
que vé todas as coisas dadas como matéria prima...; 0 equacionamento
da inteligéncia com a engenhosidade, ou seja, o desprezo por
qualquer pensamento que néao possa ser considerado como ‘primeiro
passo... para a fabricacdo de objetos artificiais...’; e, finalmente, o
modo natural de identificar a fabricacdo com a agdo™*.

3. HANNAH ARENDT LEITORA DE HOBBES

Hannah Arendt dirige, ao nosso ver, trés criticas funda-
mentais ao modelo hobbesiano, como ja enunciamos: a primeira ao
modelo teleoldgico da agéo, a segunda a relacédo entre verdade e
politica e a terceira a relagéo entre a filosofia social hobbesiana e as
transformagoes operadas na esfera politica na Epoca Moderna.

“A ‘verdade’ da politica € a opinido”, poderia ter afirmado
coerentemente H. Arendt. A opini&o livre, como j& apontamos, é para
Hobbes a maior ameaga de paz. Em segundo lugar, a verdade da
politica € constituida primordialmente de fatos e eventos, mais do que
de idéias. Para ela, Hobbes legitima a submissdo de qualquer
verdade & soberania, como quando admite que até a verdade da
geometria pode ser suprimida pela vontade do soberano®. A domina-
¢ao, afirma ela, “quando ataca a verdade racional, como que exorbita
seu dominio, ao passo que combate em seu préprio terreno ao
falsificar ou negar os fatos mentirosamente™®,

Fatos e eventos sdo muito mais frageis que teorias, de
modo que a falsidade deliberada, a mentira cabal, s6 entra em cena
no dominio das afirmagodes fatuais. Se entendermos, enfim, “a agdo
politica em termos da categoria de meios-e-fins, podemos até chagar
a conclusdo, paradoxal apenas na aparéncia, de que mentir pode
muito bem servir ao estabelecimento ou salvaguarda das condi¢gdes
para a busca da verdade — como ha muito salientou Hobbes, cuja
implacavel l6gica nunca deixa de levar a argumentagdo até os
extremos em que o absurdo se torna 6bvio™’.
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Hannah Arendt considera que um trago distintivo da filoso-
fia de Hobbes “é a sua unilateral insisténcia sobre o futuro e a
interpretacéo teleoldgica tanto do pensamento quanto da agdo que
disso resulta™®. A ruptura de Hobbes com a filosofia tradicional se
deve, segundo ela, ao fato de que toda a metafisica anterior seguira
Aristoteles ao sustentar que a tarefa da Filosofia era investigar as
causas primeiras de todas as coisas, ao passo que ele sustenta que
a missao primordial da Filosofia “consiste em guiar propésitos e alvos
e estabelecer uma teleologia razoavel da agéo™®. Para ele o que &
distintivo nos homens em relagéo aos animais ndo é a capacidade de
descobrir as causas a partir de efeitos imaginados, mas a partir de
alguma coisa ou evento imaginar que efeito pode ser produzido ou o
que pode ser feito dela.

Hannah Arendt aponta o significado que teve a filosofia
politica formulada por Hobbes no movimento de inversao de posicoes
entre contemplagéo e ag&o: invencao de meios e instrumentos que
garantissem a fabricagdo de um homem artificial - o Estado*® e a
consequente introdugdo dos “novos conceitos das atividades de
fabricar e de prever na filosofia politica”'. Para 0 homem fabricar e
governar esse seu mundo préprio, 0 método utilizado foi a leitura da
prépria “natureza humana”, o que levou Hobbes a perceber que
apesar dos diferentes objetos de paixdes, a paixdo & a mesma para
todos os homens. O relégio - que Descartes relaciona ao corpo
humano - alcanca em Hobbes o movimento das paixdes.

A empresa de Hobbes, segundo H. Arendt, é a tentativa
de eliminar o inesperado do espago da ag&o por meio do controle das
consequéncias. Na sua filosofia politica a Epoca Moderna repete as
varias tentativas, no decorrer da histéria, de eliminar a inseguranca
consequente da pluralidade prépria da agéo e da politica, tentando
fazer com que o homem se torne senhor dos rumos dos seus atos em
todos os seus passos, como nos processos da fabricag&o*2.

Hobbes tenta fundamentar a filosofia social como ciéncia
porque acredita que ela sustenta leis inviolaveis como as leis da
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natureza. Por desconhecerem causas e métodos claros e exatos os
homens no “estado de natureza” ndo conseguiam evitar a guerra civil.
Ja no “estado civil’, por terem fabricado o Estado, alcangam o
entendimento do seu funcionamento e, consequientemente, podem
obter as disposigdes técnicas indispensaveis para produzir a ordem
social e politica correta.

Nesta utopia de controle técnico sobre a histéria, o homem
nao sé aparece como homo faber que se objetiva a simesmo em suas
realizagbes e produtos, mas também como um homo fabricatus
integrado totalmente em seu aparato técnico. A afirmacgéo de “que s6
aquilo que vou fazer serareal - perfeitamente verdadeira na esferada
fabricacao - € sempre derrotada pelo curso real dos acontecimentos,
no qual nada acontece com mais freqliéncia que o totalmente
inesperado™®. O mecanicismo aplicado a filosofia politica significa,
para ela, a propria eliminagéo da agao politica, que néo se sujeita ou
nao resiste a instrumentalidade da categoria de meios-e-fins.

CONCLUSAO

De minha parte, gostaria de provisoriamente concluir
salientando algo que considero essencial na relagdo entre H. Arendt
e T. Hobbes. O que certamente explica, em grande parte, tamanha
disparidade de conclusGes em autores que consideram tantos temas
comuns (autoridade, liberdade, opinido, poder, agao, governo, pensa-
mento e linguagem), é a posigdo de cada um em relagéo a politica e
ao conhecimento classicos. Hobbes se dirige diretamente contra o
modelo aristotélico e sua versao escolastica de concepgdo da ética e da
politica, por um lado, e da ciéncia, por outro, porque nele localiza a
sustentagao detodo o atraso da ética e da politica. H. Arendt constréi sua
teoria politica em torno da recuperagao de distingdes tais como entre
contemplagéo e agdo, acéao e fabricagdo, publico e privado e entre
politica e governo, tdo caras a Aristételes e ao modelo dapolisgrega, em
nome da retomada do que ela considera a esséncia do politico.
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Emsegundolugar, por fim, gostariade apontar adisparidade
de objetivos. Enquanto Hobbes se preocupa com um controle racional
das paixdes, tendo em vista a instauragdo de um corpo politico que
elimine ainseguranca do estado de natureza, anarquico, com relagao
a preservagdo da propria vida, Hannah Arendt se preocupa com a
pluralidade e a ndo-coer¢do no momento da instauracdo do poder,
com o acordo livre em torno a uma agéo conjunta, sustentada na
liberdade e voltada para preserva-la. Uma posi¢do genética contra
uma posigao finalistica. Ela se pde em oposi¢do ao modelo hobbesiano
principalmente pelo seu método teleoldégico, voltado para a
previsibilidade das agbes, pois a agéo politica guiada por fins, segundo
ela, é o germe da uniformidade das massas, que s&o, a0 mesmo
tempo, o alimento e o produto do totalitarismo®. E tdo certo, entretanto,
afirmar que Hobbes era um conservador quanto afirmar que néo era,
e nem podia ser, um totalitario; e Hannah Arendt sabia disso.
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