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RESUMO

As sociedades que pretendem o amadurecimento democratico
devem discutir o problema da moral social. Tal discussé&o foi
posta em cena, na cultura brasileira, pela familia, o Estado a
midia e a Igreja; é em torno dessas forgas que os modelos da
moral social se ordenaram.

O autor busca identificar esses modelos e discutir sua validade
no presente artigo.

RESUME

Les sociétés qui veulent mdrir du point de vue démocratique
doivent mettre en discussion le probléme de la morale sociale.
Cette discussion a ét€ mise en relief, dans la culture brésilienne,
par la famille, I' Etat, les moyens de comunication et I' Eghse c'est
autour de ces forces qui les modeéles de la morale sociale se sont
redressés.

L'auteur cherche a identifier ces modeles et a discuter sa validité,
dans cet article.

(*) Trabalho apresentado na Reuniao da ANPOF, Aguas de Lindoia, SP, 19 a 23 de
Outubro de 1996.
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INTRODUCAO

Toda sociedade que aspire ao amadurecimento democra-
tico precisa discutir a questdo da moral social. Esta discussao, no seio
da cultura brasileira, tradicionalmente foi atribuida a instancias verti-
cais, encampadoras do poder de decisdo sobre os cidadaos. Tais
instancias, na nossa histéria cultural, polarizaram-se ao redor de
quatro grandes ntcleos: familia patriarcal, Estado, midia e Igreja. Em
torno a essas forgas centripetas consolidaram-se os modelos de
moral social. E meu propésito, nesta exposi¢ao, identificar tais mode-
los e discutir asuavalidade, face aos requerimentos hodiernos doideal
democratico que é, sem dlvida, o grande desideratum da sociedade
brasileira.

E necessario, de entrada, partir de algumas precisoes
conceituais [cfr. Paim, 1992]. Por moral entendemos um conjunto de
normas de conduta adotado como absolutamente valido por uma
comunidade humana, numa época determinada. Por ética entende-
mos a reflexdo sistematica sobre a moral. Esta, por sua vez, abarca
uma dupla dimensao: pessoal e social. A moral, na sua dimensao
pessoal, foi definida por Max Weber [1981 e 1993] como moral de
convicgdo, que consiste no imperativo categdrico da consciéncia, o
qual ndo admite negociacao e exige total obediéncia, sem calcular as
consequéncias, se aproximando do ideal do "sim, sim, ndo, nao"
apregoado por Cristo no Evangelho. Mas a moral pode ser também
considerada na sua dimenséo social e consiste, entdo, no minimo
comportamental a ser exigido de todos os membros de uma determi-
nada sociedade, para que ela funcione como todo organico. Irma
gémea da moral social € a moral de responsabilidade que caracteriza
o ideal comportamental do homem publico, de quem se espera que
proceda respeitando o imperativo da sua consciéncia mas levando em
consideragao, também, os resultados previsiveis da sua agao. Esse
ideal moral também se encontra presente naquele principio evangé-
lico que aconselha ser "prudentes como serpentes” e "singelos como
pombas", onde a singeleza pode ser interpretada como obediéncia a
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voz da consciéncia e a prudéncia como obediéncia ao principio do
célculo dos resultados da agéo.

A moral social, de outro lado, pode ser considerada como
passivel de duas tipologias: vertical e horizontal. A caracteristica da
primeira consiste em ser estruturada a partirde uma minoria social que
impde o seu ideal comportamental ao resto da sociedade. A segunda
consiste na moral social de tipo consensual, que emerge a partir da
negociagao entre interesses divergentes e se consolidacomo consen-
so a partir dessa negociagao. A tematica da moral social de tipo
consensual foi colocada pelos moralistas ingleses a partir do século
XVII, no contexto do mais amplo esforco em que se engajou a
inteligéncia britanica desse periodo para pensar as instituicdes do
governo representativo.

Oito modelos de moral social podem ser identificados na
nossa histéria cultural: de saber de salvagao, pombalino, castilhista-
getuliano, messianico-populista, salvador militar, patrimonialista,
estetizante e consensual.

Analisarei cada um deles, destacando a relagao que pos-
suem com 0s nucleos de poder social ao redor dos quais se consoli-
daram (familia patriarcal, Estado, midia, Igreja). E importante salien-
tar, entretanto, que tais modelos nao constituem categorias estanques
nem retificagdes concretas, se tratando, melhor, de tipos ideais
encontradigos, muitas vezes, entrelagados na complexa realidade
social. Assim, por exemplo, os modelos messianico-populista, salva-
dor militar e patrimonialista acham-se tradicionalmente geminados
nos varios tipos de caudilhismo em que a nossa histéria é particular-
mente rica.

Especial atengao dedicareia analise do modelo consensual,
pelo fato de ser ele, hodiernamente, o Gnico que garante a completa
institucionalizagao da democracia no Brasil, superando os vicios do
patrimonialismo e do democratismo.

O modelo do "saber de salvagao".- No periodo colonial
estruturou-se a concepgao de moral social chamada por Luis Wa-

Revista Refiexdo, Campinas, n® 67/68, p. 86-103, janeiro/agosto/1997



89

NOTAS SOBRE A MORAL SOCIAL NA CULTURA BRASILEIRA

shington Vita [| 968: 17-18] de "saber de salvacdo". Consistia ela na
convicgao de que o homem esta na terra como "passando uma noite
ruim numa pousada ruim", segundo as palavras da mistica espanhola
Santa Teresade Avila. Se oque interessa é asalvagao daalma, se ndo
somos mais do que "um vil bicho daterra e um poucode lodo", segundo
a expressao de Nuno Marques Pereira [cf. Moog Rodrigues, 1979]
pouco interessava, logicamente, este mundo e a organizagao racional
do convivio politico. A "res publica” ficava nas maos de Deus, destino
que nos séculos XVlle XVIll concretizou-se no absolutismo alicergado
em razoes religiosas. Sem davida que o ideal monastico da fuga do
mundo, apregoado no Brasil por Nuno Marques Pereira no seu
Compéndio narrativo do peregrino da Américalin: Moog Rodrigues,
1979] levava a reforgar o poder absoluto do monarca.

Em que pese o fato dessa proposta ter sido formulada no
periodo colonial, ndo podemos deixar de reconhecer a sua presenca
nas propostas teocratico-moralizantes de tradicionalistas inspirados
no passado medieval, como Plinio Correia de Oliveira. A inspiragao
etica do tradicionalismo insere-se, quando aplicada a politica, no
contexto do pensamento anti-utépico descrito por Mannheim [1966]: a
proposta dos tradicionalistas é a negagao das utopias perseguidas
pelos progressistas [cf. Cordi, 1984; Macedo, 1977]. Como uma das
idéias-chave destes sempre foi a valorizacao da razao e da liberdade
individual, os tradicionalistas defendem a tutela da tradigcdo sobre o
individuo [cf. Vélez-Rodriguez, 1978: 85-112). No caso de Plinio
Correia de Oliveira, fundador e primeiro idedlogo do movimento
Tradicdo, Familia e Propriedade, essa tutela estabelecer-se-ia medi-
ante uma volta ao passado medieval, quando a Igreja controlava a
consciéncia das pessoas. A moralidade da "res publica" estaria
garantida quando voltdssemos a adotar uma estrutura de "cristanda-
de", com a Igreja exercendo o controle sobre os costumes, com a
ajuda de "ordens militares" como os Templarios.

O modelo pombalino.- A esséncia das reformas efetiva-
das em Portugal por Sebastido José de Carvalho e Melo, Marqués de
Pombal, consistia na "aritmética politica", que segundo Antonio Paim
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[1978: cap. I; cf. 1982] baseava-se em dois principios: o Estado,
convertido em empresario e possuidor da ciéncia aplicada, garante a
riqueza da nagao; em segundo lugar, compete ao Estado, presidido
pelo déspota ilustrado, regular a moral dos cidaddos e a ordem social
e politica.

A questao da moralidade (tanto a privada quanto a publica)
era, portanto, fungao do Estado que, numa concepgéao hegeliana avant
la lettre ganhava a caracteristica de ente moral. A problematica moral
escapa, conseqientemente, do foro individual ou da iniciativa de
grupos sociais, para se situar no terreno do Leviata que, segundo se
supde, conseguira garantir a moralidade publica e a ordem social. As
reformas efetivadas pelo Marqués tiraram da Igreja as fungdes
educativas e de controle direto sobre os costumes, para coloca-las sob
o império do Estado, num contexto de galicanismo eclesial, ou de
cooptagao do poder espiritual pelo temporal.

Convém lembrar que a geragéo que fez a Independéncia
formou-se na Universidade pombalina [cf. Barretto, 1973] e, gracas a
isso, a idéia estatizante que inspirava a moralidade publica, entrou a
formar parte essencial do patriménio cultural brasileiro. Nao foi somen-
te a tendéncia ao empreguismo orcamentivoro que o Brasil herdou do
ciclo pombalino, mastambém aidéi~, fortemente enraizada na cultura
politica, de que a questdo moral ndo é incumbéncia do individuo, mas
que é funcao exclusiva do Estado.

Essa passagem da questdo moral do ambito individual e
social para o estatal, produziu no Brasil um fortalecimento muito
grande do autoritarismo. Quando a tendéncia centripeta e estatizante
do cientificismo pombalino encontrou-se com a filosofia comteana, na
segunda metade do século XIX, deu ensejo a forma autoritaria e
moralizadora do positivismo que empolgou os préceres da Republica,
com Benjamim Constant Botelho de Magalhé&es a testa. Plantada no
terreno fértil das Faculdades de Direito, essa tendéncia formou varias
geragdes de advogados republicanos, inspirados (como Julio de
Castilhos, por exemplo), no mais ardente jacobinismo moralizador [cf.
Vélez-Rodriguez, 1980; 1994a; 1994b; 1994c].
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A sombra do estatismo pombalino encontrou refligio um
sub-modelo de moral social, que tinha se desenvolvido na cultura
ibérica ao longo dos séculos XV e XVI e que foi identificado por
Américo Castro [1950; cf. Jaramillo Uribe, 1974) e por Oliveira Viana
[1958]. Trata-se do sub-modelo que identifico como "ética do atalho"
ou do "néo trabalho" e que consiste no preconceito face ao trabalho
produtivo, considerado como castigo pelo pecado original, e que
conduz ao ideal da apropriagao "heroéica" da riqueza na guerra santa
contra o infiel e a identificagé@o do trabalho como atividade de parias e
nao de senhores. Tanto a cultura espanhola quanto a portuguesa, no
periodo dos descobrimentos e da col6nia, estiveram profundamente
enraizadas nesse complexo cultural, que encontrou formulagéo prati-
ca na idéia do Estado-empresario, guindado por Pombal a dignidade
de demiurgo produtor de riquezas. A mediagdo estatal libertava o
homem ibérico do castigo do trabalho produtivo e garantia a posse das
riquezas produzidas pelo Pai-Estado. Em trabalhos anteriores [cf.
Vélez-Rodriguez, 1985;1994d] tenho identificado esse sub-modelo de
"ética do atalho" como fonte culturolégica do fendémeno da corrupgéo,
estreitamente vinculado ao "complexo de cld" ou "espirito de patota".

O modelo castilhista-getuliano.- Como continuadora do
modelo estatizante pombalino, a ditadura castilhista (iniciada no Rio
Grande do Sul por Julio de Castilhos, consolidada ali por Borges de
Medeiros e continuada, a nivel nacional, por Gettilio Vargas), consti-
tuiu eficaz retificagao do espirito hobbessiano no Brasil. O modelo da
ditadura castilhista alicergava-se em dois principios: de um lado, na
buscadaregeneragdo moralda sociedade a partirde umaintervengao
autoritaria do Estado; de outro, na legitimagao dessa presenca estatal
mediante o apelo & ciéncia, no contexto do principio comteano de que
"o poder vem do saber" [cf. Vélez-Rodriguez, 1980 e 1994c)

Castilhos revelou-se mais autoritario que o préprio Comte.
Se bem é certo que a "fisica social" do filésofo de Montpellier ensejava
uma visdo determinista do homem como destaca com propriedade
Stuart Mill [1972], o regenerador francés ndo caia, no entanto, no
estatismo. Chegar-se-ia @ ordem social e politica, no seu entender,
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mediante um processo pedagégico e moralizador, efetivado pacifica-
mente por uma elite de cientistas e apéstolos da humanidade, que
tentaria mudar as mentes e os coragdes a partir de uma pregacao
desinteressada. Jaogaucho Jilio de Castilhos acreditava diretamente
no poder do Estado que, consolidado bismarkianamente com mao de
ferro, imporia a ordem social e politica de forma compulséria.

A questdo da moralidade publica, tdo apregoada pelos
castilhistas e tao vivida por eles no seu ideal de "reino da virtude" (de-
ve-se reconhecer, com justica, o seu fervor quase religioso na
administracé@o dos dinheiros publicos) seria incumbéncia do Estado.
O ditador, supremo legislador, era o grande centro de moralizagédo da
sociedade. Os castilhistas tornaram realidade a idéia do Estado
artifice da revolugdo moralizadora que, numa visdo antecipada do
leninismo, os socialistas portugueses (Oliveira Martins e Antero de
Quental) tinham concebido, em fins do século passado.

O modelo getuliano alargou a nivel nacional, modernizou
e viabilizou tecnocraticamente o modelo castilhista. Dois principios
guiaram a estruturagdo do Estado autoritidrio e modernizador de
Vargas: de um lado, o do equacionamento técnico dos problemas; de
outro, o da alergia antidemocratica, concretizada no slogan de inspi-
ragéao castilhista: "o regime parlamentar € um regime para lamentar".
A questao da moralidade publica foi reduzida por Getulio a simples
problema técnico, que deveria ser equacionado pelo Estado autorita-
rio, com o auxilio dos conselhos técnicos integrados a administragao
[cf. Vélez-Rodriguez,1982].

O modelo messianico-populista.- Este modelo da moral
social brasileira estd profundamente enraizado na cultura, pois foi
herdado da tradigdo sebastianista portuguesa. O sebastianismo, na
sua esséncia, corresponde ao que Talmon [1969: 21-140] identifica
como um modelo de "Messianismo Politico". Originada na gesta de
Alcéacer-Quibir, quando em batalha contra os sarracenos o rei portu-
gués dom Sebastido foi morto, a tradigio sebastianista desenvolveu-
se junto com a crenga de que o rei nao teria morto, teria se ocultado e
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voltaria para libertar o seu povo. Essa tradigdo passou a inspirar boa
parte da literatura popular brasileira, especialmente nos remotos e
miseraveis sertdes do nordeste. Prova dessa rica influéncia foi elabo-
rada por Euclydesda Cunha[1979], quando relatou as lutas de Antonio
Conselheiro conta o governo republicano, no final do século passado.
O escritor peruano Mario Vargas Llosa [| 981] deu vida ao relato do
socidlogo brasileiro, no seu romance A guerra do fim do mundo.

A corrupcao, a exploragdo, o desespero das massas
oprimidas, todos os males que o povo humilde sofre, encontrardo
remédio definitivo na gesta histérica de um novo salvador que a
Providéncia enviara. Tal é a esséncia da crenca sebastianista que
hoje, como ontem, sobrevive na alma popular brasileira. Prova de que
essa crencga €, hoje, oxigénio que da vida a esperanga popular, foi a
entrevista que José Henrique Nazareth [cf. Fernandez, 1990], um
humilde continuo do palacio presidencial brasileiro, concedeu a
revista Isto éem 1990. A pergunta: "O que vocé espera do presidente
Collor?" Nazareth respondeu: "O presidente Collor € como uma
missa, que tem o ofertdrio, a consagracao e a comunhao. O ofertério
era acampanha, até ai era apenas um pao e vinho comum, sem nada
de especial. Mas agora ndo. Agora a gente fica contrito, de cabeca
baixa, e comecga a louvar o Deus vivo, ja ndo € mais aquele pao
simples, aquele vinhosinho que inicialmente foi oferecido...". Pergun-
ta: - "Agora Collor o que €?" - Nazareth: "Ele é o corpo e o sangue de
Cristo, € esse 0 sangue que vai transformar, que vem a nés como um
novo Belém, a terra prometida. Ele é o Messias que vai levar o povo
a terra onde vamos comer mel".

N&o € necessario destacar o enorme cabedal de
paternalismo autoritario que se encerra nessa mentalidade. Adurissima
e longa ditadura getuliana, durante as décadas de 30 e 40, bem como
o posterior ciclo salvador militar, deram provas suficientes dos extre-
mos de paternalismo e de manipulagédo popular de que é capaz o
messianismo republicano brasileiro.

O modelo salvador militar.- Juarez Tavora, um dos
oficiais do Exército que protagonizaram as famosas revolugdes
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tenentistas, ao longo dos anos vinte, revelou, em certa oportunidade,
a indole salvadora que assumiram as intervengdes militares ao longo
do periodo republicano. Estreito colaborador de Vargas no governo
provisério (1930-1934), que se organizou depois da revolugdo de
1930, procurou um dos assessores juridicos do governo, o socidlogo
Oliveira Vianna, e Ihe pediu que elaborasse um modelo de Constitui-
¢ao. Como no modelo apresentado pelo assessor ndo aparecesse
definido o papel dos militares, assim o explicou: "A nossa atitude em
politica é a de quem observa um banquete. Quando o banquete se
converte em rega-bofe, entdo entraremos com a espada moralizado-
ra" [apud Almeyda, 1956: 184).

As Forgas Armadas entenderam dessa forma salvadora o
seu papel na politicabrasileira, ao longo do periodo republicano: assim
foi durante a Republica Velha (1891-1930), com as chamadas "salva-
¢coes"; assim foi durante o longo governo getuliano (1930-1945), que
se apoiou na jovem oficialidade do Clube 3 de Outubro; assim foi
quando Getulio deixou o poder em maos do marechal Eurico Gaspar
Dutra, depois da Segunda Guerra Mundial em 1945; assim foi em 54,
com a intervengao dos chefes militares que levou o presidente cons-
titucional Getulio Vargas ao suicidio; assim foi em 64, com a chamada
"revolucao salvadora”.

Nao ha davida, como sugere Alfred Stepan [1975] de que
essa concepgao salvadora encaixou na praxe do "poder moderador”,
a qual se acostumaram os brasileiros ao longo de mais de quarenta
anos de Império. Desaparecida a figura do Imperador a partir da
instauragao da Republica em 1889, continuou presente, contudo, a
idéia de que um poder superior ao Parlamento e ao jogo politi-
co-partidario, deveria exercer uma espécie de tutela sobre a socieda-
de, a fim de evitar que os interesses privados dos politicos terminas-
sem prevalecendo sobre o interesse publico. As Forgas Armadas, no
sentir de Stepan, passaram a exercer essa fungdo moderadora.

Paulo Mercadante [1978] destaca o fato de que, no cum-
primento de sua missao salvifica e moderadora, os militares brasileiros
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inspiraram-se no modelo weberiano da ética de conviccao (baseada
na preservacao do valor absoluto da honra), e rejeitaram (porque o
consideravam oportunista) o modelo de ética de responsabilidade,
identificado por Weber [1993] como préprio do homem publico, que
calcula, nas suas agoes, o resultado que delas provira. Essa visao
salvadora, baseada no codigo de honra, encontrou primorosa mani-
festacao no final do Império, quando, por causa da chamada "questao
militar", o marechal Deodoro da Fonseca desembainhou no Parlamen-
to a espada e exclamou: "a honra do Exército esta acima da lei!".

Antdnio Paim [1978] lembra que esse sentido da moral de
convicgdo que ndo admite negociagoes, fez com que a intervengao
militar de 1964 se revestisse de feigcdo autoritaria. Esse espirito
revelar-se-ia, entre outras coisas, na forma tuteladora como foram
entendidos os "objetivos nacionais permanentes” os quais, formula-
dos pela elite militar, passaram a ser interpretados como paradigmas
inquestionaveis pelos lideres da ESG.

O modelo patrimonialista.- Nas suas oras fundamentais
Oliveira Vianna [1982] destacou um fato fundamental da formagao
social brasileira: a tendéncia a confundir publico com privado. Nao
existe, na mentalidade do povo, nem na das elites, claramente
definida, a linha de demarcacao entre interesses familiares e aqueles
pertencentes a esfera plblica. Parece como se ambas ordens de
interesses coexistissem, demodo indiferenciado, no mesmo universo.
Esse fato levou a sabedoria popular a cunhar slogans como "aos

amigos marmelada, aos inimigos bordoada"; "aos amigos os cargos,

aos inimigos, a lei"; "governar € nomear, demitir e prender”; "é dando
que se recebe", etc.

A idéia subjacente a todas essas expressdes é ade que a
coisa publica é patriménio familiar para ser distribuido entre consan-
glineos, amigos e paniaguados. Nada mais ilustrativo dessa menta-
lidade do que os "trens da alegria”, com que ocupantes de cargos
publicos recompensam generosamente familiares e amigos. Outro
exemplo elogliente desse espirito privatizante e orgamentivoro, sdo as
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gordas remuneragdes que, na nossa histéria republicana, membros
dos corpos legislativos aprovam em beneficio préprio, fato que levou
Simon Schwartzman [1982] a escrever que enquanto a politica é, para
outros povos, um meio de beneficiar os negécios, para os brasileiros
€ o grande negdcio.

A origem desse espirito privatizante é situada por Oliveira
Viana no "complexo de cl@", proveniente do latifindio. A primeira
experiéncia que tivemos como povo, logo depois do descobrimento, foi
a da casa grande, presidida pela figura todo-poderosa do "senhor de
engenho", autoridade patriarcal amada e temida ao mesmo tempo,
que com a "guarda de corp" ao seu servigo, garantia a sobrevivéncia
de clientes, familiares, amigos e paniaguados, perseguindo 0s seus
inimigos até a morte. Em que pese o fato de o Brasil ter-se convertido,
a partir dos anos 70, num pais predominantemente urbano, a tendén-
cia privatizante herdada do "complexo de cl&' € ainda o pano de fundo
que inspira muitas vezes a participagao politica. Seria uma fantasia
ignorar hodiernamente essa tendéncia herdada do "complexo de cla".
E verdade que a participagdo em partidos estruturados
programaticamente, que caracteriza a vida politica brasileira na tltima
década, promete mudancgas significativas. Mas ainda ha muito
clientelismo e espirito familistico nas nossas estruturas politicas.

Adiscussado da moralidade publica passa, necessariamen-
te, pelo caminho da critica ao "complexo de cla", que afeta a cultura
politica. Nao se pode falar em gestéo ética da coisa publica, enquanto
a nocgao de Republica coincidir mais com a de coisa nossa ou "res
privata". José Murilo de Carvalho [1989: 13] escreveu a respeito: "(...)
a Republica fracassou até agora. A proposta republicana, seja no
modelo liberal, seja no autoritario, significa sempre participagéo,
reforma social, desenvolvimento da cidadania, da vida publica. De um
sistema politico que incorpore a populagdo, um sistema que nao
procure excluir, mas que, ao contrario, procure construir uma nagao.
A nossa Republicando tem, nesse ponto, um saldo muito positivo para
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apresentar”. (E longa a bibliografia que analisa e critica o fenébmeno do
patrimonialismo brasileiro. Cf. entre outros, Faoro[1958), Schwartzman
[1982], Paim (1978], Vélez-Rodriguez [1984], Meira Penna [1988)).

O modelo estetizante.- Segundo Mario Vieira de Mello
[1980) o brasileiro adotou, no terreno moral, um comportamento
estetizante. A bondade ou malicia dos atos humanos ndo se deduz do
seu ajustamento, ou ndo, a um imperativo categérico proveniente da
consciéncia moral, mas da exteriorizacdo, como num palco, dos
préoprios sentimentos.

A proposito, afirma Vieira de Mello [1980: 187]:"(...) De um
modo geral (o brasileiro) parece ser, nos nossos dias, um homem que
se contempla a simesmo e que contempla os outros como se o mundo
fosse um grande palco e como se a vida devesse estar destituida de
sentido, no caso de que nao pudesse se constituir como um espeta-
culo ao qual assistiriam um certo nimero de pessoas assiduas e
atentas. Esse traco que se encontra certamente em outros paises que,
como 0 nosso, tenham sido submetidos a influéncia do estetismo,
apresenta-se naturalmente na nossa psicologia em graus muito va-
riados indo desde o simples desejo de ndo deixar passar inadvertido
um mérito, uma agao, uma qualidade ou uma intengao louvavel, até
as manifestacdes excessivas de um exibicionismo sem pudor ou de
um cabotinismo indiferente as exigéncias mais rudimentares da
modéstia. O brasileiro de nossos dias é pouco sensivel as qualida-
des da alma que sdo menos Obvias, as qualidades que séo, por
assim dizer, invisiveis. Escapa-lhe completamente o sentido
valioso de um gesto de rendncia, de uma palavra nao proferida,
o valor moral associado a repressao silenciosa de um movimento
de egoismo, de vaidade ou de orgulho. A exteriorizacdo dos
sentimentos parece constituir para ele a Unica garantia de que tais
sentimentos existem. Essa psicologia de extrovertidos poderia natu-
ralmente, através de explicacdes de tipo supostamente cientifico, ser
justificada a luz das condi¢des raciais e somaticas do povo ou climaticas
do pais. Mas, em verdade, é a compreensdo do mundo como um
palco a que conduz o brasileiro a uma exteriorizagédo excessiva dos
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seus sentimentos que, muitas vezes, ndo é possivel levar a cabo sem
uma certa falta de sinceridade (...)".

Manifestagdo concreta desse modelo ético deu-se, a meu
ver, no fendmeno do chamado "bacharelismo", ou comportamento
estetizante do advogado brasileiro de inicio de século. Rui Barbosa,
maxima expressdo da advocacia, assumiu, na sua vida publica, a
condigao de ator, profundamente admirado ou odiado. "Durante muito
tempo aimagem de RuiBarbosa - escreve Nelson Saldanha[1979:164]
- representou um simbolo de enorme relevancia, tanto para as elites
intelectuais quanto para o publico comum. Um simbolo que ocasional-
mente funcionou ao contrario, com oscilagdes entre a idolatria e o
repudio. Simbolo do bacharel e do advogado, bem como do orador
liberal, do jornalista palavroso, da cultura que chegou a ser chamada
de 'ornamental’, Rui Barbosa ndo foi apenas umavocagao: asuafigura
foi promovida pela circunstancia, cujos valores e tendéncias em
matéria cultural ele exemplarmente encarnou. O 'ruismo’, como ade-
sdo de varias geragoes ao seu estilo verbal e aos conteudos que
defendeu, foi fenédmeno explicavel nos quadros da classe média
brasileira, fascinada pelo saber e pelas hipérboles. O Rui Barbosa
polifacético e versatil correspondeu a dispersao que foi regra entre os
intelectuais da época: jornalismo, advocacia, teoria politica e, ao
mesmo tempo, a vida entre os livros e no gabinete (...)".

O modelo de moral social de tipo consensual.- Antdnio
Paim foi quem primeiro propds este modelo na sua obra intitulada
Modelos éticos escrita em 1983 e publicada posteriormente [1992].
Ali, o autor analisa a forma em que foi tematizada, pela primeira vez,
a moral social na Inglaterra no século XVII, e segue os passos que ela
percorreu ao longo dos séculos XVIII, XIX e XX. Assim como Kant
firmou as bases da moral do dever (chamada por Weber de "ética de
convicgao"), os moralistas ingleses formularam a moral social de tipo
consensual. Nasua esséncia, ela consistiria no seguinte: nas socieda-
des modernas, multitudinarias e pluralistas, varios padrdes de moral
individual (fixados pela familia, a igreja" a escola e o convivio social)
muitas vezes se contrapdem. Sem que isso signifique relativizagdo da
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moral individual, cuja esséncia consiste no imperativo categorico ou
consciéncia do dever moral, tornou-se necessaria a formulagao nego-
ciada de uma moral social, que indique o minimo que passara a ser
exigido de qualquer cidadédo. N&o é desejavel que esse minimo seja
fixado por uma determinada confissao religiosa; poder-se-iadizer que
ela seria privilegiada face as outras. Também nao é desejavel que
esse minimo seja fixado de formaimperativa pelo Estado: alémde néo
ser ele ente moral (pois é fruto, como frisa Thomas Paine, de nossas
fraquezas e nao das nossa virtudes), ficaria seriamente comprometida
a evolugao democratica da sociedade.

A questao da moral social de tipo consensual remete-nos
aoutra, igualmente essencial: a necessidade de promover aeducagao
basica, a fim de que a sociedade possa deliberar acerca de seus
problemas morais. E claro que numa sociedade de pobres e analfabe-
tos, impor-se-a autoritariamente a minoria ilustrada e poderosa. Isso
nao significa que a questdao da moral social deva ser relegada as
calendas gregas, mas que deve haver uma equilibrada evolugéo da
sociedade nos planos econémico, politico e cultural.

Falar em moral social de tipo consensual no Brasil de ho-
je -como em qualquer pais latino-americano ou do terceiro mundo -, im-
plicaem encarar os problemas do estatismo, dos graves desequilibrios
na distribuicdo da riqueza, do analfabetismo, etc. O primeiro passo,
certamente, consiste em chegar a convicgdo de que ndo havera
democracia enguanto 0s nossos povos nao tenham a capacidade de
fixar, por si préprios, de maneira consensual, a moral social que deve
presidir ao convivio politico. Sem essa base moral, os decretos e as
leis sdo letra morta. Somente a consciéncia moral é base para a
democracia e para a mudanca. Como frisa Michel Crozier [1979),
"ndo se muda a sociedade por decreto".

Na sociedade brasileira, tradicionalmente (ao longo da
nossa histéria quadri-secular) a moral social foi formulada de maneira
vertical, quer pela Igreja - quando ainda prevalecia a cultura agra-
ria -, quer pelo senhor de engenho - nos remotos tempos da casa gran-
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de -, quer pelo Estado autoritario - até o final do ciclo militar - , quer
pela midia - nos tempos recentes da abertura e da atual experiéncia
democrética - . Um fato novo, no entanto, comegou a se generalizar no
pais, notadamente apds a Constituicdo de 1988 a qual, embora
carregada ainda de vicios corporativistas e casuistas [cf. Mercadante,
1990], pode ser chamada de "Constituicao cidada", justamente pelo
fato de ter sido concebida a partir da perspectiva do cidaddo, ndo do
Estado (como era praxe na nossa tradi¢cdo constitucional). Esse fato
novo é o seguinte: a sociedade brasileiratemtomado, paulatinamente,
consciéncia de que ela prépria deve se engajar na discussao e na
fixagdo dos principios de moral social. Essa consciéncia tem-se
desenvolvido, com maior intensidade, apés o affaire Collor de Mello,
que conduziu ao impeachment de um mandatario eleito a partir da
pregacdo do bindmio moralidade-modernidade. Desiludida face a
incapacidade moralizadora do Estado, a sociedade tem acordado para
multiplas e variadas iniciativas que possuem, como base comum, a
preocupagdo com a discussao dos principios da moral social, bem
como com o pressuposto de que ela deve ser formulada
consensualmente.
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