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IGREJA, ESTADO, SOCIEDADE: ENSAIO DE AVALIAGAO *

Luiz Roberto Benedetti
Pontificia Universidade Cat6lica de Campinas

O papel politico desempenhado pela Igreja Cat6lica no Brasil em
anos recentes fez com que sua presenga na sociedade constitursse um,
dos assuntos dominantes nos encontros do Grupo de Trabalho “‘Reli-
gido e Sociedade” da ANPOCS. Aqui sdo apresentados os dados princi-
pais das comunicagdes feitas no anos de 1980, 1981 e 1982,

Uma caracteristica comum a quase todos é o reconhecimento de
que houve mudangas profundas no interior da Igreja e no seu posiciona-
mento frente ao Estado e as classes populares. A andlise critica da lite-
ratura explicativa destas mudangas constitui a tdnica de quase todas as
comunicagdes. Ao lado desta critica, hd a proposta de novas alternativas
te6rico-metodolbgicas para a compreensdo destas mudangas. Antigos
militantes de Ag¢do Cato6lica analisam a partir ‘“de dentro’’ o significado
da nova postura da lgreja, tanto para sua vida ‘“‘interna’’ quanto para a
transformagao da sociedade.

Nas dltimas linhas, levantam-se algumas quest8es que a leitura
destes trabalhos suscitou. Procura levantar questdes que podem, se res-
pondidas, abrir caminho para a compreensdo das relagdes Igreja/Esta-
do/Sociedade nos dias de hoje.

O papel politico, representado pela atuagdo da Igreja Catdlica
no Brasil, constituiu a preocupag@o de um sem-nGmero de cientistas sociais
brasileiros e mesmo estrangeiros. Tal produg3o é significativa por si mesma.
Ela testemunha que algo mudou na sociedade e na Igreja, capaz de chamar
a ateng¢do dos pesquisadores.

Um local privilegiado para se avaliar a produc¢do dos pesquisa-
dores é o encontro nacional dos cientistas sociais agrupados na ANPOCS
( Associagdo Nacional de Pesquisa e Pds-graduagdo em Ciéncias Sociais ).
Uma tentativa de avaliar o que foi produzido nestes encontros durante os
Gltimos anos é feita aqui. Tal avaliagdo é extremamente importante, uma
vez que é quase undnime entre cientistas e ndo-cientistas a inevitavel per-
gunta: para onde vai a Igreja ? Que significa uma lgreja que deixa de ser
avoz e avez dos “‘sem-voz’’ e “‘sem-vez’’ ?

Mais do que um estudo critico, este artigo constitui-se num
levantamento até certo ponto descritivo, panordmico ( e mesmo impressio-
nista ) dos principais resultados e aquisi¢Oes, sobretudo no campo teérico-
metodoldgico.

(*) Trabalho apresentado originalmente na Reunido do Grupo de Trabalho ‘’Religido
e Sociedade” durante o VIl Encontro Anual da Associagdo Nacional de Pesquisa e
Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais, realizado em Aguas de S3o Pedro de 26 a 28 de
outubro de 1983.
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Neste sentido, a apresentacdo dos trabalhos, nos encontros da
ANPOCS, seguiu uma ordem cronolégica que aqui pretendemos inverter:
em 80 foram apresentados trabalhos com carater teérico marcante, como o
de Paulo Krischke — “Problemas teéricos das relagdes entre a Igreja e o
Estado na crise de 1964" — e o de Candido Procépio Ferreira de Camar-
go — “Igreja e Estado: o caso brasileiro’’. Os dois langavam teorias e aven-
tavam hipGteses alternativas aos estudos até entdo feitos sobre o tema.

Parece-nos que a preocupacdo fundamental era fornecer pis-
tas para o entendimento do conflito Igreja/Estado, que se manifestava
num crescendo continuo, sobretudo a partir de 1968. Ou, como mostra
Paulo Krischke, como um fato anterior a 1964, pelo menos para setores
da Igreja Catdlica.

Os estudos de 1981 fugiram um pouco a este esquema. Tive-
ram como nota caracteristica o fato de seus autores serem militantes ou
ex-miiitantes de Igreja e de apresentarem um estudo da dindmica “inter-
na’’ da vida da Igreja. Quase todos resultaram de anélises do IV Encontro
Inter-Eclesial de Comunidades de Base, realizado em Itaici em abril daque-
le ano. Preocupava seus autores a contribui¢do que as comunidades de base
forneciam para a mudanga social em termos de alteragdo da dindmica do
poder dentro da Igreja ( Ribeiro de Oliveira ), ao nivel de educagdo po-
pular ( Luiz Eduardo Vanderley ) e de partidos politicos ( Gomes de
Souza ). Francisco Cartaxo Rolim procurou desvendar o significado po-
Iitico-social da religido do pobre, enquanto dominado, na sociedade de
classes. Pensava politicamente a escolha central feita pela Igreja Cat6-
lica na conferéncia episcopal de Puebla.

Em 1982 foram apresentados trés trabalhos: dois bastante
conjunturais, sobre as greves operérias do ABC paulista. O de Francisco
Rolim desvenda a mudanga decisiva que se desvela na conduta pastoral
da Igreja frente a greve. Heloisa Helena Martins apresentou o resultado de
entrevistas com lideres sindicais ligados a Igreja, onde eles procuraram
responder sobre o significado desta participagdo da Igreja no movimento
grevista. Um terceiro trabalho — ‘’Atuagdo da Igreja frente aos Movimen-
tos Populares’” — faz uma revisdo critica da literatura sobre o tema,
tentando levantar problemas que, na opinido de suas autoras — Virginia
Costa Duarte e Maria das Dores Yasbek — n3o eram levados em conta nas
pesquisas até entdo feitas sobre o tema.

Ha ainda outro trabalho, apresentado em 1981 por Luiz Gon-
zaga de Souza Lima — ‘’Algumas Questdes Tedricas sobre a Igreja Popular
no Brasil”” — que, embora com perspectivas diferentes ( e até certos ponto
opostas ) tenta fazer o mesmo que elas.

N3o cabe aqui recensear detalhadamente trabalho por traba-
lho. Correndo o risco do sobrevéo e, mais ainda, de nao reproduzir com
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fidelidade as idéias dos autores, tentamos elencar o conteido destas con-
tribuicdes que, a nosso ver, foi significativo para a melhor compreensdo da
dindmica das relagdes Igreja/Sociedade no Brasil.

1 — 1981: CEBs como preocupagdo central

Quatro trabalhos abordavam diretamente a questdo das Comu-
nidades Eclesiais de Base: Os de Pedro Ribeiro de Oliveira, Luiz Eduardo
Vanderley, Luiz Alberto Gomez de Souza e Luiz Gonzaga de Souza Lima.

Invertendo o lema da Igreja Catélica no Brasil ( ““opgdo pelos
pobres”” ), Ribeiro de Oliveira intitulou seu trabalho: ““Oprimidos — A
Opcdo pela Igreja”. Coloca as Cebs como uma forma de organizagdo reli-
giosa surgida pela supressdo de barreiras a participagdo dos leigos na insti-
tuicdo eclesidstica. As Cebs n3o sdo entidades reificadas, mas inscrevem-se
num processo que elas mesmas denominam de ‘‘caminhada’’. A participa-
¢do na caminhada é definida pela pratica de luta contra a pobreza e opres-
sao.

O interesse do estudo de Ribeiro de Oliveira reside principal-
mente no fato de ser o primeiro levantamento sociolégico dos participan-
tes de comunidades de base. Os dados — ‘‘indicadores da realidade’’ — fo-
ram colhidos em pesquisa realizada durante o encontro de ltaici, em abril
de 1981. Foram detectadas certas caracteristicas que distanciam o militan-
te das Cebs do tipo usual de membro da Igreja: a predominancia do sexo
masculino ( a Igreja tradicionalmente é vista como lugar de mulheres ) e o
abandono de atividades tradicionais ( vicentinos por exemplo ) em favor da
participagdo em “pastorais de transformagZo’’ ( o nome é meu ): Movi-
mentos Populares, Pastoral Operéria, da Terra etc. A pesquisa mostrou que
a comunidade de base é um grupo de oragdo e reflex@o e s6 subsidiaria-
mente voltado para a agdo direta no mundo. Define-se como grupo religio-
so, sem nenhuma pretensdo de vanguardismo politico. Distancia-se o mais
possivel de um espirito de Cristandade. Sua meta prioritaria é a renova¢do
da Igreja ( grifo meu ) e isso permite a Ribeiro de Oliveira tirar sua conclu-
sao: as modificacdes no interior da Igreja ndo sdo fruto de atos de vontade
do episcopado ou dos agentes de pastoral. E antes a participag3o organiza-
da das classes populares — inclusive nas Cebs — que coloca em xeque a liga-
¢3o entre a instituigdo eclesiastica e as classes dominantes. Isso sem ignorar
que esta participagdo é fruto de mudangas no interior da Institui¢do, como
por exemplo, o Concilio Vaticano 1.

Na mesma diregdo parecem caminhar dois outros trabalhos.
Luiz Alberto Gomes de Souza fala do distanciamento que pode sentir en-
tre a visdo do analista e a do participante das comunidades em relagdo ao
problema politico. Assim a pretensa opgao pelo Partido dos Trabalhadores
é muito mais de analistas e jornalistas — que refletem certa ideologia de
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classe média que confunde o partido politico com o dominio do politico
e se recusam a ver o cardater politico dos movimentos reivindicatérios — que
dos membros das CEBs.

No interior das CEBs podem ser distinguidas quatro posi¢cdes
politicas: — Nostalgia dos tempos em que a lgreja era um dos poucos es-
pagos abertos as discussoes;

— A politica como descoberta recente, feita de paix@o e certa
ingenuidade;

— Atitude “‘purista’’ de medo do politico: como conseqiién-
cia a dedicagao a microatividades ( educagdo, satde ), sem articulagdo com
a globalidade do sistema capitalista e seu aparato de sustentagdo, o Estado.
Visao linear do processo politico: pastoral, movimentos locais, sindicato,
partindo...

— Revivescéncia do ideal de uma politica cristd: tentagdo do
terceirismo.

Cabe ainda notar que, ao nivel da vivéncia popular, as instan-
cias religiosa e politica, social e cultural sdo assumidas de forma unitaria,
sem as distancias do analista. Sdo fronteiras mais I6gicas que reais.

As dificuldades de enfrentar o “politico’’ ndo existem apenas
para a pastoral popular. As respostas tedricas sobre a articulag@o do social
e do politico ( Partido ) sdo divergentes, beirando quase sempre a dogma-
tismos que impedem a descoberta de respostas criativas ao nivel da pra-
tica. N3o sdo sequer percebidas. E quando o sdo, corre-se o risco de vé-las
a partir de pressupostos tirados do bal das féormulas feitas, de carater
ortodoxo.

Outro dado a ser levado em conta para a compreensdo da di-
ficuldade de enfrentamento do politico, é o carater artificial ( a expressdo
é minha ) da vida partidéria brasileira. As vérias tendéncias de esquerda,
abrigadas nos partidos, sdo mais um complicador a causar confusdo e per-
plexidade.

Mas nem isso seria suficiente para entender o problema: dever-
se-ia perguntar ( e isso o autor faz ) se n3o é a prépria realidade do partido,
enquanto modelo classico de participagcdo politica, que deve ser posto em
causa. Ha a necessidade de reinventar novos tipos de experiéncia que aten-
dam melhor a dindmica dos movimentos sociais. E neste sentido que Go-
mez de Souza vé como positivas as experiéncias concretas e inovadoras
realizadas dentro de partidos tributarios ainda de praticas viciadas, tais co-
mo PT, PMDB e PDT. Isso sabendo-se que PDS, o ent8o PP e o PTB estdo
fora do quadro de opgdo dos militantes das CEBs.

A distancia entre a pedagogia e a urgéncia politica constitui
problema de fundo. A caminhada do povo tem ritmos diferentes e lentos,
gerando tensbes entre grupos mais e menos avangados e entre o agente que
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quer chegar logo ( isso é muito proprio de setores estudantis e de classe
média ) e a lentiddo da “base’’. H4 o risco do ‘‘pedagogismo’’ imobilista
e do populismo ingénuo, que confunde senso comum com consciéncia
critica.

Neste sentido, o que as CEBs tém a aprender ( e até certo pon-
to a ensinar ) é a necessidade de articular as pequenas lutas com o movi-
mento histérico global. E a partir dai forjar propostas concretas de atuagdo,
pois constata-se que as criticas dos tedricos sdo certeiras e ricas de conteu-
do, mas pobres em propostas. E 0 momento de inverter o processo...

Luiz Eduardo Wanderley analisa o IV Encontro na perspectiva
da contribuigao das CEBs a educagdao popular, entendida como ‘‘aquela
que é produzida pelas classes populares, ou produzida para ou em conjun-
to com as classes populares, em fung¢ao dos seus interesses de classes’’
( Wanderley, 1981, p. 688 ). Entende por classes populares aquelas que so-
frem mais diretamente os processos de exploracdo e expropriagao capita-
lista — operarios, camponeses, trabalhadores por conta, comerciarios,
bancarios, funcionarios publicos etc.

Wanderley procura salientar os elementos vélidos nas praticas
de educagdo popular das comunidades e registrar de passagem algumas li-
mitagoes:

1. Vitalidade das comunidades vem do fato de partirem dos
problemas concretos, de necessidades sentidas até se chegar aos seus me-
canismos geradores. O conhecimento destes aperfeigoa as praticas.

2. A relagdo “'viva'’ entre teoria e prética, através do uso cria-
tivo do método ver-julgar-agir. Nas Cebs constata-se o inverso do que co-
mumente se afirma: o trabalhador ndo detesta a teoria, mas desde que in-
serida num processo pratico de vida, é sentida por ele como necessidade.

3. Superacao da distingdo burguesa entre o religioso e o se-
cular, culto e ética. numa palavra entre fé e politica. O préprio capital
simbdlico da religiao é recuperado numa dimensao de criagao de solida-
riedade, de participagdo em problemas comuns. A religido ndo leva a
evasao, mas a uma tomada de consciéncia da realidade.

4. A vivéncia das comunidades constitui um processo de so-
cializagdo e ressocializagao continua, seja ao nivel interindividual, seja
intercomunitario.

5. A grande contribuicado das CEBs estd para Wanderley no
campos da educagdo politica — conscientizagdo e organizagao. A religiao,
faz o inverso do que Gramsci nela criticava ( no caso a Igreja Catélica Ita-
liana ): nao mantém os simples na ignorancia, mas através de analogias en-
tre a leitura biblica e a leitura da realidade hoje, e através da inser¢do do
crente numa pratica transformadora, abre ao crente a possibilidade de
desvendamento das contradi¢®es e alienagdes.
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Hé dois problemas: agentes que estdo mais interessados na ins-
tituicdo que presos aos interesses populares e agentes de esquerda apressa-
dos. Had uma coincidéncia entre as posi¢cdes de Wanderley e Gomez de
Souza a este respeito.

6. Criagao de uma nova relag3o dirigentes-bases. O clericalismo
é superado na medida em que as decisOes sdo compartilhadas. A auséncia
de um lider — as comunidades aparecem frente as autoridades como um
bloco — torna-as conscientes de sua unidade e impede cooptacdes.

A grande aquisicdo — e que como as demais apontadas acima
ndo podem ser vélidas para todas as CEBs —é criacido da consciéncia
de cidadania, a constituicdo progressiva de uma ‘’‘democracia de base’’:
“‘estrutura originais que resultam de processos democraticos de constitui-
¢do nas bases de formas de organizagio e da decis3o internas, de formas
de delegagdo de poderes e de execucgdo de tarefas” ( Vanderley, 1981,
p.706 ).

No mesmo encontro, Luiz Gonzaga de Souza Lima esbogava
uma série de hipGteses e pistas tedricas para uma andlise da Igreja Popu-
lar.

Apoés uma critica da literatura existente, segundo ele marca-
da por duas posturas: — uma que analisa as mudangas no interior da Igre-
ja como fruto de estratégias institucionais ( hierdrquicas ) para fazer fren-
te aos desafios e ameagas a sua posigdo na sociedade; outra, que privile-
gia como fator principal de transformagao as articulacdes e o envolvimento
da Igreja com os conflitos de classe da estrutura social — Souza Lima tenta
sugerir novas pistas. Reconhece que as duas posicdes apontadas ndo s3o
necessariamente excludentes, mas que podem ser encaradas como com-
plementares.

Deve-se ter em mente que sdo as proprias articulacdes da Igreja
institucional que produziram o conjunto de quadros e organismos chama-
do Igreja Popular. Ficam por pesquisar: que setores da Igreja efetivamente
sdo atingidos pela Igreja Popular ? Como se tornou possivel uma hegemo-
nia real da Igreja Popular sobre o conjunto da Igreja ?

E possivel esbogar respostas. Souza Lima reafirma sua tese de
uma reorientagdo institucional da Igreja, que tem como base as transforma-
¢Oes provocadas pela alianga entre a esquerda catolica leiga ( Agdo Catdli-
ca ) e um nicleo progressista do episcopado. Nesse sentido, a Igreja Popu-
lar ndo representa nenhuma ruptura com relagdo ao pré-64. Se houve rup-
tura, esta se deu nd@o ao nivel do projeto politico ( emancipag3o das classes
populares ), mas na forma e modo de realiz4-lo. E o novo da forma esta na
mudanga do sujeito: agora sdo as classes populares. Num segundo momen-
to juntam-se a estes elementos — esquerda catélica re-alocada institucional-
mente e novas vanguardas cat6licas dos grupos populares — novos grupos
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da hierarquia ( convertidos por estes novos sujeitos ) € novos grupos exter-
nos ( assessores, consultores ) provenientes as vezes do campo ndo-catoli-
co.

Esse grupo se torna hegemonico no interior do espago eclesial
gragas a capacidade de mobilizagdo das classes populares em sua contradi-
¢do com o Estado e classes dominantes. Ndo existe uma anélise, exaustiva
do processo de constitui¢ao desta hegemonia.

Mas a busca de uma nova hegemonia hoje (1981) permite cla-
rear um pouco as coisas. A abertura politica ndo eliminou o autoritarismo,
apesar de representar a conquista de concessdes democraticas substantivas.
Estas transformagOes nao trouxeram — como parece — uma trégua nas rela-
¢oes conflitivas entre Igreja e Estado.

Entretanto:

Héa setores da burguesia brasileira portadores de um projeto
liberal-democratico que antecederam a abertura e sdo francamente favora-
veis a um autoritarismo ‘‘aberto”’.

A lgreja, por seu turno, sempre manteve ligagdo com as classes
dominantes e essa ligagdo se mantém viva apesar da hegemonia da Igreja
Popular. Ha elementos institucionais estaveis e permanentes que articulam
essa ligagao, oculta nos Gltimos anos. A explicagdo desse ocultamento: 19)
enguanto a burguesia se aliava ao estado autoritério e este entrava em con-
tradigdo com as classes populares, estas envolviam a Igreja na defesa de
seus interesses; 29) essa hegemonia era menos numérica que ( chamemo-la
assim ) qualitativa: era expressao da impossibilidade — ética, politica, mo-
ral e evangélica — da hegemonia do projeto burgués dentro da instituigao.

Com a abertura politica, setores da burguesia se afastam do
poder, propugnando um projeto liberal, vidvel a curto prazo, ao contrario
do projeto das classes populares. E capaz de ter a adesao de setores pro-
gressistas dentro da Igreja.

Além do mais, as mobilizagbes populares sofrem refluxo politi-
co, a esquerda manifesta suas divisdes, o processo de reorganizagdo partida-
ria provoca crise nas pastorais. Tudo isso somado a incapacidade ( perma-
nente ? ) do Movimento Popular articular um projeto global democratico
para toda a sociedade, faz com que haja um refluxo da Igreja Popular no
interior da Institui¢do. Ela tende a deixar de ser hegemdnica na medida em
que setores da burguesia liberal e aberturista se colocam como interlocuto-
res capazes de solucionar o conflito Igreja/Estado. A Igreja Popular, por
sua vez, pode cair em radicalismos capazes de destruir as articulagdes ins-
titucionais que a sustém ( nao totalmente ). Dai, o que se vé:

— O surgimento de contestagdo a Igreja Popular ( CELAM e
Roma ).
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— Reorganizagao da cultura catdlica moderada e conservadora
( a partir do Rio de Janeiro ) e até mesmo da repressao institucional.

O horizonte parece delinear uma hegemonia emergente, dentro
da Igreja, a liberal democratica, articulada com setores aberturistas das
classes dominantes.

E impossivel uma repressio da Igreja Popular ( semelhante
ao que ocorreu em 66 ) devido a correlagé@o de forgas distintas e ao pluralis-
mo como componente da ideologia liberal.

E possivel uma reversio desta tendéncia desde que a Igreja Po-
pular resolva suas relagdes com o processo de reorganizagdo partidaria;
colabore com o Movimento Popular mantendo sua autonomia tedrica, or-
ganizativa e cultural.

Caminha para isso ?

Para responder, o autor apenas chama a atengdo para elemen-
tos que devem ser levados em conta. O principal é o antagonismo entre
Igreja e Estado que ndo envolve todas as instancias de um e outro. E um
fato ja referido: ao setor liberalizante e aberturista combina-se um setor
da Igreja que partilha as mesmas posicOes. E nesse caso, um ‘‘tudo ou nada’’
no conflito Igreja/Estado, por parte da lgreja Popular, poderia por todo
o seu projeto a perder. Afastaria da Igreja Popular setores da instituicao
indispensdveis para manter a instituicdo coerente com suas afirmacoes
de relagOes privilegiadas com os pobres e explorados.

No mesmo ano, Francisco Rolim apresentou um trabalho so-
bre a Religido do Pobre ( Rolim, 1981 ). A tbnica do trabalho é a conside-
racao da Religido Popular como manifestagdo dotada de valor préprio,
enquanto expressdo da sistuagdo de dominado, que o pobre experimenta.

Ela ndo pode ser vista como espécie de sobreligido ( atrasada )
com referéncia a Religido ( institucional ) desenvolvida; nem como espécie
de n3o-religido ( nao-evangélica ) por referéncia a uma religido ( evangéli-
ca ); nem como religido alienada e alienante frente a uma religido libertado-
ra. O prisma de andlise deve ser deslocado: o nivel do significado da reli-
gido do pobre se entende apenas em sua contraposi¢do ao outro poélo, a
religido do burgués.

Estas contribuicdes de 1981 tiveram um carater bastante
conjuntural. Deram-se em cima dos fatos. E refletiram quase sempre uma
tendéncia metodoldgica sobre a qual falaremos no final: a de falar sobre
a religiao a partir ““de dentro”’, seja ao nivel da vivéncia institucional, seja
ao nivel de ouvir o portador da crenga, sem juizos de valor j& formados.
Talvez, por isso mesmo, o tom das andlises apresenta um carater otimista
( na falta de melhor termo ) sobre as possibilidades politicas da Igreja
Cat6lica em seu engajamento junto as classes populares. Ressalvada a
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contribuicdo de Souza Lima, que deixa no ar uma suspeita sobre estas
possibilidades.

2 — 1982: Greves e uma suspeita: qual o “‘projeto’’ da Igreja ?

Em 1982, uma comunicagdo de Virginia Costa Duarte e
Maria das Dores Yasbek — ‘’Atuagdo da Igreja frente aos Movimentos
Populares: uma revisdao critica da Literatura’’ — embora sem comentar
diretamente cada um dos trabalhos acima, mostrava que todos ignoravam
uma questdo béasica que pode resumir-se numa pergunta: qual o projeto
politico da instituicdo Igreja ? Sem responder a isso, nao se pode ter ne-
nhuma perspectiva ( otimista ? ) sobre o carater libertador da atuagdo
da Igreja nos movimentos populares. Junto a isso duas contribui¢des sobre
a atuacao da Igreja nas greves do ABC.

Para as duas autoras acima, a literatura existente sobre a atua-
¢do da Igreja nos movimentos populares pode ser agrupada em torno de
quatro questdes principais:

— As transformagGes no processo de orientagdo social da
Igreja;

— Preocupagdo teoldgica: o catolicismo como forjador de uma
préaxis libertadora;

— Pedagogia do agente religioso com relagdo ao Movimento
Popular;
— A participagdo politica nas CEBs.

Duas vertentes analiticas podem ser claramente percebidas no
conjunto destes estudos, ambas definindo-se a partir da concepgdo que os
autores tém de Igreja e sociedade, enquanto objetos de analise.

Uma primeira vertente enfatiza o aspecto institucional e seus
autores véem, na necessidade que a Igreja tem de se adaptar ao desenvolvi-
mento da sociedade, a explicagdo Gltima das mudangas ocorridas na rela-
¢do Igreja/Sociedade. Os trabalhos mais representativos desta linha sdo os
de Thomaz Bruneau e Marcio Moreira Alves e suas limitagdes residem no
fato de que os conflitos entre Igreja e Sociedade sdo vistos de forma vaga
e imprecisa, fora de um relacionamento com as condigdes estruturais do
pais. Isso além do problema capital que constitui o privilégio dado & insti-
tuicdo e a sua necessidade de exercer influéncia sobre a sociedade como va-
ridvel explicativa Gnica.

A segunda vertente parte de perspectiva oposta: vé as transfor-
macgoes da Igreja a partir de suas articulagdes com as classes sociais. Funda-
mentalmente trata-se de dizer que a Igreja ndo é imune ao conflito de clas-
ses, mas que este a perpassa e ali, portanto, deve-se buscar a explicagéo Gl-
tima das transformagoes no interior da instituig3o.
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Os autores — e os analisados sdo Libanio (1978) e Souza Lima
(1979) — subestimam ou mesmo esquecem o papel ativo da Igreja e nao
avaliam a importancia de sua atuagdo institucional-ideolégica na socializa-
¢do das classes. Conseqlientemente tira-se da Igreja a responsabilidade de
estar formulando um projeto politico ( proprio ? ) para a sociedade ou
setores desta.

Este fato, alids, parece constituir o fulcro das criticas feitas aos
trabalhos analisados.

Assim, os trabalhos dedicados & educagdo politica nas Comuni-
dades Eclesiais de Base — Frei Betto (1978) e Leonardo e Clodovis Boff
(1978) — embora ressaltem a importancia da ideologia transmitida pela
instituicdo na motivagdo das condutas populares, esquecem que as CEBs
sdo também criadoras e divulgadoras de uma concepgdo politica “propria”
( supOe-se pelo conteiido do estudo que essa propria refira-se a lgreja e
ndo a comunidade ).

Quando comentam o trabalho de Wanderley (1981) e Costa
(1981), fazem ver que, se ha o aspecto democratico da participagdao popu-
lar no trabalho educacional, esquecem que esse ‘‘popular’’ é ‘‘determina-
do” de antemdo por um saber especifico sobre o povo. Ou seja, estda im-
plicito um conhecimento sobre a melhor forma de atingi-lo.

Véem no trabalho sobre Politica Partidéria — o mesmo que
resenhamos atrds, de Luiz Alberto Gomez de Souza (1981) — uma su-
perestimagao da capacidade do povo na elaboragdo do projeto politico
e a colocagdao na sombra do papel do agente, que, segundo elas, ndo apa-
rece definido claramente... E assim esquece-se de que ele é ‘“‘inculcador’’
de uma “vontade no povo'’ ( grifo das autoras ) e criador de um projeto

tido como Unico viavel.

Esse equivoco vem do fato de se pressupor que o povo é guia-
do por um bias ( provocado pela ideologia dominante ). Cabe ao agente
recolocar o povo em seu lugar, deslocando sua consciéncia desse eixo de
gravitagcdo. Entdo, perguntam, qual é o bias do agente ?

E Souza Lima (1982), se de um lado mostra a importancia
dos catdlicos organizados para o Movimento Popular, de outro realiza
um corte problematico entre Igreja-Instituigao e organizagdo de base dos
leigos, esquecendo assim a agdo dos agentes institucionais sobre a pratica
pastoral, e colocando em segundo plano as diferenciagOes internas do mo-
vimento catélico de base.

As conclusdes das autoras confirmam esta postura: em qual-
quer das posigOes analisadas o que se esquece é que a lgreja possui um pro-
jeto politico proprio. Nesse sentido, elas parecem incorrer no mesmo erro
que apontam nos trabalhos de Bruneau.
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Dai decorrem outras questdes que devem ser levadas em conta:

— o conjunto dos que tém nas CEBs sua base de atuagdo ou
reflexdo n3o é homogéneo e é preciso dar atengdo aos ‘‘papéis’’ de cada um
dos elementos na organizagao e mobilizagao das comunidades;

— A articulagdo religido/politica no interior da Igreja Popular
faz dela instituicdo ‘‘sui-generis’’ e coloca problemas especificos.

— Ha4 a necessidade de se inverter o p6lo de anélise: o agente é
“revelador’’ da massa para si mesma ou o criador de um projeto politico ?
Isso permitiria ver que ndo ha para as classes populares um ‘‘destino’’ inevi-
tavel e que ha outros projetos ( que ndo o eclesiastico ) igualmente repre-
sentativos dos interesses populares.

— E a forma democrética inovadora no projeto de socializagao
das CEBs ndo seria uma técnica eficiente de persuasdo e influéncia sobre
o povo ? E ndo teria por trds uma dada teoria da realidade social e a con-
comitante tatica e estratégia para sua mudanga ?

Analisando a atuag3o da Igreja de Santo André ( e em parte de
S3o0 Paulo ) frente & greve dos metallrgicos do ABC em 1980, Francisco
Cartaxo Rolim salienta a novidade que representa o fato de nao se poder
falar da greve omitindo a Igreja e falar desta esquecendo a greve.

z

Segundo ele, o que é novo é o fato de a Igreja se apresentar
como um dos atores do drama: n3o olha os acontecimentos de cima, nao
busca a conciliagdo entre empresérios e operérios, ndao dita doutrina, ndo
conduz a greve. Ouve os metallirgicos e respeita a autonomia de seu movi-
mento. Estes, por sua vez, ndo a instrumentalizam. Véem nela um espaco
de liberdade e exercicio da cidadania.

A opgio pelo pobre adquire contornos nitidos: ndo se trata de
carentes de bens materiais, mas o pobre é o oprimido enquanto ‘“’classe
essencial dominada’’ em oposigdo a classe dominante.

Mais ainda: segundo Rolim, isso ndo é um fato passageiro, mas
apresenta-se como um divisor de fronteiras, tanto na vida da lgreja, quan-
to da sociedade civil, na medida em que a Igreja viu o operério enquanto
operédrio e n3o enquanto alguém cat6lico, ou alguém a converter. Esta é
uma mudancga de perspectiva religiosa decisiva.

Rolim comprova com dados histéricos esta mudanga. Nos anos
10 e 20 a lIgreja condenava as greves enquanto as frentes de mobilizagdo
operdria rejeitavam qualquer vinculagdo com as Igrejas catolica ou protes-
tante. Nos anos 30 assiste a instauragdo do Estado Novo, silencia diante do
dispositivo 1940 do Cédigo Penal, que vé na greve um crime.

Nos anos 80 esse deslocamento se caracteriza:

— "'A pastoral parte do trabalhador para, como pastoral, exigir
que a ordem social se transforme de maneira que o trabalhador nela encon-
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tre o seu lugar e direito de se organizar e decidir por si mesmo. A mudanga
a Igreja ndo a percebe a partir de si mesma. Percebe-a ao descobrir o senti-
do do trabalhador oprimido enquanto trabalhador e cidaddo’ ( Rolim,
1982, p. 12).

— Frente ao Estado, hé a recusa decidida de uma postura ou-
torgante, em favor de uma participagdo consciente dos cidad3os.

3 — 1980: Hipdteses e perspectivas abrangentes.

Deixamos para o fim dois trabalhos. E isso por uma razao bem
precisa: pelo carater abrangente e de abertura de novas pistas tedrico-me-
todolégicas apresentadas pelos trabalhos de Candido Procopio F. de Ca-
margo e Paulo J. Kriscke.

E dificil resenha-los. E mais ainda fazé-lo em poucas linhas,
embora o de Candido Procopio seja breve e incisivo, j& que se constitui de
proposi¢ao de alguns pressupostos tedricos e hipoteses para pesquisa das
relagOes entre Igreja e Estado no Brasil. E nessa medida, os elementos que
apresenta acham-se disseminados por todos os estudos feitos sobre o tema
ou pelo menos devem constituir-se em preocupagio para os estudiosos.

Procopio levanta seis pontos:

— Superar o mito da unidade tanto da Igreja quanto do Esta-
do, lembrando que as interpretagOes sobre igrejas particulares nao podem
ignorar esta diversidade. Mas o inverso também deve ser levado em conta:
a articulagdo institucional ( mesmo de opostos ) é um fato indispensavel
para compreender a atuagao dos grupos de vanguarda.

— Igreja e Estado nos paises capitalistas se opdem e se acomo-
dam. Pensar essas relagbes em nivel de paises de capitalismo central e
dependentes.

— NZo esquecer os fatores internos a institui¢do na explicagdo
de suas transformacOes, sobretudo seu patriménio ideolégico e valorativo
( vasto e contraditério ), seus recursos materiais e humanos e ( talvez por
isso mesmo ) sua relativa autonomia face ao Estado.

— O Estado brasileiro dispensa atualmente a legitimag&o reli-
giosa.

— A visdo organicista da sociedade, propria do pensamento so-
cial catdlico, tem como pressuposto a harmonia de classes e n3o é possivel
de ser mantida na atual situag@o de classes no Brasil.

— O antagonismo entre Igreja e Estado é estrutural na medida
em que a Igreja ndo serve de ideologia conservadora em relag3o as classes
pobres. Entretanto, o conflito é abrandado: por parte da Igreja ha am-
bigliidade e diversidade de posi¢gdes; por parte do Estado n3o interessa um
confronto impopular.
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No mesmo ano (1980) Paulo Krischke abordou em tema bem
situado historicamente — o papel da Igreja na crise de 1964. Mas, além
de apresentar um levantamento critico da literatura existente pondo a
claro suas limitagOes ideoldgicas, apresenta contribuicdo metodologica e
teérica inovadora, tendo como eixo condutor o pensamento de Gramsci.
Eixo central de referéncia, nao exclusivo.

Deixamos de lado, nesta comunicagao os aspectos mais em-
piricos de sua anélise, prendendo-nos aquilo que o autor se propoe: dis-
cutir problemas tedricos sobre as relagoes entre Igreja e Estado.

Duas tendéncias principais marcam os estudos sobre as rela-
¢oes entre Igreja e Estado no Brasil: uma primeira, de esquerda, vé na
intervencdo politica da Igreja a expressao imediata de interesses de clas-
se, mais precisamente das classes dominantes. Hd um ‘‘reducionismo de
classe’”’ ( Laclau ), fruto de uma leitura deficiente e incorreta de Marx:

“Creio que a partir das analises do proprio Marx podemos con-
cluir que uma tarefa principal das instituicdes da sociedade civil (em
especial daquelas que atuam no campo da cultura e da ideologia, como
as Igrejas ) seria, em primeiro lugar, o ocultamento da dominagdo politi-
ca ( e a transmutacdo desta em hegemonia sempre que possivel ). E, em
segundo lugar, realizar a propria transagdo e intercambio |deolog|co
entre as classes sociais, com vistas a constru¢io dessa hegemonia. E claro,
entdo, que ambas fungbes exigem que tal dominagdo ndo transparecesse
aberta ou diretamente nessas instituicdes’’ ( Krischke, p.p. 3,4 ).

A segunda tendéncia, de carater estrutural-funcionalista, vé
na Igreja uma instituigdo homogénea que ‘‘negociaria” sua ‘‘autonomia’’
em relacdo ao Estado, como fator propulsor de um processo de ““mo-
dernizag3o’’ e desenvolvimento sAcio-cultural e politico.

O autor chama esta visao de culturalista: propde uma atua-
¢3o homogénea e autdnoma ( pelo menos tendencialmente ) das institui-
¢des culturais frente as contradi¢des sociais. O carater ideologico e poli-
ticamente conservador desta perspectiva é saliente:

““As diferencas sociais nio passam de ‘‘correntes de opiniao”
mais ou menos ‘‘modernizantes’’, dentro de uma mesma cultura supos-
tamente homogénea, as quais avangam com o ‘‘desenvolvimento socio-
cultural’’ e se expressam corporativamente através das instituicdes no
cenério politico” ( Krischke, p. 10). -

Apesar das limitagbes das duas correntes, hd contribuigcGes
positivas ( e diversificadas ) numa e noutra. Para superar as limitagdes
apontadas o autor propde uma nova perspectiva que seria ‘‘a que permi-
tisse entender a Igreja em seu contexto histoérico, e em interagdo com



44

as demais tendéncias que constituem contraditoriamente o conjunto da
sociedade civil brasileira, entrecruzando-se inclusive no interior da propria
Igreja. Desta nova perspectiva, os desenvolvimentos internos da Igreja pas-
sariam a ser considerados em sua reciproca relagao com as mudangas vivi-
das no conjunto da sociedade. Em outras palavras: seria necesséario conside-
rar a lgreja simultaneamente como instituicdo cultural de determinada or-
dem socio-politica, e como canal e cenario de mdtua interacdo e confron-
tagao entre tendéncias sociais que lhe sdo simultaneamente internas e ex-
ternas’’ ( Krischke, p. 10).

Alguns marcos teoricos alternativos sao esbogados, ou melhor
alguns elementos de um possivel marco tedrico alternativo:

19 elemento: a nogdao gramsciana de bloco histérico — intera-
¢do entre fatores culturais e estruturais numa ‘‘conjuntura’” politica e
temporal especifica — que permite entender o papel politico relativamente
autonomo desempenhado pela Igreja. Isso gragas a algumas categorias fun-
damentais da proposta gramsciana:

— Reconhecer o papel e posi¢do dos intelectuais da Igreja no
sistema politico contemporineo, enquanto “‘estratos que fazem a me-
diagao entre os fendmenos estruturais e culturais, proporcionando diregdo
e convergéncia para as classes sociais, em sua competicdo pelo poder’
( Krischke, p. 12 ). Estes interagem ( em posi¢do relativamente autdbnoma )
com os intelectuais organicos das classes sociais fundamentais e tendem
a reproduzir no terreno organizacional e interno da Igreja ( sua teologia,
ética, agao comunitéria etc. ) o confronto que ocorre no interior da socie-
dade entre os intelectuais organicos das classes sociais principais. Sua rea-
¢do as posi¢oes destes intelectuais organicos na busca da hegemonia pode
contribuir decisivamente no ascenso ou descenso politico destas classes.

— Distinguir, a maneira de Gramsci, os fendmenos e situacoes
politicas organicas dos conjunturais o que permite avaliar os papéis dos
vérios agentes e instituigoes sociais e o seu impacto de curto e longo prazo
sobre o bloco historico.

A aplicagdo desta distingao para o conjunto da lgreja ( na crise
de 64 ) € assim vista por Krischke:

“Em suma, a lgreja como institui¢do ‘‘secundéaria’’ nao poderia
expressar, de modo direto ou imediato, as tendéncias ‘‘organicas’’ das clas-
ses sociais fundamentais. Poderia, entretanto, atuar decisivamente em con-
junturas especificas, particularmente quando houvesse uma crise de hege-
monia no bloco dominante, ou nas relagoes deste com as classes subordina-
das. E nos periodos de profunda transformac3o do bloco histérico, com a
mudanga de normas e valores estabelecidos, a Igreja poderia apoiar ou
opor-se a tais mudancas, sobre a base de suas proprias tendéncias internas,
e, portanto, influenciar os resultados do desenvolvimento conjuntural’’
( Krischke, p. 13).
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— A nogdo de ‘“reforma intelectual e moral’’ como tarefa dos
intelectuais organicos para a construgdao da hegemonia. Retomar a nogdo
gramsciana de religido como ‘‘concepgdo ativa” do mundo, capaz de uni-
ficar, através de uma reforma intelectual, as vérias classes sociais sob a
lideranga da ideologia dominante. ( Cfr. p. 13)

Paulo Kriscke analisa entdo a crise do populismo e participagdo
da Igreja, levando em conta os impactos do projeto desenvolvimentista/po-
pulista na ordem cultural e normativa. Aqui a contribuigao vem de Haber-
mas que alerta para a importancia do componente motivacional na repro-
dugdo e/ou crise da sociedade burguesa. Esse componente motivacional,
segundo Habermas reflete-se de modo incompleto na ideologia burguesa,
que assim busca apoio nos elementos motivacionais fornecidos pela tradi-
¢ao. Ora a Igreja entrava dividida no apoio ao projeto populista.

Assim na conjuntura de auge e crise do populismo a adesdo
de setores significativos da Igreja a estratégia de racionaliza¢do e plane-
jamento desenvolvimentista questionou dentro e fora da Igreja temas e
dimensbes da ordem cultural e normativa tradicional ( condigdes de vida
no campo, sindicalizagdo rural, fungdo social da propriedade ) a cujo

ocultamento se dedicava enquanto ideoloia religiosa.

Além disso, a propria intervengdo desenvolvimentista atingia
setores da tradigao cultural e a isso, de uma maneira ou outra, quase sem-
pre dividida, a Igreja respondeu, ou pelo menos, se manifestou.

“A participagao de setores significativos da Igreja, tanto na
sustentagdo como na exaustdo do projeto desenvolvimentista, manifesta
que a erosdao motivacional da legitimidade populista ocorre num esquema
bifronte. De um lado, os setores mais tradicionais da Igreja ( ja ao final da
crise, com apoio da maioria de ‘‘moderados’ ) unem-se e reforcam a dis-
sidéncia da fracdo tradicional do bloco dominante, retirando apoio ao regi-
me. Por outro lado, os setores centrais da hierarquia, e as liderangas sociais
por ele mobilizadas em favor do desenvolvimentismo, participaram das
ambigliidades desorientadoras do projeto populista, e terminaram por
dividir-se face ao fracasso do mesmo, condenando ao isolamento e a deca-
pitagdo politica a dire¢gao da vanguarda da CNBB'’ ( Krischke, p. 18 ).

O excesso do componente tradicional ou moderno — em ter-
mos motivacionais — tanto por parte do Estado, quanto da Igreja — levaria
a essa crise de legitimidade do desenvolvimentismo.

.

Mas esta explicagao ndo é suficiente para dar conta da crise
motivacional que sustentou a deslegitima¢do do populismo. Aqui seria
necessario recorrer a componentes utopicos que a atuagao da lgreja ‘‘mo-
dernizante’’ teria suscitado e que teria ultrapassado o ambito de ‘‘aspira-
¢des’’ populares presente no projeto populista.
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“A incorporagao de segmentos simbolicamente significativos
das liderangas eclesiasticas aos projetos desenvolvimentistas, colaborou
para nutrir e emancipar um potencial utopico, de motivag3o religiosa mo-
dernizante ( ‘‘concepg¢ao ativa de mundo’’ ), tal como nas modalidades no-
vas de participagdo politica dos setores subordinados, que seria possivel
conter nos limites dos projetos dominantes — mesmo que tivessem estes
um escopo mais hegemdnico e abrangente que o do desenvolvimentismo
populista” ( Krischke, p. 20 ).

O populismo fracassa entdo pela sobrecarga de elementos moti-
vacionais modernizantes, ultrapassado pela carga utOpica das classes do-
minadas: ‘‘as quais viram-se prontamente desiludidas e desorientadas face a
contradigdo entre as promessas do desenvolvimentismo e os seus resultados
préticos e reais’’ ( Krischke, p. 20 ). E as liderangas eclesiésticas ( vanguar-
da e moderados ) que |he tinham dado o apoio, confiantes, cada vez mais,
na esperanga da utopia popular, confiaram e cultivaram essa esperan¢a nos
anos duros de repressao e violéncia que se seguiram.

A contribuigdo de Paulo Krischke em termos teérico-metodo-
logicos parece-me decisiva para compreender um quadro que se esboga a
partir dos anos 80. Nesse sentido, seria muito interessante uma compara-
¢do com o trabalho de Souza Lima que comentamos atras e que mostra as
possibilidades e limites ( ao nivel de hip6teses ) do trabalho popular, ou
melhor das propostas da Igreja Popular, frente & situacdo criada pela
“‘abertura’’ democratica. Ha, a meu juizo, uma analogia de situagdes.

4 — Perguntas finais

Em palestra pronunciada hé alguns anos, José Oscar Beozzo,
um dos coordenadores da Comissdo de Histdria da Igreja na América Lati-
na ( CEHILA ), chamava a atengao para a auséncia de qualquer referéncia
ao papel da Igreja Catblica nos estudos sobre a Revolugao de 30. Citava co-
mo significativa esta auséncia em trabalhos como o de Béris Fausto.

Contrapondo-se a este fato é significativa a presenga cada vez
maior da Religido ( e da Igreja ) nas preocupagbes dos cientistas sociais.
Presenga que contrasta com um esquecimento, explicavel até certo ponto
pelo préprio carater da ideologia de cunho positivista, que se limita a enca-
rar a religiao de forma iluminista, como sobrevivéncia de explicagdes ar-
caicas do mundo. E quando aparece a Igreja Catélica, quase sempre é vista
sem fissuras internas e como simples suporte ideoldgico da classe dominan-
te. Ou como interlocutor privilegiado do Estado.

Neste sentido, pode-se mesmo fazer uma analogia com os redu-
cionismos apontados atrds: do lado da ciéncia associava-se Igreja e classe
dominante, religidao e alienag3o; a Igreja, por sua vez ( abusando de sua
‘‘autonomia relativa’’ ) pensava-se como centro do mundo, como ‘‘cultura’’
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capaz de moldar a sociedade de acordo com seu figurino e ditar os rumos
da histéria. H4 um momento em que os muros se fendem e a religido pene-
tra o campo da preocupagdo da ciéncia e esta invade o campo da religido.

Essa presenga da Igreja nas preocupagoes dos cientistas sociais
impde-se a partir de determinado momento gragas a atuagdo politica da
prépria Igreja ( sem querer, nem de longe, insinuar que “‘antes’’ sua atua-
acdo politica ndo existisse ). Ela se tornou problema de pesquisa a partir
deste momento. E problema tanto para o Departamento de Estado
norte-americano como para a esquerda ou setores dela. E — por que nao
dizer ? — para setores da propria Igreja, como atestam trabalhos de militan-
tes ou ex-militantes que avaliam experi€ncias, ajustam contas e propdem
estratégias.

Se é recente a preocupagdo ( ou pelo menos, mais marcante
recentemente, uma vez que de uma forma ou de outra sempre existiu )
cientifica com a Igreja Catdlica, também no interior desta é recente a
presenga das ciéncias sociais em sua vida institucional e ideoldgica. Pre-
senca assumida explicitamente pela Teologia da Libertagao.

A significacdo deste fato ainda ndo foi suficientemente pen-
sada. Refletiria ela um ‘“deslocamento’ do religioso no mundo moderno
( deslocamento crescente desde a Revolugdo Francesa, deslocamento
assumido explicitamente nos anos 60 pelo préprio te6logo quando fez
a Teologia da Secularizagdo ) ? Deslocamento irremedidvel de um religioso
que perdeu identidade e que procura encontra-la fundindo-se no politi-
co — ndo importa se numa diregdo conservadora ( fusdo com as estru-
turas de funcionamento da sociedade civil — religido civil ) ou se traves-
tindo-se de vanguarda profética de uma nova sociedade... Sera
que pensar isso ndo significa entrar no jogo da ideologia positivista do
progresso inevitavel da Razdo, cujo funcionamento no mundo tecnocré-
tico acaba confundindo-se com o préprio movimento do capital ) ?

Essas perguntas, por mais distantes que possam parecer,
constituem uma espécie de “‘pano de fundo'das reflexdes e pesquisas de
Ribeiro de Oliveira, Vanderley, Gomes de Souza e Rolim. E nas suas posi-
¢cOes delineia-se uma recusa desta postura, uma vez que o religioso nas
CEBs apresenta-se carregado de significacdo e identidade préprias, mes-
mo ao nivel da significagao politica.

Ha ainda um ponto, ligado a este, que é de fundamental impor-
tancia: o dilema metodolégico-teérico, exaustivamente repetido, entre
partir da Instituicdo ou do conflito de classes para se analisar a lgreja na
sociedade, ndo é apenas um problema do pesquisador. E um componente
da propria agao pastoral, da propria vida da Igreja.

O que quero dizer é que ha a perda de credibilidade na ins-
tituicdo enquanto entidade puramente religiosa. A opgao politica do cris-
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tdo, dos agentes religiosos — opgdo explicita por uma classe ( embora de-
finida “‘oficialmente’’ como opgdo pelos pobres ) — acaba pondo em causa
a prépria instituigdo. Pode-se perguntar: o modo como os agentes encaram
o bispo e o legitimam vem de seu carater religioso-institucional ou poli-
tico? Ele é legitimado e aceito a partir de sua posi¢cdo no conflito de
classes ou como poder religioso que se auto-afirma por seu carater sa-
grado ?

Isso implica perguntar se a longo prazo a participagao politica
dos cristdos nas CEBs ndo haverd a um questionamento das estruturas de
poder dentro da lgreja, estruturas duplamente autoritarias, ja que o arbi-
trério da dominagdo reveste-se do manto da sacralidade. Neste sentido,
serd importante ver o outro lado do que Ribeiro de Oliveira afirma — que
a participacao do povo organizado, inclusive nas CEBs coloca em xeque
a ligagdo da instituicdo com a classe dominante. Ndo pode levar também
a um rompimento com a hierarquia, possibilidade aventada por Souza
Lima ao falar dos setores moderados do episcopado, cujo apoio a vanguar-
da n3o pode perder. E um rompimento ndo poderd provocar um novo
1966 ( liquidagdo da Agdo Catodlica )? A campanha, recente, contra a cha-
mada “Igreja Popular’’ aponta indicios nesta linha.

Nao se pode, continuando o raciocinio, descurar o peso
da autoridade espiscopal (se bem que a contradigdo estd também no
episcopado ). Mas o aspecto internacional da lIgreja Catélica conta
muito. E é nesse nivel que se coloca a nomeagao de bispos. O papel decisi-
vo na ‘‘virada’’ da lgreja, atribuido por Ralph Della Cava a agdao do nlncio
Armando Lombardi, nos obriga a ver que caminho inverso foi percorrido
nos Gltimos anos pelo nancio Carmine Rocco. E a ofensiva conservadora
do CELAM, com apoio ostentivo de Roma ?

Poucos estudos chamam a atengdo para um aspecto critico:
o setor progressista ( de esquerda, de vanguarda, profético — os nomes
variam ) foi ( é? ) relativamente hegemdnico dentro da Institui¢ao. Mas a
forga ideoldgico-politica do outro setor foi sistematicamente ignorada
(ou pelo menos subestimada). Souza Lima alertou para sua presenga
crescente e articulada, a partir do Rio de Janeiro.

A presencga, forte e cada vez mais crescente, dos chamados
movimentos catolicos, foi esquecida ao longo destes Gltimos anos. e no
entanto eles cresceram, e em conflito quase sempre explicito, com as
CEBs. O que quero dizer é que quase sempre se esquece ‘o outro lado”’,
e ele é indispensdvel para a compreensdo das relagOes Igreja/Sociedade.
Talvez o dado decisivo para esta compreensao hoje.

Sobre isso, oultimo nimerodaRevistaEclesidstica Brasileira,traz
um artigo que constitui um alerta para o pesquisador. Nele diz Comblin:
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"0 fortalecimento dos Movimentos leva ao desafio de forta-
lecer a pastoral popular e as comunidades populares. Por natureza as co-
munidades de base estdo ligadas a um espago limitado, aos problemas li-
mitados de um lugar limitado. Ndo agem em conjunto. S3o descentrali-
zadas, espalhadas, desorganizadas. Mas tudo isso as torna muito fracas
dentro do contexto social, sobretudo se frente a elas estdo organizagOes
muito centralizadas e poderosas de classe média. Dentro da Igreja a forga
de pressdo dos Movimentos pode tornar-se mais importante do que a for-
ca de pressao das comunidades populares. ( ... ) Em Roma os Movimentos
sdo os privilegiados do Pontificado atual, enquanto as comunidades de base
sdo tidas por suspeitas de heresia. (... ) As suspeitas, as acusagoes, as de-
ndancias de que sdo vitimas, nem sequer chegam a conhecé-las, o que é
favoravel a sua salde psicol6gica, mas desfavoravel a sua influéncia social.
(...) Os Movimentos ( ...) trazem organizacdo, financiamento, editoras,
publicagdes, programas experimentados’’ ( Comblin, 1983, pp. 260 ).

Hé& muitos problemas mais. Entretanto, achei melhor pren-
der-me a um comentdario mais genérico das posi¢Oes de captei nos trabalhos
elencados. Alguns comentérios foram feitos ao longo da exposi¢ao. Talvez
o fato de ser agente religioso e pesquisador me coloque numa situagao
ao mesmo tempo privilegiada — ver os fatos de dentro, participando de-
les — e limitadora — restritiva do campo de visdo. E assim, muitos pro-
blemas levantados, podem ser muito mais fruto desta integragdao na insti-
tuicdo, que problemas realmente pertinentes. E como agente religioso,
vejo uma necessidade de conhecer de perto a ‘crenga’’ do membro das
CEBs. Ribeiro de Oliveira tragou — de forma “‘indicativa da realidade’’ — o
seu perfil social. Talvez a visdo do mundo do crente abra caminhos novos
para a compreensao das tensoes entre o politico e o religioso, entre auto-
ritarismo e participagao e clarear assim os conflitos intraeclesiais.

A meu ver, partir do conflito de classes para analisar a Igreja
na sociedade, tem como primeira conseqiiéncia tedrico-metodologica a
impossibilidade de dar contornos nitidos, margens, definigdes aquilo
que — pelo préprio caminho metodologico escolhido — ndo se pode reti-
ficar num conceito vazio: a Igreja.
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