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EDITORIAL

Apresentamos, neste numero da Revista Reflexao,
alguns aspectos do pensamento hermenéutico contemporéneo;
escolhemos estudar mais profundamente a filosofia de Gilbert
Durand, discipulo de Bachelard, bem como aressonancia de seus
escritos na Escola de Grénoble. Os artigos de Denis Badia e de
Wanderley Martins da Cunha tratam de p6ér em relevo uma das
mais importantes contribuicdes contemporaneas da filosofia
francesa, a qual se desenvolveu tomando como ponto de partida
a meditacdo de Durand.

O artigo de Oscar Pujol trabalha principalmente a
contribuicado da filosofia hermenéutica da Escola de Barcelona, da
obra de Ortiz-Osés e do pensamento pds-moderno, para
estabelecer uma ponte entre o pensamento ocidental e a tradicao
indiana.

André Camlong desenvolve sua meditacdo, tratando
de encontrar uma resposta a questdo: qual é a esséncia e a
existéncia do homem?, tendo como ponto de referéncia a obra de
Graciliano Ramos, na qual encontra a fusdo de elementos
folcléricos brasileiros e de elementos mitologicos, conduzindo a
uma compreensao estética da vida.

Andreas Manos, da Universidade de Atenas, apresenta-
nos as relagdes entre filosofia, ética e politica, assinalando-as
como valores insuperaveis de toda a vida filosofica platonica;
trata de compreender nesta perspectiva a concepcéo platonica de
democracia.



Além damatéria programada, estamos publicando neste
niimero da Revista Reflexdo o INDICE GERAL que abrange 0s 60
nimeros ja editados desde a fundacdo da Revista. E constituido
por um INDICE DE AUTORES, em que as matérias publicadas
sdo numeradas de 01 a 580 pela ordem alfabética dos autores, e
porum INDICE TEMATICO, que remete & numeracéo do indice de
Autores.

A Redacao



EDITORIAL

On présente, dans ce numero de Reflexdo, quelques
aspects de la pensée herméneutique contemporaine; on a choisi
d'étudier en profondeur la philosophie de Gilbert Durand, disciple
de Bachelard, et le retentissement de ses écrits dans I'Ecole de
Grenoble. Les articles de Denis Badia et de Wanderley Martins da
Cunhas'occupentdonc de mettre en relief une des plusimportantes
contributions contemporaines de la philosophie francaise, celle
que s'est développée prennant pour point de départ la méditation
de Durand.

L'article de Oscar Pujol travaille surtout la contribution
de la philosophie herméneutique de I'Ecole de Barcelone, de
I'oeuvre de Ortiz-Osés et de la pensée post-moderne, pour établir
une pont entre la pensée de I'Occident et la pensée indienne
traditionnelle.

André Camlong déroule sa méditation essayant de
trouveruneréponse ala question: quelle est I'essence et I'existence
de 'hnomme?, ayant pour point de répére I'oeuvre de Graciliano
Ramos, dans laquelle il trouve la fusion des éléments folcloriques
brésiliens et des éléments mythologiques, et aboutissant a une
compréhension esthétique de la vie.

Andreas Manos, de I'Université d'Athénes, nous présente
la rélation entre la philosophie la philosophie et la politique,
I'éthique et le politique, comme des valeurs insurmontables de
toute la vie philosophique platonicienne, etil essaye de comprendre,
dans cette perspective, la conception platonicienne de la
démocratie.



Nous publions dans ce numero de la Revue Reflexao,
en plus des sujets déja établis, le sommaire général des soixante
numéros publiés depuis la fondation de la Revue. Ce sommaire
général est composé d'un index d'auteurs, dans celui-ci les
sujets publiés sont numerotés d'l jusqu'a 580, selon |'ordre
alphabéthique des noms d'auteurs; et d'un index thématique,
lequel renvoie a la numération de I'index c'auteurs.

La Rédaction



A HERMENEUTICA DA ESCOLA DE
GRENOBLE

Denis BADIA
(USP)

RESUMO

O autor aborda a influéncia do pensamento de Gilbert Durand no
desenvolvimento da Escola de Grenable, a partir da constituicdo
de um novo espirito antropolégico de um pensamento
holonémico, propositores de uma hermenéutica dos simbolos
que encontra similaridades com as de Kerényi, Eliade, Bachelard.

RESUME

L'auteur étude l'influence de la pensée de Gilbert Durand dans
I'essor de I'Ecole de Grénoble, prennant pour point de départ la
constitution, dans cette Ecole, d'un nouvel esprit anthropologique
etd'une pensée holonomique, qui ont proposé une herméneutique
des symboles pareille a celles de Kerényi, Eliade, Bachelard.

Gilbert Durand matriciando a Escola de Grenoble, por
certo que seus colaboradores herdardo nado s6 a perspectiva
hermenéutica do autor, mas também o legado a partir do qual se
recorta a antropologia do Imaginario de Durand. Isso, evidentemente,
dentro do “politeismo epistemoldgico™' ou dentro de um “pluralismo
coerente de hermenéuticas™, portanto, com os matizes que definem
as vozes especificas desde um solo comum. Esse solo comun
compreende um duplo quadro de referéncia: o “novo espirito
antropolégico™ remete ao “pensamento tradicional™ como mostrou
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Garagalza®, mas também, ao “pensamento holonémico™, como
mostrou Paula Carvalho’.

Num sentido mais profundo e mais amplo, o pensamento
tradicional que fornece os horizontes para a compreensao da obra de
G. Durand séo, segundo Garagalzar, a Escola de Eranos e “a
hermenéutica oriental de Corbin”. Entretanto, G. Durand se refere a
“figura tradicional do homem™ e & “desfiguracgéo filoséfica™. Mas, no
esteio do préprio G. Durand®, poderiamos compreender o pensamento
tradicional como abrangendo a hermenéutica antropolégica na
antropoldgia simbdlica'’, assim como a hermenéutica esotérica na
tradicdo iluminista e hermesiana'?. Vejamos rapidamente os vetores
de cada uma das vertentes.

Com relagdo a Escola de Eranos, trata-se do circulo
fundado por Jung em 1936, funcionando em Ascona ha cinqlienta
anos ininterruptamente. Garagalza definiu o orientagdo como Gnose
de Eranos: “... suas investigagﬁes sao interdisciplinares e constelam
um tipo de gnose que, a partir da arquetipologia jungiana e da
mitologia comparada, procura fundaruma antropologia hermenéutica
do sentido, em polémica com o agnosticismo da razdo especifica do
moderno raciopositivismo™®. E preciso se distinguir, como lembra
Corbin, desde o Congresso de Messina, que a Gnose n&o se confunde
com os movimentos gnosticos do inicio da era crista. Por gnose
devemos entender um “conhecimento salvifico”, diz Corbin,
envolvendo um duplo referencial: uma hermenéutica simbodlica e o
“mundus imaginalis™*, por onde vira o legado do “estruturalismo
gnostico e da hermenéutica docetista™® de G. Durand. Nao nos cabe
aqui detalhar essa “l6gica dos orientais”'®, mas observamos que se
trata, com Eranos e com Corbin, da proposta e do desenvolvimento
de uma “hermenéutica simbdlica”'” e, de passagem, cabe desde ja
observar que o acesso a Eranos (e Corbin era membro do Circulo)
funciona ao modo do que Jung gostava de chamar de “electio™
tratava-se mesmo de uma “ecclesia spiritualis...”'® e esse “convite” a
Eranos acabara por definir um vetor privilegiado na Escola de
Grenoble, envolvendo autores como Faivre, Servier, Wunnenburger,
etc., em suma, aquilo que Paula Carvalho chamou de “vertente
arquetipal’**da Escolade Grenoble. Ahermenéutica simbélica consiste
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em receber o legado dos hermeneutas marginalizados, “ocultados”,
sob o pejorativo de “filosofia oculta” ou “ocultismo”: G. Durand refe-
re-se, aqui, a “Naturphilosophie” romantica, com seu elo na magia
renascentista®, aos poetas malditos das “correspondéncias e
similitudes™, e, enfim, aos “hermeneutas suspeitos”? da psicologia
profunda e da ciéncia das religides (sobretudo Jung, Kerenyi, Eliade,
Corbin, Dumézil... em suma, a Escola de Eranos). Reconhecemos
porque G. Durand fala na elaboragé@o de uma antifilosofia, pois opde
filosofia e tradicdo, em particular a filosofia ocidental?®, precisamente
pela “catastrofe averroista do século XllI"?* que, com a morte de
Avicena e a partida de Ibn’Arabi, perdeu o sentido do Imaginal,
ficando destarte reduzida ao dualismo remontando a Arist6teles e que
encontra seus fundamentos filoséficos e cientificos no cartesianismo.
N&o s6 por isso se trata de uma anti-filosofia, mas também porque
assume atradi¢cdo hermética ou hermesiana: sabemos que a Tradigéo
ou pensamento tradicional”® é um pensamento operativo pelos
simbolos, um pensamento simbélico ou uma hermenéutica simbdlica
tendo a ver com outra concepgéo de homem - como no pensamento
esotérico o “homo latomus”, o “homo proximi orientis’?, etc. -, em
suma, com a “figura tradicional do Homem"? desfigurada pela
filosofia ocidental. Mas tem a ver também com outra concepcgéo de
homem tal como desvendada pela antropologia simbdlica?® que
evidencia outras concepgdes de tempo e espaco, por meio dos quais
a historia se torna uma das formas de temporalidade e, mais
precisamente, desde o solo greco-judaico cristdo conjugado ao
“espirito do capitalismo”, torna-se o “mito da historia” ou o “mito do
ocidente™. E nesse sentido que G. Durand falara numa “anti-histéria
da anti-filosofia™° e desvendara essas estruturas anti-filosoficas que
despontara no “retorno do mito”, como veremos. Antes, entretanto,
vejamos a matriz do pensamento holonémico.

O “novo espirito antropoldgico” e a “ciéncia do homem”
desenvolve-se ndo mais s6 pelo lado Tradigdo mas também pelo lado
Ciéncia, a partirda heranga bachelardiana do “NES 1980": trata-se do
“novo espirito cientifico” 1980 ou o “p6s-Bachelard™' que define a
ciéncia holdémica dos ja referidos coldquios. Lidamos aqui também
com um pensamento simbolico tdo bem evidenciado num texto de
David Bohm?®, cujo carater hermesiano da referida ciéncia também é
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destacado por exemplo, por James Hillman®. Para |a das oposicdes
entre Tradicdo e Ciéncia, como tdo bem evidenciado por G. Durand
no seu comentario, no Coléquio de Veneza ao texto de Basarab
Nicolescu®*, e da correta oposicao entre Ciéncia e Poesia, em que se
debate Bachelard, apesarde Durand mostrarque ela se resolve numa
polarizac&o®, hd uma confluéncia entre Tradicdo e Ciéncia e Ciéncia
e Poesia, poronde definir umanova abordagem da filosofia. Vejamos
esses passos. Inicialmente é valorizada a “transducio” como
“abordagem poético experimental” darealidade mediando-se afungdo
simbdlica e tornando-se método®®. A seguir G. Durand se refere, no
Coloquio Holondémico “O Espirito e a Ciéncia: n® 2 Imaginério e
Realidade”, chamado de Coléquio de Washington, organizado por
Jean Charon, ao seguinte: “penso realmente que nosso “bassin
sémantique” é o de uma gnose. Charon expde, por exemplo, uma
gnose, quer, dizer, um saber unitario, certamente um saber unitario
com suas diversificagdes, mas em seu termo como um “processo
unitarizante”, se posso assim me expressar. Trata-se indubitavelmente
de uma posicdo gndstica. E como uma gnose, um saber mais ou
menos integral, que evidentemente atemoriza os detentores de um
saber, puramente localizado sociologicamente, e diversificado, isto &,
sem relagao unificadora. Eis porque atualmente hd um medo terrivel,
que recentemente observeina Imprensa, de que a gnose retorne, pois
isso aconteceria em detrimento dos inquisidores e das inquisicoes.
Ora, para retoma, o “bassin sémantique” genérico, ainda ha
inquisidores, mas as inquisi¢cdes sdo amplamente denunciadas pela
corrente de civilizagcdo que aqui estamos vivendo nesse Coldéquio,
ainda quando tais inquisicbes pesem grandemente sobre as pessoas
e os pesquisadores. Tais individuos sao dissidentes. Vivemos uma
fase de grande dissidéncia gnostica™’. Portanto, seja em termos de
Tradicao, seja emtermos de Ciéncia, lidamos com a “fenomenologia
da Gnose” e “a Gnose como situagao existencial” e, a caminho dessa
nova filosofia, G. Durand® dard mais um passo no “pds-Bachelard”,
ao dizer: “o pos-Bachelard, que o final de nosso século XX esta
vivendo, esboca um saber global - muito préximo das figuragtes do
Hermetismo, do Renascimento ou das “Naturphilosophie” romanticas
- que, sem abusar, podemos novamente chamarde “gnoses”, ou seja,
de saber integral integrando num plano de igualdade heuristica o
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“sabe racional” e 0 “saberimaginario”. Ndo € por acaso que 0s jovens
filosofos farejaram um “novo romantismo” atualmente emergindo. Do
mesmo modo, toda antropologia, mais ou menos confessamente,
manifesta um retorno auma abordagem “compreensiva”, semelhante
a do hermetismo e fazendo do mito de Hermes o mito piloto de
nosso tempo... ninguém devera estranhar ver reunidos, em nosso
CRI-Greco 56, antropdlogos e “literatos”. Essa alianga entre o que
outrora fora pesado positivismo sociolégico e fantasia - ou devaneio,
retomando o termo de Bachelard - artistica e exigida pelo “Chreodos”
epistemoldgico em que nos situamos pela convergéncia dos saberes.
E nessa “nova alianga” que est4 a ativa compreenso dessa “grande
mudanca”’, em que claramente se empenha a reflexdo do terceiro
milénio*. Enfim, a desembocadura na “nova filosofia”.

Gilbert Durand marca simultaneamente o carater
antropologico, hermenéutico e filos6fico da antropologia do Imaginario,
que € a rigor uma antropologia profunda - “(referindo-se a Eliade)
penso numa antropologia profunda, antropologia que vai procurar por
detras dos acontecimentos etnoldgicos ou dasincidéncias etnolégicas
mesmo etnograficas que vai procurar a coeréncia significativa
profunda...” - e uma “filosofia geral” centrada no pensamento
simbdlico*. Mas o simbolo, mostra-o Durand*', se dinamiza nas
grandes configuragdes do “sermo mythicus”, contra as
“desmitologizagdes” e “desmitizacdes”?, Gilbert Durand fala numa
dupladesmistificacéo: desmistificagdo desse pensamento desmitizado
- que se move na falsa antinomia historicista e filoséfico ocidental do
mito e da historia como tdo bem analisou Corbin*® - e com Eliade,
numa “desmistificacéo as avessas” - reencontrar o0 numinoso e o
sagrado sob o profano, como fundamento dele. Fala portanto em
“‘retorno do mito™4, que tanto é a elaboragéo da “mitologia” quanto o
“‘reencantamento do mundo” como projeto vetor escatoldégico. Diz B.
Durand: “o fundamento da Antropologia e do Anthropos é precisamente
esta constelagdo - e volto a uma pergunta que ontem me foi posta
sobre a relagdo do mito e do arquétipo - é esta constelagido de
entidades (como dizia Rudolf Otto ao definir a religido) numinosas de
nds mesmos. O que significa que sdo imperativas. Kant falava de um
imperativo categorico para justificar a moralidade ao lado da razdo
pura. Nesse caso, podemos falar de um imperativo mitolégico ou

Revista Reflexdo, Campinas, n° 60, p. 11-28, setembro/dezembro/1994



16

D. BADIA

mitogénico do Homem na suas “démarches” primarias e espontaneos
e nademarche secundéria do estudo, que é a sociologia, a psicologia,
enfim, tudo que nos fazemos... Mas isto que se perfila no horizonte é
uma espécie de filosofia geral: é a isso que chamo mitodologia, que
€ simultaneamente uma filosofia geral da metodologia e da
epistemologia da Antropologia, e ao mesmo tempo uma desinscrigcio
ontoldgica que confina com umateologia, mas uma teologia discreta,
uma teologia sem tedlogos e sobretudo sem clérigos, teologia um
pouco como a que sonhou o0 meu amigo Ruyer em “La gnose de
Princeton”...”,

Como nos advertia Durand em correspondéncia pessoal*,
devemos sempre destacar que o “homo symbolicus” se perfaz no
“homo religiosus™’. Enfim, se consideramos com Paula Carvalho?
que “Antropologia”em G. Durand compreende tanto a secundariedade
das escolas antropoldgicas quanto o solo fundante da antropologia
profunda como antropologia filoséfica geral, como primariedade
portanto; se consideramos com G. Durand que o juramento triplice
desse “antropdlogo” € um juramento hermesiano - “... ndo deve o
antropologo postar, em sua alma e em sua consciéncia, sob pena de
in-significancia, o que eu chamaria de “juramento de Hermes"?
triplice juramento, como seria de se esperar, afirmando de inicio que
o homem é uma constante com relacédo qual podemos, na melhordar
hipbteses, prever as recorréncias; a seguir, que o homem € a
ambiguidade paradigmaética, a multiplicidade antagonista, o paradoxo
criador; enfim que o homem é o modelo primordial - a prépriaimagem
de Hermes para o qual todo universo que ele usa ndo € sendo um
espelho, querdizer,um simbolo... triplice juramento que precisamente
funda a arte e a ciéncia do antropologo sobre a recorréncia, o
paradoxo e a similitude® -; enfim, se consideramos o denso texto
“Archétype et Mythe™*°de G. Durand, veremos que se elabora, porum
lado, uma arquetipologia e, por outro lado, uma mitodologia, ambas
sendo “escandalos epistemoldgicos e antropolégicos”, pois ambas
tém como fundo e desembocadura a gnose.

Sintetizando, que pontos e vetores hermenéuticos
caracterizam a Escola de Grenoble? Em sintese, Paula Carvalho diz
que se trata da ontologia e da epistemologia da “unitas multiplex” e da
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axiologia dagnose, que um politeismo epistemolégico nacomunidade
cientifica da “Galaxia do Imaginério” no CRI-GRECO 56 infletira
mais no sentido de teorarquetipal e de pertenca ao Circulo de Eranos,
ou mais num sentido de teoridiografico e fenomenologico de pertenca
as abordagens do cotidiano™?. Mais especificamente seriam o0s
seguintes elementos: a. uma concepc¢do de tradicdo como
hermenéutica simbdlica; b. uma concepgao holondmica de ciéncia; c.
a oposicao ao “paradigma classico” e a adocdo de um paradigma
holonémico®; d. a transdugdo como método; e. a remitizagédo e o
reencantamento do mundo como projeto-vetor escatoldgico; f. a
visdo “gnostica” de mundo: 9. o imaginario como paradigma.

O que é o imaginario? Ha uma concepg¢do comum dos
membros da Escola de Grenoble?

Num balanco critico, feito no famoso coloquio de Cérdoba
(“Science et Conscience, les deux lectures de I'Univers”), em 1980,
Gilbert Durand, notexto “Orphée et Iris 80: I'exploration de I'lmaginaire”,
G. Durand diz que “o universo das polissemias simbolicas” definem
uma concepgao partilhada, onde o “Imaginario € o universo das
polissemias simbélicas que constituem o dominio dos conjuntos psico
culturais™. O autor desdobra nesse solo comum *“balizas
hermenéuticas”, em cinco blocos de proposicdes. Sado elas: 1. o
pluralismo descontinuo constitutivo; 2. a constituicdo sistémica dos
conjuntos semanticos; 3. a indecidibilidade ou “salto” seméntico da
mudanca; 4. as logicas implicadas pelo dominio do imaginario sao
I6gicas do terceiro incluido; 5. um sistema de sistemas pode, por sua
vez, dar conta de uma homologia existente entre a formulacéo
matematica e o procedimento poético em sua liberdade®.

Comrelagéo a primeira: a partirde uma série de estudos®®,
Durand extraitrés conclusdes: as polissemias simbdlicas ou conjuntos
psicoculturais sdo “sistemas heterogéneos de conjuntos imaginarios
onde a coeréncia taxindmica dos grandes complexos miticos e
simbdlicos supde a modelizagcdo matematica do descontinuo™’; por
conseguinte ndo ha possibilidade de reducdo de um conjunto ao outro,
seguindo-se o valor e a opgao pelas “hermenéuticas instaurativas™®;
enfim ai estdo os fundamentos do politeismo epistemolégico ou
pluralismo coerente das hermenéuticas.
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Com relagdo a segunda: considerando os trabalhos 16gi-
co-epistemologicos de Lupasco®, G. Durand e Y. Durand mostraram
que a “coeréncia dialética tetrapolar”® aplicava-se ao dinamismo do
imaginario em geral e que, se ndo ha reducdo, ha entretanto
transformacgéo possivel porque o Outro habita na profundidade do
Mesmo, isto &€, um conjunto coerente e patente de imagens, aquilo
gue é manifesto, existe porque potencializa outro conjunto, que é o
implicito e o latente. Portanto, um conjunto de imagens sempre é
regido por uma tensdo dialética ou por uma “conflitorialidade™"
cabendo-lhe com melhor definicdo a figura do “oximoron”, como diz
Durand, por meio da qual uma entidade semantica torna-se diferente
de seu estado lexical presente. Essa polivocidade ou equivocidade,
como o chama Ricoeur®?, mostra que a definicdo da identidade
sempre é referéncia a uma alteridade, como diz Durand; portanto,
como mostrou a histéria da psicanalise®® e o “descentramento das
filosofias da consciéncia™, trata-se da introducdo da dimenséo do
inconsciente na dindmica do simbolico. Nas palavras de Durand:
“René Thom tem razao ao afirmar que o simbdlico emerge do conflito
entre dois critérios de Identidade: ha uma identidade espago temporal
ou substantiva que instaura o ente, e uma identidade semantica ou
epitética que instaura um conjunto de atributos compreensivos, de
“ter”. Toda forma simbdlica, porque € simbdlica, opera sempre uma
disjuncao unitiva pois o dinamismo do simbolo repousa, a0 mesmo
tempo, num principio de relativizacdo indefinida dos significantes
substantivos que o significam e num principio proximo ao evidenciado
em fisica por d’Espagnat, o “principio de n&o separabilidade que
assegura, através de todos os avatares do significante, a coeréncia,
a unidade e a universalidade do significado. Tal principio questiona,
em fisica, a causalidade, e em simbologia a “ndo separabilidade”
semantica (as localizagbes semanticas) funda, ao mesmo tempo, o
arquétipo e a sincronicidade estudados por Jung, assim como a
“contemporaneidade” descoberta por Spengler®.

Com relacdo a terceira: mais uma vez Durand recorre a
teoria das catastrofes considerando a catastrofe absoluta (o
desaparecimento do sistema) e “o ciclo de histerésis” de um sistema
(a repeticdo dos estados passados). No primeiro caso ocorre a
destruicdo do sistema pela queda de potencial ou de tensio dialética,
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o que significa em termos de polissemia simbdlica tratar-se de uma
“de-simbolizacao” por entropia do simbolizante ou por saturagéo,
acarretando a transformacéo dos simbolos em sistemas e signos
como Schnetzler, membrodo CRIGRECO 56 tdo bem vem estudando.
No caso do “ciclo da esteresis” ha uma reequilibragdo porque a
saturagéo ndo chega aos limites, como mostraram Sorskin e Bergson.
Atinge-se a baliza da “enantidromia” tdo bem estudada por Jung®.
Entretanto, nessa “bifurcacdo” o sistema “salta” e se reequilibra sendo
entretanto impossivel prever e controlar o que vai se seguir: trata-se
de uma indecidibilidade-limite. Segundo G. Durand no campo do
imaginario essas conclusdes devem ser radicalizadas porque nao
lidamos aqui com sistemas macroscépios (a matéria energia-fisica e
amatéria energia-biolégica de Lupasco)?’, dotados de previsibilidade
e determinismos: um sistema simbdlico estard sempre sujeito ao
“equilibrio contraditorial” por saltos ou catastrofes indecidiveis. E isso
por duas razdes: primeiro, devido ao proéprio conflito das identidades
e 0 autor enuncia uma “lei”: “uma mudanca € indecidivel na razdo
direta de sua carga semantica, isto é, de sua carga em significado, e
em raz&o inversa de sua precisdo de localizacdo lexical, de sua
identidade espacial®. Segundo, porque desde os trabalhosde Lupasco
e seus discipulos®, no dominio do imaginario lidamos ndo com
“sistemas assimétricos contradicionais como o macro-fisico e o
biologico, mas com “sistemas simétricos “contraditoriais”, como o
microfisico e o psiquico, esses dltimos, como “sistemas T", definem
a matéria-energia-psiquica e os sistemas simbdlicos que sdo seus
produtos, de modo que o universo dos sistemas psicosimbdlicos é o
universo do “contraditorial” ou da “conflitorialidade”. Segue-se uma
importante concluséo axiolégica e pragmatica: a critica 4 nogédo de
projeto no paradigma classico, ou seja, sem se chegar ao pendente
anarquista de Maffesoli e & inexisténcia de projeto™, podemos pensar
um projeto-vetor-escatoldgico - diferente do projeto em Marx ou em
Sartre como o faz Tacussel com as “consciéncias dissimultaneas”’*.
Trata-se realmente de um ponto de debate na Galaxia do Imaginario:
entretanto, o reencantamento do mundo pede a acido de um NEP
(novo espirito pedagdégico)’?, sem se falar da “intervencéo
problematica” na culturanalise de grupos’. Estariamos, ndo obstante,
dentro do espirito da hermenéutica durandiana se pensassemos que
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toda projetividade se desenvolve & maneira do “principio de
individuag&o” tal como Jungdemonstrou em “Psicologia e Alquimia””,
fato que de modo bastante interessante e instigante conflui de certo
modo com o procedimento da Arte-Acdo’ em Teixeira Coelho.

Com relacdo a quarta: trata-se simplesmente da Razao
Outra’®.

Com relagcdo a quinta: trata-se da transducéo e do
p6s-Bachelard, que ja mencionamos acima.

G.Durand insiste numa precisa conceituagéo de imaginario
ede aparelho simbdlico’, conquanto otenha feito de modo sistematico
fundamentalmente sobre o aparelho simbdlico, deixando indicacdes
esparsas, porém coerentes, sobre o “imaginario”. Posteriormente
Edgar Morin” e Paula Carvalho’™ prosseguiram nas elaboracdes
nocionais do imaginario e aparelho simbélico. A nosso ver umatarefa
de sintese integrativa se faz necessaria, agora, ndo s6 porque se trata
de um “paradigmados membrosda “Galaxiado Imaginario” - sobretudo
porque vao haver duas infleccées nocionais em que deveremos
insistir, com o proprio G. Durand, para que n&o se tornem ontologicas,
mas sim heuristicas -, mas também porque apés toda a histéria dos
iconoclasmos®, aparentemente reaparece o universo das imagens
nos midia, mas de um modo banalizado... e novamente iconoclasta.
E sobretudo porque, no discurso académico, reaparece a utilizacédo
doimaginario no mesmo sentido banalizado, sendo vulgar mesmo: e
isso ndo porque remeta a “outras entradas para o imaginario”, mas
porque tal uso esté eivado de pressuposi¢cdes de um conhecimento
vulgar circulando por um “paradigma classico” banalizado. Quais
sejam as pressuposicdes: a oposicado entre real e imaginario, com a
“realidade” sendo dada como algo evidente de per si e objetiva, ao
passo que o imaginario continua sendo, no melhor dos casos, a
fantasia, de que falava Paracelso. Tal pressuposi¢do co-envolve
outra, conhecida como “teoria do reflexo” (Lukacs)®', dai o imaginario
sendo mera “fumaca superestrutural:...®2 e outras tantas pressuposicoes
a definirem o realismo ingénuo e vulgar. Concluindo, faremos
indicagdes no sentido da referida sintese integrativa.

E, inicialmente, estd a questdo prévia da “funcéo
simbélica™: a partir da hermenéutica de Cassirer, e seus
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prolongamentos em Crespi - também do CRIGreco 56, poderemos
dizer que a realidade é uma assintota porque lidamos com redes de
leitura ou interpretagdes. Sem se cair num “construtivismo radical”®,
sem cairmos também na “culturologia”® ou nas radicalizacbes da
“raz&o cultural™®® e, enfim, sem cairmos no solipsismo epistemologi-
co® - apesar de serem melhores solugdes do que o realismo ingénuo
e vulgar -, serd a nocdo-chave de “trajeto antropol6gico” em G.
Durand que nos permitira encaminhar o equacionamento hermenéutico
entre real e imaginario porque o “trajeto antropolégico” é a nogéo-
chave da hermenéutica antropolégica ou hermenéutica simbdlica em
G. Durand: o autordiz explicitamente que ele é o0 “trajeto do Sentido™e.

Em “Orphée et Iris 80” G. Durand definira, como vimos, o
imaginario como o universo das polissemias simbdlicas ou o dominio
dos conjuntos psicoculturais. Trata-se, na concepcédo de Paula
Carvalho, daquilo que ele chama concepc¢éo abusiva de imaginario®,
ou abrangente, na medida em que o imaginario e o universo da
Cultura passam a ser homoélogos senéo sindnimos. O autor chega a
essa conclusdo, ndo por essa via, que € a que mostramos, mas
depurando outra concepc¢do de imaginario, expressa por G. Durand
nojareferido Coloquiode Washington, onde o autordiz que “imaginario
€ o campo geraldarepresentacdo humana sem qualificag&o explicativa
ou praxica™®. Paula Carvalho despoja essa conceituacio do explicativo
ou praxico para reencontrar a acima referida concepcéo abrangente
do imaginario. Porque, se introduzirmos o explicativo e o praxico
teremos o que P. Carvalho vem chamando uma “concepcéo analitica
ou cartografica” do imaginario, isto €, dos componentes do dominio
doimaginario. Aqui, retomando outra concepgédo do imaginarioem G.
Durand, em convergéncia com a concepcdo de Edgar Morin
(desenvolvida nos quadros do CRIGreco 56), poderiamos ter uma
abordagem analiticada nogéo de imaginario. Vejamos, G. Durand diz
em “As estruturas anti- do Imaginario” que o Imaginario é o conjunto
das imagens e das relacdes de imagens que constitui o capital
pensado do homo sapiens™'. E E. Morin em “O paradigma...” que, no
circuito da hominizacdo, “a cultura se insere complementarmente na
regressdo dos instintos (programas genéticos) e na progressao dos
instintos organizacionais...”.
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Anotando adiante que a cultura “é um capital de
competéncias simbdlico-organizacionais” que integram a noosfera®.
Assim “as representagdes”, simbolos, mitos, idéias sdo englobadas
simultaneamente pelas nog¢des de cultura e noosfera. Do ponto de
vista da cultura, constituem-lne a memoria, os saberes, as
programagdes, as crengas, os valores, as normas. Do ponto de vista
da noosfera, sdo entidades feitas de substancia espiritual e dotadas
de certa existéncia®. Agora, retornando a definicdo de Durand, se o
nivel dos conceitos é induzido arquetipicamente® e se o imaginario
tem suas raizes na corporeidade dos schémes, que por sua vez
induzem os proéprios arquétipos®, Paula Carvalho extraide G. Durand
0 imaginario como “o capital inconsciente de gestos do sapiens™.
Teriamos, assim, na concepgao especifica e analitica de imaginario,
o dominio do arquetipal ou das invariancias e universais do
comportamento “genus homo”, e o dominio do idiografico ou das
variacdes e modulagdes do comportamento do homem inserido em
contextos culturais especificos e unidades grupais. O dominio
arquetipal coincide com o universo dos “schemes”, gestos e arquétipos
genotipicos em G. Durand (a que ele acrescentou as nogbes de
“chreodos” e de campos morfogenéticos por sob os schémes),
recobrindo também o “nicleo duro” da arquetipologia em Morin®. J&
odominio idiografico coincide com o universo dasimagens simbdélicas
das idéias e dos mitos, subentendidos pelos arquétipos fenotipicos
em G. Durand. Tratando-se do “ideario e da “Imaginaria™®, recobre o
“nucleo duro” das “logomorfias™® em E. Morin, assim como o “nticleo
turbilhonar” do “onirismo”, cujas raizes estdo entretanto na
“arquetipologia”. Temos, assim, de acordo com o carater bifronte do
simbolo, Sinn-Bild, um bifrontalismo do imaginario, voltado para o
dominio arquetipal e/ou o dominio idiografico, mas ndo de modo
ontologico, mas de modo heuristico. Isto &, o bifrontalismo induz uma
“dupla vertente do/no imaginario” e uma dupla tendéncia dos estudos
sobre o imaginario que, entretanto, devem ser preservados como
oOticas estratégicas de enfoque pois estdo num mesmo circuito que é
definido pelo “trajeto antropol6gico”. Realmente G. Durand mostra
que o trajeto antropoldgico é aincessante troca que existe ao nivel do
imaginario entre as pulsdes subjetivas e assimiladoras e asintimacdes
objetivas emanando do meio césmico e social’''. Ora, o dominio
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arquetipal apresenta o primeiro pé6lo de defini¢ao, e o dominio figural
o segundo polo.

Entretanto o “trajeto do Sentido” é o circuito entre os polos,
ou como G. Durand precisa melhor, falando em “trajetividade”, “o
trajeto ndo é trajetéria de um corpo, mas constitui os dois polos
semanticos de um objeto que habita somente no movimento do
trajeto”®2. Por isso que a “dupla vertente” & circunscrita pelo
bifrontalismo do Imaginario tratando-se fundamentalmente de uma
estratégia de abordagem; mas, realmente, e aqui concordamos com
P. Carvalho, ndo ha como negar o fato de que a vertente arquetipal
da hermenéutica dos simbolos mantém estreitas relagbes com a
“Gnosede Eranos”, aceitando fundamentalmente Jung e o inconsciente
coletivo, ao passo que a vertente idiografica ou fenomenoldgica esta
mais ligada as matrizes alemas da sociologia do cotidiano e, de
qualgquer modo, ndo aceita o legado junguiano, e portanto o
inconsciente: dai fenomenoldgica, como Maffesoli deixa claro.
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A IMAGINACAO SIMBOLICA NA OBRA DE
GILBERT DURAND
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RESUMO

O presente artigo expde, sinteticamente, a teoria de Gilbert
Durand sobre a imaginagéo simbodlica, abordando a nogéo de
simbolo e a perspectiva historico-critica de tendéncias
hermenéuticas recentes. Aponta, inicialmente, o autor as
contribuices de Freud, de Lévi-Strauss, de Jung, de Bachelard
para a hermenéutica do simbolo. Passa, entdo, a examinar a
teoria geral do imaginario de Durand, afirmando a presenca da
estruturacdo simbodlica na raiz de todo e qualquer pensamento
e devolvendo a imagem dignidade ontoldgica e gnoseoldgica.
Segundo o autor, Durand constréi, dessa forma, uma filosofia do
imaginario que o préprio Durand denomina “fantastica
transcendental”.

RESUME

Cet article présente la théorie de Gilbert Durand sur 'imagination
symbolique en étudiant la notion de symbole et la perspective
historico-critique des tendences hermeneutiques récentes.
L'auteur décrit, inicialement, la signification que Durand attribue
au symbole, montre les contributions de Freud, de Lévi-Strauss,
de Jung, de Bachelard a 'herméneutique du symbole et examine
la théorie générale de I'imaginaire de Durand en affirmant la
présence de la estructure symbolique dans la racine de toute
pensée et en restituant a limage la dignité ontologique et
gnoseologique. Selon l'auteur, Durand construit ainsi une
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philosophie de l'imaginaire qu’'il nomme “fantastique
transcendentale”.

INTRODUCAO

Gilbert Durand, nascido na Franca em 1921, é professor
de Sociologia e Antropologia Cultural na Universidade de Grenoble I1.
Discipulo de Bachelard, procurou completar antropologicamente a
investigacdo inaugurada pelo fildsofo do ndo em A Psicanalise do
Fogo. A luz da Escola de Eranos (co-fundada por Jung), Durand
elabora uma hermenéutica simbdlica, na qual adota uma atitude
mitologista: a linguagem mitica é apresentada por ele como o solo
nutricio das demais. O pensamento durandiano vai matriciar a Escola
de Grenoble, constituida em torno do dominio pluridisciplinar do
imaginario, estando seus membros, de algum modo, ligados ao CRI
(Centre de Recherche sur I'lmaginaire).

Haum crescente interesse despertado pela obrade Durand
na Europa e no Brasil. As categorias durandianas tém sido utilizados
em teses de mestrado e doutorado na Universidade de Sdo Paulo. Na
nossa opinido, mediante o que acabamosde afirmar, faz-se necessario
uma compreensao melhorda obra de Durand, um exame sistematico
de seustextos sobre aimaginacao e sobre as estruturas antropoldgicas
do imaginéario. Com certeza, pela amplitude e originalidade de seus
enfoques, Gilbert Durand tornou-se referéncia obrigatéria aos
estudiososinteressados nahermenéutica, sobretudo, na hermenéutica
de expressao francesa.

Procuraremos, neste trabalho, fazer uma apresentacao
sumaria da teoria durandiana acerca da imaginacdo simbdlica.
Inicialmente, abordaremos a no¢&o de simbolo e a perspectiva
histérico-critica de tendéncias hermenéuticas recentes que Durand
nos oferece. Seguindo, apresentaremos a suateoria geraldo imaginario
€ examinaremos, logo apos, a fantasticatranscendental proposta por
nosso autor. Terminaremos analisando a metodologia que Durand
elabora a partir de sua visao teérica.
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I - OBSERVACOES FUNDAMENTAIS

Para uma melhor compreenséao da obrade G. Durand,
faz-se necessario que entendamos, inicialmente, a sua nog¢do de
simbolo e o horizonte teérico a partir do qual surge a abordagem
durandiana da imaginagéo simbdlica.

Durand vé o simbolo enquanto “signo que remete a um
indizivel significado, sendo assim obrigado a encarnar concretamente
essa adequacdo que Ihe escapa, pelo jogo das redundancias miticas,
rituais, iconograficas que corrigem e completam inesgotavelmente a
inadequacéo”." Podemos salientar, a partir dessa definigdo, que o
simbolo se nos apresenta como pertencente a categoria do signo,
situa-se no interior do modo indireto da representagéo do mundo pela
consciéncia. Todavia, o simbolo refere-se a “um signo eternamente
privado do significado™, ou seja, ele ndo esta vinculado a uma coisa,
mas aum sentido: evoca algo ausente ouimpossivelde serpercebido.
Por conseguinte, a area predileta do simbolismo sera o ndo-sensivel
(metafisico, inconsciente, sobrenatural...). O simbolo, reconduc&o do
sensivel, do figurado a um sentido inacessivel, vaitornar-se epifania,
manifestacdo do indizivel, pelo e no significante. “O simbolo é,
portanto, uma representagéo que faz aparecer um sentido secreto;
ele é aepifaniade um mistério.” Pelo que ficou dito, vamos encontrar,
entre as duas partes constitutivas do simbolo (sinn-bild), uma
heterogeneidade radical: instaura-se entre o significante e o significado
uma dialética, uma tenséo criadora inesgotavel. Vai ser através do
poder de repeticdo (redundancia) que o simbolo vai superar essa sua
inadequacgdo fundamental, atingindo uma certa coeréncia entre a
imagem e o sentido.

A dualidade (bipolaridade) presente no simbolo (sinn-bild)
vai perpassar todo o ambito da simbélica e vai ser a base para um
amplo sistema de classificagdo dos simbolos proposto por Durand,
conforme veremos mais adiante.

Um outro elemento que deve ser explicitado para um
melhor entendimento da obra de Durand € o horizonte tedrico no qual
desponta seu pensamento.
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Em Aimaginagao simbélica, Gilbert Durand nos oferece
uma excelente perspectiva historico-critica acerca das tendéncias
hermenéuticas mais recentes. Ele inicia seu estudo analisando o
iconoclasmo que permeiatodo o pensamento ocidental. O pensamento
simbélico, nos moldes acima apresentados, enfrentara, ao longo da
histéria, muitas oposicées. Nosso autor vai apresentar as trés etapas
sucessivasdotriunfo da explicacéo positivista (0 dogmatismoteoldgico
que ndo admite a liberdade de inspiracdo da imaginagéo simbdlica;
o conceptualismo aristotélico (averroismo) e suas prolongagdes
ockhamista e a semiologia positivista oriunda do cartesianismo)
como ostrés estagios da gradativa extingdo simbdlica, da extingdo do
poder humano de relacionar-se com a transcendéncia.*

A nossa época redescobriu a importancia das imagens
simbdlicas, devido a contribuicdo da psicanélise e da psicologia social
que romperam com varios séculos de repressdo e repudio do
imaginario. Todavia, “essas doutrinas s6 descobrem a imaginacdo
simbdlica para tentar integra-la na sistematica intelectualista
estabelecida, apenas para tentar reduzir a simbolizagdo a um
simbolizado sem mistério”.° A psicanalise freudiana, o funcionalismo
de Dumézil e o estruturalismo de Levi-Straus, reduzindo o simbolo a
um signo, va8o ser colocados, por nosso autor, no quadro das
hermenéuticas redutoras.

O criticismo de E. Cassirer teve o mérito de orientar a
filosofia para o interesse simbdlico. Mas, realmente, vao ser as
pesquisas jungianas que sdo restaurar o simbolo em sua dignidade
criadora néo-patolégica. Sinteticamente, podemos dizer que Jung
redescobre o carater multifoco do simbolo: ele ndo se reduz a uma
unica coisa, mas remete a um ‘sentido espiritual’, a um ‘sistema de
virtualidades’ (arquétipo). Para o autor suico, a simbolizagdo é
‘conjuntio’, unificagcdo de pares opostos, é o elemento constitutivo do
processo de individuagdo. Segundo Durand, encontramos, em Jung,
uma concepgdo muito ampla da imaginacgdo: ressaltando a funcgéo
sintética do simbolo, Jung confunde a consciéncia simbdlica criadora
da arte e dareligido, com aquela que produz as aberragcdes mentais.

Sera Gaston Bachelard quem vai, na opinido de nosso
autor, demarcar o bom e o mau uso dos simbolos. Para o fildsofo do

Revista Reflexdo, Campinas, n°® 60, p. 29-48, setembro/dezembro/1994



33

A IMAGINACAO SIMBOLICA NA OBRA DE GILBERT DURAND

“ndo” existem trés setores, nos quais a utilizacao dos simbolos é bem
diferente. No campo da ciéncia objetiva, o simbolo deve ser proscrito.
O conceito tem melhor funcionamento quando livre de qualquer
imagem de fundo. No setor dos sonhos, o simbolo se reduz a uma
sintomatica. No ambito da expressao poética, deve-se explorar o
poder de sugestdo das imagens simbolicas.

Bachelard, adotando uma atitude desconfiada frente as
pretensGes absolutistas da ciéncia, vai tentar, ao longo de seu
itinerario intelectual, uma ampliagdo dos horizontes darazéo ocidental.
Suainvestigacdo vai entdo desembocar no estudo da criagdo poética,
que se expressa através de palavras e metaforas, e no estudo dos
devaneios. Para ele, o espirito cientifico e o espirito poético sdo os
dois polos da vida psiquica, mas considera o setor poético como
precursor e reitor dos descobrimentos cientificos.

Bachelard tem o mérito de propor o estudo do imaginario
a partir do proprio imaginario; “La imagem solo puede ser estudiada
por la imagem, sofiando imégenes tal como se componen en la
ensofiacion”.® Semelhante proposta vai exigir uma metodologia
apropriada: a fenomenologia dindmica, que, ultrapassando todos os
obstaculos do compromisso biografico do autor ou do leitor, visa
colher o simbolo em carne e o0sso.

As contribuigcdes de Jung e Bachelard vdo enquadrar-se no
ambito das hermenéuticas instauradoras, aquelas que amplificam o
simbolo, ao contrario das hermenéuticas redutoras que consideram
0 simbolico mais como um epifenémeno.

Paul Ricouer, segundo Durand, examinando a dupla
polaridade das hermenéuticas (uma arqueoldgica e desmistificadora,
outra escatoldgica e remitizadora) vai propor que n&o se deve rejeitar
nenhum desses métodos de interpretagéo antagénicos. Ao contrario,
para ele, deve-se pensar essas hermenéuticas opostas como um
pluralismo coerente, pois, como afirmamos mais acima, ha um
antagonismo coerente na estrutura do préprio simbolo (sinn-bild).

Na execugdo de seu projeto de pesquisas sobre a
imaginagao simbolica, Durand, seguindo a linha de pesquisa
bachelardiana e servindo-se das obras poéticas de seu mestre, vai,
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através de uma ampliagdo reinterpretativa, propor a integracdo e
compreensdo da totalidade do universo do discurso humano: *
podemos nos interrogar mais uma vez, sem pegar a heranca decisiva
do filésofo do devaneio poético, sobre a totalidade do imaginario e dar
acesso, na experiéncia da consciéncia, ndo sé a poesia mas também
aos velhos mitos, aos ritos que as religides, as magias e as neuroses
plagiam.”

Além de se fundamentar na proposta bachelardiana, o
pensamento de Durand vai embasar-se também nas contribuicdes da
escola de Eranos. Fundada em 1933 por Jung, a Escola de Eranos é
o ponto de convergénciade profundasinvestigagdes interdisciplinares
no campo das ciéncias humanas. O circulo de Eranos se caracteriza
por um conhecimento cientifico-gnéstico, buscando “la captacion del
sentido, el cual emerge no ya en el puro logus, en la reflexion racional
y objetiva, sino en el nivel mas primario del mito, de la experi€ncia
vivida y sentida (consentida)”.® O simbolo sera, entédo, o inico meio
através do qual o sentido pode manifestar-se. Durand recebera da
Escola de Eranos o legado de uma hermenéutica do sentido, de uma
hermenéutica simbdlica, fundada na tradicdo hermesiana que se
caracteriza por uma visao co-implicadora dos contrarios, rompendo
com a separagéao dualista entre homem e cosmo, sagrado e profano,
etc. As contribuigdes de Eranos vao definir a “vertente arquetipal” da
Escola de Grenoble matriciada por Durand.

Assinalamos, embora de passagem, que o projeto
subjacente a hermenéutica simbdlica elaborada por Durand é a
‘Bezauberung’, ‘reencantamento do mundo’, ‘remitizacdo’,
redescoberta do sagrado sob o profano, portanto, uma ‘desmistificacéo
as avessas’.

Cumpre ressaltar, finalmente, que a obra de Durand so
pode ser implementada devido a uma concepcdo simbdlica de
linguagem: “El proyecto de Durand va a consistir en la interpretacion
dellenguaje segun el modelo del simbolo (...) Bajo esta concepcion
simbdlica, el lenguaje revela una virtualidad no meramente
gnoseoldgica, sino también propiamente ontolégica: el acceso del
sentido a la configuracion linguistica representa um transito a la
existéncia, una encarnacion epifanica.” A concepcgéo simbdlica de

Revista Reflexdo, Campinas, n° 60, p. 29-48, setembro/dezembro/1994



35

A IMAGINACAO SIMBOLICA NA OBRA DE GILBERT DURAND

linguagem contrapde-se radicalmente ao enfoque linguistico semidtico.
Em “Estructuras y Metalenguajes”,’® G. Durand nos oferece um
exame critico dos postulados de base da lingiiistica estrutural: 1)
comunicagdo absoluta, homogeneizagcdo superficial e binarismo
digital), contrapondo-os aos postulados de uso semantico e
relativizacdo do sentido, abertura em profundidade e polivaléncia
analogica.

Os postuladosque Durand propde paraumanova linglistica
véo fazer surgir uma nova concepgéo de estrutura, despojada de
todos os caracteres dos estruturalismo formal (estrutura fechada,
estatica e vazia); a nogdo de estrutura que Durand defende refere-se
mais a “un sistema de tension antagonista (...) pero la energética del
sistema se saca de otro sitio...”"" A nogédo de estrutura torna-se
transformacional, dindmica, aberta ao contetido vivido, ao semantismo
simbdlico-arquetipico. Transforma-se, enfim, numa estrutura figurativa
que explicita um sentido, que por prépria natureza, se Ihe escapa.

2 - TEORIA GERAL DO IMAGINARIO

Tendo apresentado as coordenadas intelectuais dentro
das quais se situa o pensamento de Durand, sua nog¢&o de simbolo,
a sua perspectiva histérico-critica das tendéncias hermenéuticas e a
sua critica ao enfoque estruturalista de linguagem, podemos examinar,
neste segundo momento de nosso texto, a teoria geral do imaginario
durandiana.

Gilbert Durand procurou, dentrode seu projeto de pesquisas
sobre aimaginag&o simbdlica, elaborarumateoria geral do imaginario
que deveria abordar as profundas motivages das elaboracdes
imaginarias, as suas estruturas, fungdes.

O pensamento ocidental relegou a imaginagéo o papel de
“loucadacasa”, “fautorade erros e falsidades”. H4 uma desvalorizagio
ontoldgica da imagem e uma desqualificagdo psicolégica da funcao
daimaginacao. Analisando as teorias de Sartre, Bergson, Bentrano e
Husserl acerca da imaginacao, Durand vai apontar como equivoco
dos mesmos, o ndo considerar aimagem como simbolo, provocando,
dessa forma, a esterilizagdo da fecundidade do imaginario.”? Ao
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contrario desses pensadores intelectualistas, nosso autor vai assumir
a postura de outros estudiosos (Jung, Piaget e Bachelard) que
consideraram em suasteorias o carater simbdlicodasimagens: “é(...)
na perspectiva simbdlica que nos quisemos colocar para estudar os
arquétipos fundamentais da imaginagdo humana”.” De forma mais
especifica, Durand fara suas as intuicdes que sustentar a concepgao
geral do simbolismo em Bachelard: “a imaginacdo é dinamismo
organizador e esse dinamismo organizador é fatorde homogeneidade
na representacdo.”*

Dessas duas intuicdes, depreende-se a afirmacdo da
anterioridade cronoldgica e ontolégica do simbolismo sobre toda
significancia audividual, isto é, aafirmagéo dapresencada estruturacdo
simbdlica na raiz de todo e qualquer pensamento; e a inversdo do
habito de se estudar a imaginacdo a luz do pensamento l6gico: “la
imagem s6lo puede ser estudiada por la imagem...”®, lembra-nos
Bachelard. Enfim, o projeto durandiano, ao contrario da doutrina
classica ocidental, visadevolver aimaginacéao a dignidade ontolégica
e gnoseologica.

2.1 - As motivagdes das elaboracgdes imaginarias

Um dos objetivos da teoria geral do imaginario durandiana
€ examinar as motivagdes simbolicas. Ao abordar essa importante
questdo, Durand afirma que: “todas as motivagoes, tanto sociolégicas
como psicanaliticas, propostas para fazer compreender as estruturas
ou a génese do simbolismo pecam muitas vezes por uma secreta
estreiteza metafisica: umas porque querem reduzir o processo
motivador a um sistema de elementos exteriores a consciéncia e
exclusivos das pulsées, os outros porque se atém exclusivamente a
pulsées ou, 0 que é pior, ao mecanismo redutor da censura e ao seu
produto - o recalcamento.”'® Para nosso autor, se queremos “estudar
inconcreto o simbolismo imaginario”,"” evitando o reducionismo
psicoldgico ou sociolégico, devemos nos colocar dentro do chamado
Trajeto Antropol6gico® (trocas existentes ao nivel do imaginario entre
as pulsdes subjetivas e as intimagbes objetivas oriundas do meio
social). Ou seja, ha no seio de cada individuo/cultura uma dialética
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entre as tendéncias instintivas e as coergdes sociais/ambientais que
va0 se interrelacionar mediante esquemas, arquétipos e simbolos.

Apoiando-se na existéncia de um Trajeto Antropoldgico, a
postura durandiana vai exigir uma metodologia apropriada que
demarque os principais eixos de tal trajeto. Utilizando um método de
convergénciaquetende a apresentar vastas constelagdss estruturadas
por um certo isomorfismo dos simbolos convergentes e buscando
uma classificacdo que integre todas as constelagbes que forem
encontradas, Durand - apoiando-se na reflexologia Detcheriaviana
vai colocar em trés dominantes reflexas (postural, digestiva e
copulativa) as matrizes sensério-motoras nas quais as representagoes
vdo integrar-se. E a este nivel que os grandes simbolos, por uma
dupla motivacao, vao se formar.

2.2 - As estruturas antropoléogicas do imaginario

Considerando que os conjuntos simbdlicos convergem em
torno de nucleos organizadores, que 0os simbolos constelam porque
sdo variacdes sobre um arquétipo, faz-se necessario estabelecer
uma arquetipologia que capte, em todas as manifestagées humanas
da imaginacdo, os aspectos invariantes do Trajeto Antropolégico.
Assim sendo, G. Durand, em suas pesquisas sobre a imaginacao,
procurou analisar quais seriam as estruturas do imaginario,
entendendo-as como “protocolos normativos das representagdes
imaginarias, bem definidos e relativamente estaveis, agrupados em
torno dos esquemas originais”.'® Em outros termos, elaborando uma
arquetipologia geral como parte de sua teoria sobre a imaginacao
simbolica, Durand visa a captagao das estruturas do imaginario que
sdo as “constantes da imaginacdo simbdlica do “sapiens”, isto é,
invariantes ou universais do comportamento simbélico”.%

Fundamentando-se nareflexologiadaEscola de Lenigrado
(confirmada posteriormente pelos estudos de Leroi-Gourham, Lupasco,
Dumézil, Batiste, Thom, Apostel) Durand mostrara que as estruturas
do imaginario sdo as seguintes:

1 - Estrutura esquizomorfa (heréica): fundamentada na
dominante postural;
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2 - Estrutura mistica (antifrasica): fundamentada na
dominante digestiva;

3 - Estrutura sintética (disseminatoria): fundamentada na
dominante copulativa.

Dado que “a triparticdo das dominantes reflexas é
funcionalmente reduzida pela psicanalise classica a uma biparticdo”,
- ja que ha um parentesco entre a dominante digestiva e adominante
copulativa, ambas aparecem ligadas na evolugao genética da libido
- nosso autor vai propor o agrupamento das estruturas do imaginario
em dois regimes do simbolismo: Diurno e Noturno.

Em As Estruturas Antropolégicas do Imaginario,
Durand consagrara os dois primeiros livros a explicitagdo do universo
simbdélico humano dividido nesses 2 regimes.

Nesta obra, antes de explicitar o regime estritamente
diurno da imaginagédo, Gilbert Durand vai abordar aquilo que
poderiamos denominar de “universo da angustia”: “um isomorfismo
continuo liga toda uma série de imagens dispares a primeira vista,
mas cuja constelagdo permite induzir um regime multiforme da
angustia diante do tempo”,? que pode ser considerada a motivacao
profundadas produgdesimaginarias. O “universo da angustia” envolve
imagens referentes a animalidade (teriomorfas), referentes as trevas
(nictomorfas) e referentes ao abismo (catamorfas).

ORegime Diurnodaimagem, segundo Durand, vaidefinir-
se, de uma maneira geral, como o regime da antitese: “todo o sentido
do Regime Diurno do imaginario é pensamento ‘contra’ as trevas, é
pensamento contra 0 semantismo das trevas, da animalidade e da
queda, ou seja, contra cronos, o tempo mortal.”?® A angustia do devir
e da morte é afrontada pelo Regime diurno com uma atitude
distinguidora, personificada pela figura do her6i que enfrenta o
monstro, empunhando a espada.

O Regime Diurno, conforme as analises durandianas,
caracteriza-se nitidamente por estruturas esquizomorfas, cujostracos
séo:

1-ldealizacdo e recuo autistico: estabelecendo o poderde
autonomia e de abstracdo do meio ambiente;
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2 - Geometrismo: busca de simetria e gigantizacao;

3 - Diairetismo (Spaltung): vontade obsessiva de distingéao
e andlise;

4 - Antitese polémica: dualismo exacerbado.

Jéa no Regime Noturno da imagem, diferentemente do que
ocorre no Regime Diurno, ha uma busca de captacédo das forgas vitais
do devir: “Diante das faces do tempo, desenha-se, assim, uma outra
atitude imaginativa, consistindo em captar as forgas vitais de deuvir,
em exorcizar os idolos mortiferos de Cronos, em transmuta-los em
talismas benéficos e, por fim, em incorporar na inelutavel imovéncia
do tempo as securizantes figuras de constantes, de ciclos que no
proprio seio dedevir parecem cumprirumdesignio eterno”? Conforme
as proprias palavras de Durand, que acabamos de citar, o0 Regime
Noturno vai exorcizar, sem ser pela antitese polémica, a face
terrificante do tempo através da inversédo eufemizante e da busca do
intemporal no seio mesmo da fluidez do tempo, agrupando, assim,
duas grandes familias de simbolos.

A primeira camada de simbolos que integra o Regime
Noturno é constituida a partir da simples inversdo do valor afetivo
atribuido as faces do tempo, gravitando em torno dos gestos da
descida e doacocoramento, concentrando-se nasimagens de mistérios
e de intimidade, na procura do tesouro, do repouso e de alimentos
terrestres. Essa primeira fase do Regime Noturno revela-nos algumas
estruturas que Durand vai denominar de misticas:

1 - Redobramento e perseveranca: tendéncia a repeticao;

2 - Viscosidade do tema: dita um pensamento que néo é
constituido de distingdo, mas de variagdes confusas sobre um Gnico
tema;

3 - Realismo sensorial: implica um apego ao aspecto
concreto, colorido e intimo das coisas (vivacidade das imagens);

4 - Minituarizagdo (gulliverizacdo) da representacgio:
insisténcia na mindcia, na meticulosidade dos caracteres.

A segunda camada de simbolos do Regime Noturno vai
caracterizar-se, conforme os estudos de nosso autor, por ser uma
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constelagdo de simbolos que gravitam todos em torno do dominio do
préprio tempo:

a) busca de um fatorde constancia no préprio seio do fluxo
temporal (simbolismo ciclico do denario);

b) interesse pela funcdo genética e progressista de devir
(simbolos dialéticos e messianicos representados pelo pau com
rebentos do tarot). Essas duas categorias de simbolos pertecentes a
segunda fase do Regime Noturno v&o ter em comum “o serem mais
ou menos, ‘histérias’, ‘narrativas’, cuja principal realidade é subjetiva
e a que se costuma chamar de ‘mitos™.? Elas vao revelar-nos quatro
estruturas bem demarcadas, as estruturas sintéticas (disseminatorias):

1 - Coincidentia oppositorum e sistematizacgao:
harmonizagéo de contrarios e tendéncia as visdes totalizadoras;

2 - Dialética dos antagonismos (Dramatizacao): a sintese
aponta para uma coeréncia que protege as distingdes, as oposicoes;

3 - Historizagdo: descricdo do passado visando anular a
fatalidade da cronologia;

4 - Progressismo parcial (ciclo) ou total: presentificagéo do
futuro com a finalidade de domina-lo.

Embora o universo simbélico pareca, num primeiro
momento, caos andémico, a analise durandiana - buscando estabelecer
uma arquetipologia - foi capaz de perceber uma articulacao interna,
polarizagbes de imagens ao redor de esquemas dindmicos e de
arquétipos. Ligadas entre si, estas imagens vao formar constelagdes
de simbolos coerentes, que convergindo em torno dos reflexos
dominantes, delimitardo os dois regimes do imaginario, que nés
acabamos de apresentar sumariamente.?

2.3 - As fun¢des da imaginagio simbélica

Conforme salientamos mais acima, o imaginario tem sua
origem numa reagéo contra a angustia do devir e da morte: “(...) a
imaginagdo simbdlica € dinamicamente negagéo vital, negagdo do
nada da morte e do tempo.”? Fundamentada na dualidade mesma do
simbolo, na sua natureza dialética, a imaginagao vai exercer o papel
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de mediadora, estabelecendo uma acordo entre tendéncias
antagonistas. O pensamento simbolico, por conseguinte, segundo
Durand, apresentara fundamentalmente a funcdo de equilibracao
antropoldgica,? reestabelecimento da homeostase aos niveis vital,
psicossocial, antropolégico restrito e escatolégico.?

A funcéo de equilibracdo antropoldgica vai desdobrar-se,
entdo, em quatro outras funcdes:

1-Equilibrio vital: esforco de melhorar a situacdo humana
no mundo, através da eufemizacdo imagindaria da realidade e da
morte;

2 - Equilibrio psicossocial: aimagem desempenha o papel
de fatordindmico da reequilibragdo mental nos individuos e é fator de
reequilibracao sécio-histérica de uma determinada sociedade;

3-Equilibrio antropoldgico da espécie equilibrio humanista):
possibilitar a compensacéo de nossa civilizagdo tecnocratica através
do acesso ao “pensamento selvagem”;

4 - Equilibrio escatologico: “Tanto o regime diurno como o
noturno da imaginagéo reconduzem a uma infinita transcendéncia
que se coloca como valor supremo.”®

3 - A FANTASTICA TRANSCENDENTAL

No 3° livro da obra Estruturas Antropoldgicas do
Imaginario, Durand, interrogando-se acerca do sentido geral do
semantismo das imagens, esboga uma filosofia do imaginario,
denominada, segundo ele mesmo, de fantastica transcendental.?’
Conforme salienta Garagalza, a proposta durandiana refere-se a
aplicacéo do projeto transcendental kantiano a imaginagéo.

Gilbert Durand - mostrando que a universalidade e
atipicalidade dos grandes arquétipos ndo podem ser negadas, nem
pela psicologia caracteriolégica, nem pelas pressdes historicas - vai
sustentar atranscendentalidade doimaginario. Toda acriagdo humana
€ governada pela fungdo fantastica, que esta na raiz de todos os
processos da consciéncia.®?
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A transcendentalidade da fun¢do fantastica vai
fundamentar-se na existéncia de uma realidade idéntica e universal
do imaginario, que constitui o “espacgo fantastico”, verdadeira forma
a priori de toda intuicdo de imagens.** Durand, baseando-se na
imediatez insélita daimagem (que permite a imaginagdo manifestar-
se sem harmonias temporais) e contrapondo-se ao kantismo que
concede ao tempo a ‘condigao de a priori de todos os fendmenos em
geral’, vai conceber o espaco como “a forma a priori do poder
eufémico do pensamento, é o lugar das figuragdes uma vez que é o
simbolo operatério do distanciamento dominado.™®

O espaco fantastico vai possuir as seguintes propriedades,
de acordo com as analises de Gilbert Durand:

1 - Ocularidade: refere-se ao carater topoldgico profundo
de qualquer imagem, é a aptiddo para transformar sensagdes e
percepgdes em temas visuais;

2 - Profundidade: refere-se ao fato de que “todo espaco
(pensado) comporta, em simesmo, dominiodadistanciaque, abstraida
dotempo, espontanea e globalmente registrada, torna-se ‘dimensao™;

3-Ubiqtiidade: “propriedade que aimagem tem de ndo ser
afetada pela situagdo fisica ou geografica: o lugar do simbolo é
pleno”.%®

A razao de ser da fungéao fantastica, que ergue-se contra
o destino mortal, é o Eufemismo. Durand visa, na ultima parte de seu
estudo sobre a fantastica transcendental, detectar as categorias
funcionais desse eufemismo. Ele vai considerar categorias (elementos
que condicionam a priori a possibilidade da experiéncia) da fantastica
as proprias estruturas da imaginacdo: elas ddo ao espaco suas
dimensdes afetivas: elevagio e dicotomia transcendente, inverséo e
profundidade intima, poder de repeticdo.¥

Cada estrutura do imaginario dita uma sintaxe e uma
l6gica. As estruturas esquizomorfas modelam as filosofias dualistas
e a logica da exclusdo. As visdes misticas do mundo e a légica da
denegacdo sdo ditadas pelas estruturas misticas. As estruturas
sintéticas ditam, porfim, asfilosofias da histéria e as |6gicas dialéticas.
Analisando esse trajeto de formalizagdo do pensamento (onde o
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semantico se endurece em semioldgico), Durand enfatiza que o
discurso se nos apresenta como o0 meio-termo entre a pura imagem
e osistemade coeréncialégico-filoséfico, constituindo um verdadeiro
“esquematismo transcendental”. Esse esquematismo sera “uma
determinacéo a priori do antidestino, do eufemismo que vai colorir, no
seu conjunto, todas as tentativas de formalizacdo do pensamento”.®
Ser4, enfim, a retérica que garantira a passagem do semantismo dos
simbolos ao formalismo da légica, fundada no sentido proprio dos
signos.

4 - MITODOLOGIA: MITOCRITICA E MITANALISE

A arquetipologia geral construida por Durand, elaborando
0 universo do comportamento humano como comportamento
simbdlico, vai desembocar no mito. No Regime Noturno, em suas
estruturas sintéticas, as imagens arquetipais ou simbdlicas, por um
dinamismo extrinseco, ligam-se umas as outras sob a forma de
narrativa (mito). Durand usa o termo 'mito’ numa acepcdo menos
restrita do que a utilizada pelos etnélogos, podendo ser estendido
como um sistema dinamico de simbolos e arquétipos que tende a
formar um relato. Assim concebido, o mito vai expandir-se em
parabola, conto, fabula, relatos literarios...>

Durand defende a natureza ultima do mito nos processos
de integracdo explicativa. “El mito, disseminaciéon diacrénica de
secuencias dramaticas y de simbolos, sistema altimo, asintético, de
integracion de los antagonismos, constituye el tltimo discurso, y este
ultimo discurso expressa en definitiva ‘la guerra de los dioses”.* A
guerra dos deuses que o mito relata é vista por Durand como o
enfrentamento de forgas antagonistas que se encontram na raiz do
Homo Sapiens. Em outras palavras, nosso autor, assumindo uma
posturamitologista, vé o mito como um relato fundador que estabelece
atenséao antagonista fundamental para qualquerdesenvolvimento do
sentido.

A partir destas reflexdes sobre a primazia do mito, Durand
procurou elaboraruma verdadeira mitodologia, cujo objetivo é decifrar
amplas orientagbes miticas de momentos historicos e culturais
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(mitanalise), bem como descobrir o mito que subjaz a toda obra de
arte (mitocritica).

O termo mitocritica foi criado em 1970 para significar “el
uso de un método de critica literaria o artistica que centra el proceso
comprensivo en el relato mitico inherente, eomo Wesensehau, a la
significacion de todo relatos”.*" Como método de critica literaria,
podemos caracterizar a mitocritica como sendo uma sintese construtiva
de diversas criticas literarias: critica psicolégica e psicanalitica
(Baudoin, Mauron, etc); critica existencialista (Doubrowsky); critica
estruturalista (Greimas, Jakobson, etc).

Concretamente, a mitocritica pretende evidenciar, num
autor ou obrade uma época, os mitos diretores e suas transformagdes
significativas. Ela permite mostrar como um trago pessoal do autor
influi na transformacao da mitologia dominante, acentuando um ou
outro mito diretor. Para que esse objetivo seja atingido, Durand
propde trés passos metodoldgicos*?, que apresentaremos
resumidamente:

1-Captarumarelagéo de temas obssessivos (redundantes)
que formam a sincronicidade da obra;

2 - Examinar as situac¢des dos personagens e decorados;

3 - Localizagao das varias interpretacdes do mito e as
correlagdes entre uma interpretagéo de um mito com outros mitos de
uma época determinada.

Extrapolando o ambito do texto ou documento estudado
para abarcar ndo s6 a situagao existencial do autor, mas atingir as
preocupagdes histérico-sociais, a mitocritica vai exigiruma mitanalise
do cunho mais sociolégico.

Otermo mitanalise vaidefinir, segundo Durand, um método
de analise cientifico dos mitos com a finalidade de extrair deles ndo
s6 um sentido psicolégico, mas também um sentido sociolégico.*
Assim sendo, a mitanalise visa “delimitar los grandes mitos directores
de los momentos histéricos y de los tipos de grupos y relaciones
sociales™* Em sintese, a partir da constatacdo da existéncia de um
desnivel antropolégico entre instancias miticas patentes e latentes, o
procedimento metodoldégico da mitanalise consistira em explicitar,
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emdeterminada época, a presenca de um mito dominante que tende
a institucionalizar-se, detectando também a presencga latente de
contra-mitos.*

Paraterminar, importa notarque, naobra De la mitocritica
al mitoanalisis, Durand demonstra magistralmente a operatividade
métodoldgica de sua ‘mitodologia’. No livro em questéo, nosso autor
oferece-nos uma colegéo de estudos aplicatorios de seu método. As
analises centram-se em torno de duas hipéteses principais que
demonstram e, simultaneamente, precisam a metodologia durandiana:

1 - Continuidade entre o imaginario mitico e asdisposicoes
adotadas pelos relatos culturais modernos;

2- O comportamento concreto dos homens, precisamente
seu comportamento histdrico, repetem timidamente os cenarios e as
situagdes dramaticas dos grandes mitos.*’

CONCLUSAO

Nosso objetivo, ao longo deste texto, foi o de fazer uma
apresentagdo resumida de como Durand concebe a imaginacio
simbolica, tendo como referencial a andlise de algumas de suas
obras. Apé6s termos examinado o cruzamento de forgas, as
coordenadas intelectuais basicas que sustentam a obra durandiana,
nos detemos mais na apresentacdo do aspecto taxinémico-topico-
morfologico presente na teoria de nosso autor. Por fim, esbogamos a
metodologia (mitodologia) proposta por ele.

Como concluséo (concluséo aberta, ponto de partida para
novas investigacdes), gostariamos, em primeiro lugar, de deixar
indicada a presencga, na obra durandiana, de um aspecto
morfogenético-topologico-energético.

Para nosso autor, os universais do comportamento
simbolico (detectados pela arquetipologia geral, interpretados
filosoficamente na fantastica transcendental) vdo ser, também,
universaisde socialidade e grupalidade. Assim sendo, Durand procura,
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continuando suas investigacoes, amplificara hermenéutica simbdlica
na direcdo de uma mitanalise grupal/organizacional/institucional,
elaborando uma ‘sociologia profunda’.

Embora ndo seja o nosso propésito inicial, queremos
encerrar nosso trabalho apontando, sem entrar no mérito de cada um,
alguns posicionamentos criticos que explicitam lacunas do pensamento
durandiano:

1 - Garagalza salienta que o fundo gnéstico (sustentaculo
da hermenéutica de G. Durand) mediante a existéncia de uma
propensdo ascencional (pela via iluminativa) no pensamento de
nosso autor, pode levar a um desligamento absoluto do mundo e da
historia;*

2-DenisD. Badiafazreferéncia, em suatese de mestrado,
ao “affaire Burgos”. Segundo ele, o prof. Burgos opde o antrop6logo
do imaginario ao “poéticien” do imaginario. Burgos sustenta que
Durand elabora umatipologia do imaginario que apresenta um carater
estatico e de modelizagdo, em oposicdo a intencionalidade do
“poeticien”;*

3 - De acordo com o que encontramos na introdugéo do
Dicionario de Simbolos de J. Chevalier e de A. Cheerbrant, Gilbert
Durand, ao distinguir os dois regimes (diurno e noturno) de
funcionamento do simbolismo, ndo permanece fiel a sua classificacéo
tripartida do imaginario, fundada nas descobertas da reflexologia.

Indubitavelmente, o campo de investigacédo aberto pelas
contribuigcbes durandianas é bastante amplo e atraente, questionando
a nossa cultura ocidental (e sua filosofia) marcadamente diurna e
racionalista.
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Oscar PUJOL

Universidade de Benares

RESUMO

O autor examina a afinidade entre o pensamento pos-moderno
como reacédo a modernidade e o pensamento indiano tradicional.

RESUME

L'auteur examine ['affinité entre la pensée post-moderne,
envisagée comme réaction a la modernité, et la pensée indienne
traditionelle.

El punto de partida de estas lineas es la constatacion de
una situacion bien conocida pero no por eso menos peculiar. Me
refiero a la fascinacién que sienten las vanguardias teatrales
occidentales por las formas tradicionales del teatro indio. Artaud,
Grotowsky, Barba, Stanislawky, Brooks etc han bebido todos ellos en
fuentes orientales a fin de robustecer en el registro de la teoria sus
experimentos escénicos. El rol secundario otorgado al texto, la
irrupcion del silencio, el minimalismo del teatro pobre en el cual el
escenario es el cuerpo, la ritualizacion del espacio dramético, la
concepcion helicoidal del tiempo, la continuidad de la accion teatral
entendida mas como decurso ambulante, que como curso o recorrido
que nos lleva de un origen a un término, la importancia de la danza
en la representacion teatral etc. son todas ellas caracteristicas
comunes a la modernidad mas rutilante y a las formas del teatro
tradicionalde laindia como son el kutiyattam (kuriyatam), el kathakali,
el nautanki, las lilas de Rd&ma y Krsna etc. Recientemente en un
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seminario sobre teatro asiatico y europeo celebrado en Benarés
tuvimos ocasion de perfilar estas semejanzas con un ejemplo concreto:
el llamado Post-teatro creado por un autor espanol: Joseph Angel
Garcia y que cuenta con apasionados defensores y detractores.

El tema de esta ponencia es precisamente mostrar como
estas coincidencias entre teatro novisimo y teatro tradicional se
insertan en el marco mas amplio de una nueva vision, cuya fe de vida
es la eclosion, en esta segunda mitad de siglo, de una nueva corriente
de pensamiento que promete 0 amenaza con clausurar una vieja
episteme: el pensamiento llustrado. Se trata como dice José Maria
Mardones de ‘una auténtica critica de la razon ilustrada que, segun
Deleuze trata de ilustrar la llustracion, y que segun J. Habbermas,
amenaza condestruirlamismarazoén’. Sealo que seay simplificando
mucho las cosas, nuestro punto de partida es la afinidad entre
pensamiento posmoderno, como reaccion a la modernidad, y el
pensamiento tradicional indio, interpretado desde una vision que se
quiere posmodernay nodesde el reduccionismo conque lamodernidad
contempla la tradicién. Por ejemplo el desmantelamiento de la
historia, de la nocién de progreso, de la pretendida objetividad
cientifica, el fin de un humanismo ilustrado y de corto alcance que
contempla al hombre exclusivamente como un ser social y no mitico
y la aceptacion de la imprevisibilidad esencial de la realidad, del
devenir, como juego y no como evolucion, de la exaltacion de un
presente continuoy porlotanto eterno, la aparicionde un pensamiento
relativista y plural, no impositivo y reduccionista etc, hacen posible
que el siempre dificil didlogo entre Oriente y Occidente sea hoy endia
mucho mas factible y fructifero de lo que era antes de la Segunda
Guerra Mundial. La afinidad entre posmodernismo y tradicionindia ha
de ser sin embargo matizada, pues las diferencias son también muy
importantes. Es precisamente a través de estas diferencias que la
posmodernidad -nocion abierta, magma fluido sin rorma definida-
puede serfecundada porlatradicion orienlal. Aunque para algunos de
sus defensores en la fluidez e indeterminacién antes mencionadas
reside la fuerza del pensamiento posmoderno, otros consideran que
el posmodernismo actual, inscrito en un conlexto tipicamente
primermundista, corre el peligro de banalizarse, es decirde converlirse
pordefectoen lafilosofiadel consumismo despreocupadoy hedonista
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de los paises afluentes. Como dice Manuel Fernandez del Riesgo ‘las
actitudes posmodernas encierram, muchas veces, una huida de las
cuestiones utlimas que son insoslayables para la condiciéon humana’.
Diriase que conviene la contaminacion del posmodernismo nérdico
por el pensamento del Sur, tanto tradicional como contemporaneo,
para revitalizarlo con una visién lercermundista de !a realidad, en
donde la carencia, y nola afluencia, es el signo mas significativo®. Que
la carencia sea el signo mas significativo no supone una critica a la
prosperidad y la abundancia. Todo lo contrario. Tomar la carencia
como signo mas significativo implica poder hablardesde la necessidad
humana y no desde la hartura complaciente que engendra una
pérdida del sentido de la realidad existencial, lo que se traduce en una
bajadadel tono vital y en la confusion de la realidad con el deseo. ¢ En
que sentido puede la tradicion india fecundar el posmodernismo
occidental?. Quizas pueda ayudar al pensamiento occidental a
reconciliarse con lo innombrable.

El posmodernismo, siguiendo los pasos de la
deconstruccion, recela de toda unidad trascendental sobre la cual
justificar una escala de valores que aspire a una validez universal y
alasupresion, en base a su universalidad, de otros codigos paralelos.
Ahora bien, como reconoce el mismo Derrida no podemos pronunciar
una sola proposicién deconstructiva sin recurrir a los mismos
presupuestos que intenta combatir®. La renuncia al centro, no nosdeja
abandonados al relativismo del todo vale?. Este es uno de los puntos
conflictivos entre defensores y detractores de la posmodernidad. En
este caso latradicion oriental quizas pueda ayudarala posmodernidad
a descubrir un centro blando y no impositivo, um centro que pemita
la coexistencia paralela de otros centros. Se trata de substiluir la
nocion de centro, nucleo duro e hiriente®, por la de corazén nucleo
blando y creativo, viscera cordial que vivifica gracias al espacio vacio
de sus ventriculos. El centro del centro esta vacio. ¢Es posible
concebirel vacio como centro?. ¢ Es posible pensaruna trascendencia
hucca?. Segun el mismo Derrida, por lo menos antes de la aparicion
del pensamiento deconstructivo, parece que no: “Se pude demostrar”
-afirma Derrida-"que todos los nombres relacionados con las nociones
de fundamento o principio o centro han designado siempre una
invariable presencia- eidos, arche, telos, energeia, ousia (esencia,
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existencia, substancia, sujeito) aletheia, transcendentalidad,
consciencia, Dios, hombre etc”. Derrida parece olvidar los nombres
negativos en oriente del principio fundamental: nirvana (extincion),
sunyata (vaciedad), avyakta (indeterminado), aja (nonacido), avacya
(innombrable), advaita (no-dual) etc. La eleccion de estos nombres
esmuy meditada porlos filos6fos. Se lallama nodualidad precisamente
para evitar lo que Derrida teme: construir oposiciones en donde en
realidad no las hay y limitar lo ilimitado con la primera determinacion:
la del ser. La no-dualidad esta mas alla del ser y del no-ser, pero
posibilita su juego. No es la verdad en el sentido convencional del
término, pues la verdad presupone - la falsedad. Es mas bien como
una oquedad célida que permite que la verdad y la mentira, el blanco
y elnegro se conjugen en undiscurso interminable. Lao Tse lo expresé
con una imagen simple pero fecunda. Lo mas util de una rueda es su
centro, un hueco de donde salen los radios y por donde pasa el eje.
El tao es un vacio inagotable. Es como una vasija, una casa, una
flauta o una ventana. Es decir un hueco en donde beber, un espacio
en donde habitar, un volumen desocupado que permita la vibracion,
una apertura por donde mirar. Su absoluta vaciedad es su efilcacia,
pues asi nunca se colma En la Chandogya Upanisad se afirma que
el mundo nace del No-ser. En la Brhadaranyaka Upanisad al
Creador®se le llamaHambre, Muerte. Cabriainventar un neologismo’
y en lugar de principio, lo que supone ya una determinacion espacial
o temporal, llamarlo anteprincipio.

A ese anteprincipio tanto da llamarlo plenitud o vacio.
Ambos nombres lo falsean, pues en realidad es (podriamos decir no
esy nada cambiaria) el innombrable. Es como el nimero cero que en
sanscrito recibe alternativamente el nombre de vacio (sunya) o
pleno(purna). Es vacio pues representa una cantidad nula y es la
plenitud pues en una cifra multiplica el digito anterior por diez y
produce asitodos los nimeros. Paradecirlo en un lenguaje informatico
querido por la posmodernidad, el de la informatica: el anteprincipio
es como el componenle referencial de una variable, caja vacia, en
donde guardartemporalmente valores constantes, pero permutables.
El valor de la variable es el nombre divino. El echo de que sea
innombrable facilita en realidad el didlogo. Pensemos en la conocida
actitud india en lo que respecta a la religion y que explica, en parte,
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su proverbialtolerancia. Elanteprincio es esencialmente innombrable,
pero al manifestarse en el mundo, en donde todo esté diferenciado por
elnombre y la forma?, el anteprincipio recibe nombre y forma segun
la circunstancia espacio-temporal de su manifestacion. Por eso el
hindu puede forrar la pared de su cuarto con un reguero de imagenes
divinas de la mas variada procedencia sin temor a la herejia: valores
permutables para una variable que en realidad es sélo un espacio
vacio. La estrategia es bien simple: nuestra comunién en lo
innombrable, nos conecta en el reino de la particularidad, de la
diferencia, esdeciren este mundo, sin que porellodebamos renunciar
a nuestras particularidades y diferencias.®

Hay una distincién fundamental entre el pensamiento
analiticoy el pensamienlo simbdlico. El primero se nutre de oposiciones
irreductibles, el segundo (le complementaridad inclusiva. El simbolo
es un imagen multisignificativa animada por un dinamismo binario,
pues nuestra propia capacidad cognosctiva esta sujeta al binarismo.
Asi se entiende que un simbolo exprese conceptos contradictorios
con una sola imagen. El fuego, por ejemplo, es tanto simbolo de Ia
pasion que todo lo devora como simbolo del conocimiento que quema
todaslas pasiones. Todo depende de |a clave interpretativa, clave que
viene determinada por el contexto™. Llamar al creador Muerte no es
una perversion del intelecto, sino un testimonio de que la vida nace
de la muerte y la muerte surge de la vida''. Desde una vision india,
determinada porla teoria de la transmigracion, muerte y vida son una
misma cosa. Es decirun cambio de estado. Cuando alguien muere en
este mundo, su muerte supone el nacimiento de otro ser en otra
esfera. Cuando alguien muere en este mundo, su nacimiento supone
la muerte de otro seren otra esfera. Lo lamamos muerte o nacimiento
segun la perspectiva en que estemos colocados. Setrata una vez mas
de una interpretracion que viene determinada por el contexto. La
interpretacion tiene pues una validez contextual, pero no absolula.
Unainterpretacion descontextualizada sera puesinoperativa, pues su
verdad es so6lo funcional en otro contexto™.

Cabe pues hacer, siguiendo a Raimon Pannikkar, una
distincion entre relativismo y relatividad. El relativismo se nutre de la
falta de un principio absoluto, de una base certera de validacion, para

Revista Reflexdao, Campinas, n° 60, p. 49-63, setembro/dezembro/1994



54

O. PUJOL

llegar a la postura del todo vale porque todo es relativo. No hace falta
insistir en el peligro de esta postura. El todo vale degenera
indefectiblemente en la invasion de lo que hay, es decir en el poder
del mas fuerte. Los posmodernistas han sido acusados -a veces
quizas a la ligera, otras quizas con cierta razon- de relativistas. La
relatividad en cambio reconoce la validez funcional del juicio, es decir
la operatividad de una proposiciéon en su contexto. Cabe traer a
colacion el llamado syadvada de los jainistas. Ya en los siglos
anteriores a Cristo el pensamiento humano advirti6 que dada la
infinita riqueza de matices de un ente es imposible formular una sola
proposicion absolutamente valida. Para un jainista afirmar ‘el jarro
existe’ es una imprecision que puede dar lugar a la creencia en la
existencia absoluta del ‘jarro’. Es mas adecuado decir ‘en cierto modo
el jarro existe’, es decir el jarro existe aqui y ahora, sujeto a unas
condiciones espacio-temporales y como objeto de mi percepcién
tipicamente humana. Idealmente para el jainista cualquier proposicion
deberia ir acompanada del adverbio en cierto modo para dejar
constancia del aspecto parcial de nuestra representacion de la
realidad.

Las semejanzas entre pensamiento deconstructivo y una
forma de pensamiento tradicional, concretamente el budismo, han
sido estudiadas por Roger K. Jackson en su penetrante articulo
Equiparacion de conceptos. Las tendencias deconstructiva y
fundacionalista en el pensamiento budista™. Jackson nos habla
de dos conceptos muy discutidos en la filosofia actual: deconstruccion
y fundacionalismo. Mientras que la deconstruccion se ocupa de
descubrir las trampas de la razén que compone sus bellos y l6gicos
discursos en torno a un centro aprioristico, el fundacionalismo
‘presupone determinadas verdades basicas que se pueden describir
ya sea como autojustificadas, o como irrefutables. Todas las demas
verdades se justifican a partir de estas verdades fundamentales
basicas™*. Se trata en efecto de dos polos del pensamiento humano:
el pensamiento critico que pone en entredicho las verdades aceptadas
y el pensamiento fundacional que busca verdades para dotar de
sentido la vida. El budismo, ytambién el pensamiento upanisédico, es
un pensamiento fuertemente deconstructivo. El budismo por ejemplo
cree que no hoy un alma o unindividuo detrasde lo que habitualmente
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llamanos persona. Lo que llamamos individuo es tan sélo la
configuracion momentanea de un flujo fenoménico, un haz de
circunstancias variables. Lo mismo podria decirse de Dios, del mundo
etc. Lo paraddjico en el budismo y en otras filosofias tradicionales es
que esta actitud claramente deconstructiva se combina con una
actitud fundacionalista que propone reglas de conducta y caminos de
salvacion en base a ciertas verdades vitales. Para Jackson ‘es posible
entender el “camino medio” budista como un dialogo entre, y una
armonizacion de, los polos deconstructivo y fundacionalista'. ‘El
budista espiritualmente &agil camina sobre una cuerda dificil,
equilibrando dos verdades, sosteniendo una vara con un peso
deconstructivo en un extremo y fundacionalista en otro, sabiendo que,
sisu equilibrio se pierde, la caida serd muy larga’'®. Me gustaria utilizar
una vieja distincion escoldastica, en cierto modo analégica con otra
indica, para ilustrar las relaciones entre deconstruccién y
fundacionalismo. Me parece a mi que la deconstruccion es
esencialmente correcta, pero existencialmente insostenible, porque
olvida que como Individuos aqui y ahora estamos immersos en un
circunstancia determinada. La ley de la gravedad, por muy relaliva
que sea, nos fuerza a tener los pies en la tierra y ese tener los pies en
la tierra constituye ya nuestra primera fundacién, nuestro punto de
partida. Nuestras circunstancias naturales y culturales constituiran los
siguientes determinantes de nuestra circunstancia. Existencialmente
pues parece mas factible adoptar un fundacionalismo débil'” y
circunstancial que reconoce laimportancia de las verdades a medias,
al tiempo que esencialmenle considera la trascendencia como un
gran hueco vacio, pero fértil.

Otro punto de contacto entre el posmodernismo y la
tradicion india es la ahistoricidad de ambas. Tanto la posmodernidad
como la tradicién india sienten poca aficion por la historia. La primera
desconfia de ella, pues se da perfectamente cuenta de que la historia
no esuna recopilacion objetiva de hechos, sino tan sélo la transmision
de lo que parece mas relevante a los grupos sociales dominantes y la
construccion, en base a esa transmision parcial de lo ocurrido, de
una memoria historica colectiva al serviciode los grupos mencionados.
Latradicionindia en cambio no desconfia de la historia, sino que le es
simplemente indiferente. La raiz de este indiferencia quizas sea la
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suspicacia que siente el pensamiento tradicional hacia lo que
habitualmenle llamamos realidad sensible, contemplada desde el
inicio como una interpretaciéon de la realidad mas que la realidad
misma. Esta suspicacia, por otro lado, no supone una negacion de la
realidad sensible, sino el reconocimiento de su mismariqueza yde las
limitaciones de la interprelacion colectiva, objetiva y practica
(vyavaharika) que de ella hace la consciencia humana. Mas aln, esta
interpretacion es simultdaneamente engafiosa y creativa. Engariosa,
pues intentamos representar la infinitud del proceso creativo, es decir
el conjunto ilimitado de posibilidades de la existencia mediante un
instrumento limitado: la conciencia humana constrefiida en el cauce
de los sentidos. Creativa, pues al percibir la infinitud a través de la
finitud, la infinitud se actualiza y se re-crea.” Para la mentalidad
tradicional india la profusion de detalles del recuento histérico, es
decir la avalancha de datos de la realidad sensible presentada y
matizada por el historiador, impide la visién del bosque. El mito, al ser
unareinterpretaciénde lainterpretacion desvela el caracterhumamente
subjetivo de la realidad, la relativiza al tiempo que descubre sus
estrategias representativas. El descubrimiento por parte del mitode
las estrategias representativas de la realidad se convierte en un
abanico de verdades funcionales que favorecen la comprension del
comportamiento humano yde la aparicion del universo. Enla sociedad
moderna la conciencia histérica susbtituye a la conciencia mitica
tradicional. { Qué es lo que substituye a la conciencia histérica en la
sociedad posmoderna?, ¢quizas una nueva conciencia mitica capaz
porun lado de desvelar las estrategias representativas de lo existente
y por otro lado de fundamentar un conjunto de verdades funcionales
que nos permitan hacer fente ala invasion de lo que hay. Vale la pena
citar al escritor vasco Andrés Ortiz-Osés: ‘La irracionalizaciéon por
parte de la burguesiailustrada de nuestras proyecciones mitoutépicas
resulta entonces muy precaria: pues si no es posible su realizacion
politicainmediata, al menos debe serlo su mediacién simbdlicaen la
cultura. De lo contrario nuestro malestar metafisico se haria fisico
inconteniblemente. Naturalmente, se me dira, que lo primero es lo
real -el paro-'y no lo simbdélico; pero este planteamiento mecanicista
no acaba de enterarse que el “roto” real tiene que ver con el agujero
0 “vacio” simbdlico: pues lo simbélico media, en efecto, entre lo real
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impuro y su pura abstraccion, rechazando, tanto al que toma al pie de
la letra la mitoutopica tratando de realizar el reino de Dios sobre la
tierra como a que acude a motivos politicos para dispesar o abstraer
nuestros deseos miticos”"®

Ligada a la historia surge la hoy muy criticada idea del
progresso. Como dice Vattimo: “Soélo si existe la historia se puede
hublar de progreso”®. Esto es sin duda una obviedad, pero una
obviedad ignorada por lo evidenle. Esta tan cerca que no la vemos y
el resultado es que la idea del progreso, inexorablemente unida a una
vision historicista del tiempo, permea subliminalmente, y por lo tanto
de una forma acritica, muchas de las opiniones del hombre moderno:
desde la valoracion del saber tecnologico como el conocimiento mas
refinado de la humanidad (con la consiguiente y paulatinadegradacion
del saber humanistico que se nos presenta como obsoleto y ineficaz)
hasta la eleccion de pautas de conducta personales en nombre de una
moral mas avanzada. Me atreveria a decir que incluso entre los
llamados escritores posmodernistas quc critican con virulencia la
nocionde progreso substiten subliminalmente los mismos presupuestos
que critican. Pensemos en Lyotard. No es acaso la condicion
posmoderna un estado de lucidez mas avanzado cuando la
comparamos con los grandes relatos de la tradicion y la modernidad?
No es acaso Vattimo quién entiende ‘el mundo posmoderno como
oportunidad de un nuevo modo de ser (quizas: por fin) humanos’. Me
parece a mi que dentro del posmodernismo la actitud mas vitaimente
criticade lanociondel progreso es la ejemplificada por la arquitectura.
Tal y como dice Calinescu: ‘Como otras vanguardias, el modernismo
arquitectonico habia unificado artificialmenle la tradicion parajustificar
su propia actitud inexorablemente negativa hacia ella. Los
posmodernos han tomado el camino inverso, es decir, el de de-
unificaryde-simplificarnuestraimagen del pasado. Fundamentalmente
pluralista, el historicismo de la arquitectura posmoderna reintrerpreta
el pasado de muchas maneras, desde la carifiosamente juguetona a
la irbnicamente nostalgica, e incluyendo tales actitudes o modos
como irreverencia comica, homenaje oblicuo, recuerdo pio, cita
ocurrente y comentario paradéjico’?'. La misma nocion que Lyoltard
tiene de mito parece estar totalmente influenciada por esta vision
reduccionista del pasado que ha servido a la modernidad para
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legitimar su proyecto mediante unrechazo contundente de latradicion.
Para el hombre que vive sus mitos, lo importante no es la referencia
al pasado narrativo, o si se prefiere autoritativo, en que se inscribe el
mito, sino su atemporalidad. El mito intenta explicer el origen mismo
del tiempo y al hacerlo descubre la atennporalidad basica de la
existencia en el presente immediato. El mito es simultaneo y eterno.
Como podemos comprobar en los dramas litdrgicos que aun hoy en
dia se presentan en la India, la representacion teatral del mito
equivale para el devoto a un descenso efectivo de la divinidad en el
cuerpo del actor, que sacralizado es adorado por la multitud
enfervorecida. Al igual que en el sacramento cristiano hay una
transubstancion del signo que termina por identificarse con el
mismo referente. No es pues s6lo legitimacion social a través de la
autoridad del pasado, aunque también a otro nivel el mito cumple esa
funcidn, lo que persigue el mito, sino que se ocupa de la cara oculta
del hombre, es decir de sus aspectos asociales y arracionales®.

¢ Significa esto que estamos ante el retorno de los brujos?
¢ Qué tenemos que renunciar a los logros de la razon para abrazar un
pensamiento mitico que quizas nos traslade una vez mas al reino de
la supersticion? Preguntas de este lipo tienden a olvidar que el
conflicto entre raz6n y fe es un conflicto de orden histérico mas que
I6gico, conflicto que encuentra sus raices en la rivalidad entre el
papadoy el estado. Esle conflicto que hadominado el debate religioso
occidental en los ultimos siglos parece casiirrelevante en un contexto
indico_libre de estas circunstancias histéricas. En realidad tanto el
hinduismo como el cristianismo no ven entre razén y fe una
contradiccion inherente porque sus esferas son distintas. La esfera de
la fe se circunscribe a la realidad no sensible (el orden sobrenatural
en lenguaje escolastico), mientras que la esfera de larazén opera en
el ambito de lo sensible (el orden natural en lenguaje escolastico). La
escritora malaguena Chantal Maillard se hace eco de un sentimiento
similar en su interesante articulo ‘El giro posmoderno’ “No es que la
razon haya dejado de ser cientifica; es que la ciencia, ante la
constatacion de la complejidad del universo y de la admirable y
multifacética capacidad representativadel serhumano, harenunciado
asuspretensiones de saberomniabarcante. La ciencia poetizasidejar
de ser cientifica, y la razén descubre su multiplicidad funcional y su

Revista Reflexao, Campinas, n°® 60, p. 49-63, setembro/dezembro/1994



59

POSMODERNISMO Y TRADICION INDIA

condicion estética?. Se trata, como diria Raimon Panikkar utilizando
una imagen orienta, de abrir el tercer ojo sin por ello cerrar los otros
dos?*. Se trata en el fondo de reconstituir la integridad del ser humano
que la razén ilustrada y omnivora habia socavado, haciendo del
hombre un ser meramente racional.

Quedan sin duda alguna muchos puntos que no podemos
ni tan siquiera mencionar en el espacio reducido de esta ponencia. La
posmodernidad por ejemplo no cree en el viejo suefio determinista de
Laplace que aspiraba mediante lo el descubrimiento de las leyes
fisicas del universo a un control casi pericclo de la naturaleza. Atn
Para Einstein Dios no jugaba a los dados. Para la cicncia moderna
Dios empez6 a jugar a los dados a partir de 1926 cuando Werner
Heisenberg formuld el famoso principio de incertidumbre. El héroe
posmodemo, por su parte, siempre lleva un cubilete en el bolsillo®, no
sea que Dios se decida a jugar en cualquier momento. En la India
también encontramos esta falta de seriedad cosmica. Aqui los dioses
no solo juegan a dados, sino que bailan y cantan por el puro gozo del
juego. La creacion misma es entendida como un juego divino y el
sabio como un adepto consumado en el juego de jugar la vida. Sin
embargo, en un contexto posmodernista el sentimiento Iidico de la
existencia puede derivar hacia el hedonismo complaciente del sujeto.
En el contexto hindu sin embargo la nocién de juego no se reduce a
imaginar un festin perpetuo de los sentidos, sino que es de naturaleza
mas intima. La accién ludica es la accién sacrificial y la accion
sacrificial por excelencia es la accion realizada sin miras a sus
resultados externos. Una accion de este tipo sélo es posible cuando
el sujeto se absorbe tanlo en la accién, ama tanto su actividad, que
olvida lafinalidad de la misma. Esto implica una desidentificacion del
sujeto, que deja de ser un simple operario para convertirse en una
manifestacion mas de la fuerza creativa (pratibha), la entrafia calida
delvacio, que aparentemente -es decir, desde nuestra vision humana-
se desdobla en sujeto, instrumento y accion. En suma la tradicion
india puede ensefiar al hombre posmoderno a ser juguetén sin ser
glolon. Puede someter al sujeto a una cura de adelgazamiento sin
que por ello caiga en la anorexia de la volunlad. ; Como?. Perdiendo
al individuo y conservando a la persona?.
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Se ha presentado la ironia como una de las actitudes
dominantes del posmodemismo. Asi Umberto Eco, propone revisitar
el pasado pero con ironia, sin ingenuidad. Y Rorty hace de la ironia
una espada que permite al ironista cortarel lastre de su léxico ultimo,
es decirde ese conjunto creencias axomiaticas que sirven de base al
individuo a la hora de emitir juicios. Siguiendo una linea similar
Maillard considera la ironia como un movimiento epistemoldgico y
ético que permite al hombre distanciarse de sus propias creencias,
sentimientos y actos. Sin embargo, desde nuestra visién, no podemos
dejar de tener la sensacion de que la ironia®, por lo menos como
sentimiento predominante, no es ni ludica ni posmodema, sino una
prolongaciondel ethos de una modernidad que se coloca el sombrero
post para extender su singladura objetivizanle. Tras la ironia se
esconde siempre algun tipo de resentimiento y tras el resentimiento
encontramos al sujeto endurecido con pensamientos como piedras.
¢Cual es que resentimiento moderno que la ironia posmoderna
pretende camuflar'? La desconfianza cultural del occidente moderno
hacia lo innombrable. La tradicion occidental desconfia del absoluto
inmensurable, compartiendo el temor de perder la medida de las
cosas y por lo tanto el lugar en el mundo, la nocién ética y la eficacia
en la accion. El precio de esa desconfianza es el temor del individuo
aislado que como pruteccién se arma de inteligencia y de recursos. ‘El
hombre moderno tiene miedo al caos, tiene temor que la realidad sea
mala o le sea enemiga. Confia solamente en su poder, en su
inteligencia, en lo que él mismo pueda controlar... no necesita ahora
temer a los Dioses (Ciencia), tenerle miedo a la Naturaleza
(Tecnologia), estar aterrorizado por los otros hombres (Democracia).
Pero eso si, necesita de una vigilancia constante, necesita velar para
que la energia no se acabe o no se sabotee el Sistema’'®. No es de
extrafiar que el cine catastrofista, apocaliptico y violento, sea uno de
los géneros mas populares, pues objetiviza ese miedo interiordandole
nombre y forrna externa. La pérdida de confianza en la realidad se
traduce en ironia, en la imposibilidad de abrir los brazos para atrapar
el fenomeno tal cual es: evanescente en el tiempo y eterno en su
sabor. Nos parece que el género de la posmodernidad, si se quiere
realmente ludica y auroral, tendria que ser la celebracion y no la
parodia. Su actitud predominante, tomando una idea de Panarikar, la
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nueva inocencia®* y no la ironia. El gesto propio de la ironia es la
mueca, el gesto de la nueva inocencia es la sonrisa maravillada. De
echolaironia valorada ‘como baluarte contrala formacionde verdades
para ser creidas™!, es s6lo uno de los extremos de la percha del
funambulista posmoderno. El otro es un fundacionalismo débil pero
saludable. Es una ilusion pensar que podemos hacet equilibrismos
con un solo peso o volar con una sola ala; ilusién propia de la
hinchazéon humanista del pensamiento llustrado que proyecta un
modelo de héroe de la lucidez que se entrega furiosamente al derribo
suicida de sus propios cimientos. En el fondo hay una arrogancia
humanista que al hacer del hombre el centro del hombre le hace
olvidar sus propios limites, le niega el consuelo de la religién o la
filosofia y le condena no a su soledad (lo cual seria ciertamente
edificante), sino al zumbido circular de su propia angustia.

NOTAS

(1) El neo-conservadurismo de los posmodernos, José Maria Mardones en En torno
a la posmodernidad, Anthropos, Barcelona, 1994, pag. 21,

(2) Mardones op. cit. pag. 93.

(3) Baudrillard habla de ‘una culturaanoréxica: la de la desgana, laexpulsion, la antropoemia,
el rechazo. Caracteristica obvia de una fase obesa saturada, pletdrica’, a lo que Mardones
puntua: 'Si nos atuviéramos a este juicio, el pensamiento y actitudes posmodernas serian
expresivas de la cultura cansada del balneario del Primer Mundo', Mardones op. cit. 27.

(4) Structure, sign and play in the discourese of the human sciences, Jacques
Derrida, incluido en Modern Criticism and Theory a reader, editado por David Lodge,
Longman, New York, 1989 pag. 111.

(5) La etimologia parece prevenirnos de la punzante rigidez de la palabra centro, del griego
kentron ‘propiamente aguijon por alusion a la punta del compés o del alfiler empleado con
el mismo objeto’ Corominas.

(6) Prajapati, que no representa el principio Gltimo pero si el fundamento del mundo.

(7) No porqué no existan vocablos apropiados en nuestras lenguas (estrictamente
hablando no existe un vocablo apropiado en ninguna lengua), sind porque los que hay estan
cargados de connotaciones ontolégicas que nos pesan con la certidumbre de un ser
endurecido y celoso que reclama para si todo el espacio de la verdad y se prepara en base
a ello a hacernos cerrar filas para su mayor gloria.

(8) Brhadaranyaka Upanisad 1.4.7.

(9) En el lenguaje simbdlico de las Upanisads la neutralidad del anterpincipio, es decir su
falta de presencia condicionante, es expresada con la metafora de la calvicie. La creacion
del universo es comparada con el nacimiento de un nifio o con la produccion de fuego. El
mundo es peludo, es decir esta cubierto de vegetacion (Satapatha Brahamana 9.3.1.4.),
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de vida, pues el pelo es el arbol singularizado en la aridez de la llanura, ees vida nutritiva
y cobijo de la diversidad. En un registro filoséfico cada pelo simboliza la particularidad
irreducible de los fenémenos. El origen es calvo, vacio, ya que en la indeterminacioén inicial
no rige la dialéctica de la particularidad enfrentada y lidica. Por eso el Gtero de una mujer
es peludo por fuera (el mundo) pero no tiene pelos en su interior (el origen) al igual que la
boca, las manos y el hogar en donde ha de prender la llama del fuego sacrificial.
Brhadaranya Upanisad 1.4.6.

(10) Lo mismo ocurre con ‘Hambre’' como nombre divino. La nocién de hambre incluye en
forma sintética dos principios basicos de la vida: el deseo y la muerte. Hambre es deseo,
deseo de comer, pero también muerte. Esto lo explica claramente Sankaracaraya: ‘quien
tiene hambre mata para comer' (Comentario a BrUp 1.2.1) o muere por no haber comido.
(11) Como dice Gracian: ‘Trazé las cosas de modo el supremo Atrtifice - dijo Critilo - que
ninguna se acabase que no comenzase luego otra; de modo que de |as ruinas de la primera
se levanta la segunda. Con esté veras que el mismo fin es principio, la destruccién de una
criatura es generacion de otra. Cuando parece que se acaba todo, entonces comienza de
nuevo'. El Criticon |, Clasicos Castellanos, Espasa-Calpe, Madrid, 1971, pag. 37.

(12) Un ejemplo seria el de aquél que utilizase lo que acabamos de decir para hacer una
apologia del asesinato. Matar a alguien por un motivo de este mundo yjustificar nuestro acto
arguyendo que estamos dando la vida a otro ser en otro mundo es ofrecer un interpretacion
descontextualizada.

(13) Publicado en Revista de Estudios Budistas, Afo | n. 3, Asociacién Latinoamericana
de Estudios Budistas, Mexico, 1992, pags 57-93.

(14) Jackson op. cit. pag. 62.

(15) Jackson op. cit. pag. 65.

(16) Jackson op. cit. pag. 91.

(17) Jackson op. cit. pag. 65.

(18) A la base de esta consideracién hay la nocién de que el sujeto cambia al percibir el
objeto: el sujeto engorda con la ingestion del objeto. Pero también el objeto cambia al ser
percibido por el sujeto, pus ya no es sélo objeto, sino objeto percibido. Es decir la causa
inmediata de la percepcién. (véase la nocién de visayata en la mimansaindia, que postula
un tipo de relacién Unica entre percepcion y objeto percibido. Esta relacién es una especie
de causalidad reciproca y simultanea y por lo tando distinta de la que existe por ejemplo
entre el arbol y la semilla. El objeto, en contacto con el 6rgano sensorial, es la causa de la
percepcion yal mismo tiempo la percepcién es la causa que revela el objeto). En el lenguaje
prefiloséfico, de las Upanisads a la dualidad objeto/sujeto se la llama comida/comedor de
comida (BrUp1.4.6). Lacomida es elnéctar (soma), es decir un fluido vital y nutritivo: leche,
mantequilla clarificada, ofrenda sacrificial. El comedor de comida es el fuego, es decir el
fuego digestivo. Cosmolégicamente es el mismo sol que dirige la indeterminacion del caos,
oscuridad prefada, en la diferenciacion precisa del estado de vigilia, en los perfiles de los
objetos existentes; perfiles que en modo alguno son cortantes o ofensivos cuando los
entendemos como meras concreciones de la luz: fuego sacrificial que digiere la ofrenda
para mayor provecho de los dioses/sentidos. Es importante sin embargo darse cuenta de
que el hombre mismo es una conjunciénde aguay fuego, de objetoy de sujeto, que la sangre
se convierte en la luz de la percepciéon mediante el proceso digestivo del conocimiento. La
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luz por otra parte es el retorio de la oscuridad prefada o mejor, la presentacion de la
oscuridad con el ropaje de la luz (desde otras perspectiva la aparicion de la luz es
ciertamente una negacion o una disipacion de la oscuridad, pero si esta oscuridad se disipa
es justamente para dejar paso a la luz). La luz tiene los pies hundidos en el barro de la
oscuridad y la oscuridad se viste de tul, de transparencia al convertirse en loto de luz. Se
maquilla, se hace seductora y también, porqué no, traidora para los que pretendan gustar
del loto sin mancharse de barro, para aquellos que quieran cortar el loto, seccionarlo de su
madre oscura: el fango.

(19) Romanticos e ilustrados en nuestra cultura, Andrés Ortiz-Osés en En torno a la
posmodernidad pag. 166.

(20) Posmodernidad: ; una sociedad transparente?, en Entorno ala posmodernidad pag
10. Pondremos esta cita en su contexto: ‘Si la historia tiene este sentido progresivo, es
evidente que tendra mas valor lo que es mas “avanzado" en el camino hacia la conclusion,
lo que esta mas cerca del final del proceso. Ahora bien, parar concebir la historia como
realizacion progresiva de la humanidad auténtica, se da una condicion: que se la puede ver
como un proceso unitario. Sélo si existe la historia se puede hablar de progreso'.

(21) Cinco caras de la modernidad, Matei Calinescu, Tecnos, Madrid 1987, pag. 274.
(22) La apelacion al misterio no es un concesion al misticismo, sino al sentido comun; pues
hablar del misterio supone simplemente el muy sensato reconocimiento de los limites
intelectuales del individuo.

(23) El giro posmoderno, Chantal Maillard, Malacitana, Mélaga, 1994, pag. 123.

(24) La nova innoceéncia Il Llampecs vermells, La Llar del Llibre, Barcelona
1994, pag. 23.

(25) Como el creador del Post-teatro Joseph Angel Garcia.

(26) Mardones en op. cit., pag. 26.

(27) Elindividuo es aqui jiva (el alma individual) o mejor ahankarapradhanajiva (el alma
individual detreminada y subordinada por la funcion particularizadora del yo) y la persona
es purusa o atman (espirituinmanente particularizadoen el individuo, pero no subordinado
a este).

(28) Desde luego laironia posmoderna, especiamente la de Maillard, es unaironiarefinada,
una especie de via negativa que “concidiria con el estado de nadificacidon que caracteriza
ciertos caminos misticos en su fase final'. Este tipo de ironia tiene en realidad poco que ver
conlo que normalmente consideramos porironia. Sinembargo las connotaciones habituales
de la palabra perduran necesariamente y de ahi nuestra objecion.

(29) Antinomias entre la cosmolgia moderna y las cosmologias tradicionales,
Raimon Panikkar, Papeles de la India, ICCR, New Delhi, 1990, pags. 10, 11.

(30) Para una descripcién de la nueva inocencia ver La nova innocéncia Il Llampes
vermells, de Raimon Pannikar pags. 22-27.

(31) Maillard op. cit. 124.
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OUTROS HEROIS"
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(Univ. de Toulouse-le-Mirail)
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RESUMO

Qual é a esséncia e a existéncia do homem? O pesadelo de
Alexandre revela que a vida € uma epopéia tragica. E o que
destaca o percurso narrativo dos cantos, onde a estética é ja
ética. E esse discurso que Graciliano Ramos estrutura nos
quatorze contos de Alexandre e outros herodis, através da
fusdo de elementos folcloricos e mitologicos.

RESUME

Quelle est I'essence et I'existence de 'homme? Le cauchemar
d’'Alexandre révele que la vie est une épopée tragique. C'est ce
qgu'on peut trouver dans le parcours narratif des contes, ou
I'esthétique est éthique. C'est ce discours que Graciliano Ramos
structure dans les quatorze contes Alexandre et d’autres
héros, par le moyen de la fusion des éléments folcloriques et
mythologiques.

Qual é a esséncia e a existéncia do homem? O pesadelo
de Alexandre revela que a vida é uma epopéia tragica. E o que
destaca nitidamente o percurso narrativo dos contos, onde a estética
€ ja ética. A existéncia € uma lenta e progressiva degradacédo do ser,
vividanumterrivel pesadelo, entre dois nadas, um nadade lembranca
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teogbnica e cosmogo6nica, anénima na origem, e, no final, um nada
de siléncio césmico engolindo um sacrificio inutil.

E esse discurso que Graciliano Ramos estrutura nos
quatorze contos de Alexandre e Outros Herdis através duma dupla
imbricacao, ados elementos folcldricos e ados elementos mitoldgicos.

1. O percurso narrativo salienta a distor¢o entre o mundo vivido
e o mundo sonhado. E a distancia que separa o mundo folclorico
do mundo mitologico

1.1. Os elementos folcléricos ndo transparecem apenas nas histérias
dos quatorze contos mas sdo também veiculados pelas
personagens num quadro tipicamente nordestino.

1.1.1. As historias sdo heroicas na medida em que apresentam uma
personagem forado comum. De fato estao ligadas as facanhas
de Alexandre segundo o decorrer da sua vida.

No inicio trata-se das facanhas do jovem adolescente
Alexandre, dito “Xandu”. A narracdo abre com a captura duma onca
que foi beberno bebedouro numa noite sem lua. Alexandre conseguiu
domar o animal, meter-lhe o cabresto e leva-lo para o curral,
pensando que era a égua pampa que foi buscar. A forga do herdi
tornou-se lendaria. Mas na luta com o animal Xandu perdeu o olho
esquerdo, que sO horas depois recuperou espetado num espinho,
quase murcho, coberto de moscas. Conseguiu limpé-lo e coloca-lo no
buraco ensangiientado. O estranho do caso foi que via melhor com o
“olho torto” do que com o olho direito. A partir daquele momento todas
as proezas do herdi eram permitidas. O jovem cavaleiro fez maravilhas
com a sua nova e estranha cavalgadura, um bode extraordinario em
que passou os arreios e com o qual superava todos os vaqueiros nas
vaquejadas, porque de facto aquele bode ndo corria mas voava. E
Xandu veio a ser o terror da terra, matando com a mesma maestria
novilha e onga de lombo-preto.

A fama do adolescente foi tdo grande que Xandu tornou-
se duma vez “Major”, casando com Cesaria, uma rica e nobre
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herdeira. O casal passou uma vida rica de trabalho e aventuras. O
major, como bom nordestino e rico fazendeiro, fazia o comércio do
gado. Conheceu o mundo, a riqueza, o bem-estar, apesar de certas
dificuldades. Essa vida memoravel estd associada ao estribo de
prata, que, segundo o ciclo da lua, produzia cada més varias arrobas
de prata, conseqiiéncia duma mordedura de cobra. Conheceu uma
natureza supra-abundante: os pésdo marquesaode jaqueiraganharam
raiz, e vieram a ser quatro maravilhosos pés de jaca que produziam
a mais rica fruta que se podia esperar e as gavetas encheram-se de
mel, o mével era uma colmeia. Mais ainda: a terra pedregosa que
normalmente ndo produzia nada, veio a dar uma riquissima safra de
tatus: plantou maniva e conseguiu uma colheita de carne em vez de
farinha, ja que os tatus se multiplicaram nas raizes das plantas. A
sorte do major foi extraordinaria quando uma noite calgou uma jiboia
a modo de bota, e ndo foi mordido. A sorte foi memoravel também
quando escapou do naufragio gracgas a seu génio: fez um buraco no
fundo da canoa em que embarcou para escorrer a agua que entrava
por outro, e assim salvou a vida.

A habilidade e as asttcias do heréi foram extraordinarias:
com a velha espingarda, dum sé tiro matava duas araras separadas
uma da outra de tal maneira que uma caiu ao meio-dia e a outra as
seis da tarde; outra vez, com essa espingarda que “junta o chumbo”
e “ndo respeita distancia”, matou um veado “com dois carogos, um na
cabeca, outro no pé direito”.

Um homem feliz naquele mundo bucoélico. A Unica
contrariedade de Alexandre foi com 0s papagaios: um morreu de
fome porque o0 esqueceu preso num saco, o outro fugiu porque
enganou Cesaria. Nao teve tampouco muita sorte com a cadela
moqueca que morreu vitima dum porco brabo que a mordeu.

Finalmente, no ultimo conto, o velho Alexandre esta
estendido na cama, morrendo vitimada “madorna”, afebre do animal,
que contraiu durante a vida.

Quatorze contos que alimentaram os serdes entre amigos
em casa de Alexandre.
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1.1.2. As personagens nordestinas

As personagens que participam dos serdes séo
apresentadas desde o inicio. Constituem em torno de Alexandre, o
heroi por exceléncia, um grupo bem caracteristico de trés homens e
trés mulheres.

Os homens: “seu Libério, cantador de emboladas, o cego
preto Firmino e Mestre Gaudéncio curandeiro, que rezava contra
mordedura de cobras”. As mulheres: “Das Dores, benzedeira de
quebranto e afilhada do casal” e Cesaria, a esposa de Alexandre.
Essas cinco personagens acompanham o heréi em todos os serdes.
No ultimo conto aparece a terceira mulher, sinha Terta, que vem
administrar “um suadouro brabo” ao major Alexandre.

Assim, ao lado dos participantes nos serdes figuram duas
personagens que devem ser consideradas de primeiro plano ja que
servem para destacar o percurso narrativo, marcando a diferenca
entre o tempo da narracdo e o tempo vivido, rejeitando o conto para
o dominio utépico da memoria. A primeira é a propria sinha Terta de
quem se falou no sétimo conto, A safra dos tatus, ela “mora na
ribanceiradorio”. Asegunda, de grande importancia, é o Doutor Silva,
“homo sabido como um tabelido”, que faz sucessivamente oficio de
advogado e de canoeiro.

Ao lado dessas personagens tipicas, essencialmente
ocupadas em lavouras tradicionais, figuram outras que servem
apenas para guarnecer o pano de fundo representativo do povo
nordestino, feito principalmente de vaqueiros.

1.1.3. O quadro nordestino

O quadro real em que decorrem os serées contrasta
nitidamente com o quadro sonhado por Alexandre: é pobre e agreste.

A casa de Alexandre é uma fazenda paupérrima: consta
duma sala e dum quarto obscuro, de varanda, copiar e alpendre;
duma mobilia reduzida e rudimentar: uma rede, um cepo que serve
de cadeira, um banco no copiar, uma esteira, uma mala de couro cru,
a pedra de amolar, um caneco de lata enferrujada e um candeeiro de
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folha. O préprio cachimbo de Alexandre é de barro. Ndo ha grande
diferenca entre a morada do heréi e a dos animais: o curral, o mouréo
e o chiqueiro das cabras. Do vestuario sabemos pouca coisa, apenas
€ mencionado um par de alpercatas de couro muito ruins. Afinal tudo
aquilo & o contrario do mundo sonhado, da rica morada com jirau,
marqueséo, mesas com embutidos, armarios, cadeiras fofas, camas
de molas, cortinas, penduricalhos, espelhos...

Quanto a natureza em que vive é hostil quando nio
agressiva. A flora que cresce entre pedra e cascalho &€ em si um
simbolo da realidade vegetal: mato, catinga, catingueiras, capoeira,
touceira cheia de espetos, garranchos, moita de espinhos, coroa-de-
frade, coivara, cip0s, paus, talos secos, macambira, espinho rasga-
beico, quipd, xiquexiques... exatamente o contrario duma descricio
bucolica A fauna é brutal e agressiva: mais facilmente |4 se encontram
onga-pintada, ongade lombo-preto, jibdia, cascavel, papagaio, canindé,
araras, arardes, bacuraus, urubus, moscas, formigas... do que égua
pampa, boi brabo, porcos, cavalos, cabras ou boiada. Exatamente o
contrario da rica plantacdo de maniva que produziu tantos tatus na
imaginacéo de Alexandre.

O préprio clima éseco e poeirento. A 4gua é mais sinénimo
de morte que de vida, tanto pela raridade quanto pela qualidade: o
bebedouro em que capturou mentalmente a onca ndo tem nada a ver
com o agude, oriacho, a vazante ou as chuvinhas. Foiisto que o hero6i
conheceu durante toda a vida, enquanto sonhava com roga, maniva,
mandioca, jaqueira, fartura de carne fresca, charque e farinha. Na
realidade tanto ele como o animal morrem de fome nessa terra. Até
0 animal imaginario foi nutrido “com sabugo de milho e caroco de
algodao”.

A diferenca entre o sonho do rico fazendeiro e a ralidade
nordestinada a medida exatadatragédia humana. O vaqueiro passou
a vida sonhando com boiada, cavalo, garupa, laco, cabresto, sela,
macaneta da sela, estribos de ouro e de prata, couro, botas, cacgués,
surrdo, espingarda e aio, enquanto vivia miseravelmente no meio
daquela natureza avara e agressiva.

E assim que o folclore nordestino mistura a nobreza dos
elementos sonhados com a pobrezados elementos reais do quotidiano.
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Mas a diferenca entre uns e outros resulta da construcéo estética e
ética do discurso fundamentado no percurso mitolégico.

1.2. O percurso mitico da a medida exata da estética e da ética do
conto

Ametalinguagem pde em relevo os elementos metatextuais
de modo que o conto é lido simultaneamente na dupla estrutura. O
plano folclérico é imediatamente ultrapassado para atingir o percurso
dos modelos mitolégicos que presidiram a elaboragédo do discurso
existencialista dos quatorze contos.

1.2.1. O titulo em si, “Alexandre e Outros Herdis”, interpela o leitor
desde o principio

Qual é a significagé@o da palavra heroi? No sentido restrito
da palavra, o herdi € um semideus. Na mitologia cldssica o nome era
reservado aos grandes homens divinizados que se distinguiam por
um valor extraordinario, por éxitos brilhantes, por uma forca de
caracter excepcional, por uma grandeza de alma ou por virtudes
admiraveis. Ora, a propria definicdo da palavra permite abordar o
problema do heroismo de Alexandre. Na realidade Alexandre é um
anti-herdi. O seu heroismo é apenas imaginario como se destaca
nitidamente dos episddios narrados.

Ja que o titulo se refere a “Outros Herois” & preciso pois
procurar os méritos dos trés homens e das trés mulheres que
acompanham Alexandre natragédiadasua vidainfernal. Os elementos
folcléricos suportam os elementos mitolégicos.

1.2.2. As personagens tém um modelo na mitologia classica

Alexandre é de facto o Gnico humano do grupo: é
acompanhado pelas trés parcas e comparece diante dos trés juizes
a porta dos infernos depois de ter atravessado o Estige na canoa de
Caronte.

Enquanto “heréi” Alexandre pertence aum mundodiferente
do dos “Outros Herois”. O potencial de Alexandre, fruto da sua
imaginacao, faz dele o émulo de Alexandre o grande, o forte, o rico,
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o potente, aquele filho de rei, enquanto Alexandre é, na realidade, um
pobre Adéo, filho de “Adama”, aterra, a qual fica grudado e a qual vai
devolver todo o seu ser.

As trés mulheres sdo as trés parcas que acompanham a
vida de Alexandre. Primeiro, Das Dores-Cloto, a parca que “fia”
segundo a etimologia da palavra, segurando a roca e presidindo ao
nascimento dos homens; estad simbolicamente vestida de azul; é
“afilhada do casal” e a cada passo incita o “her6i” a narrar os episodios.
Segundo, Cesaria-Laquesis, a esposa de Alexandre, fazia dancar os
bilros’, ajudando o esposo a tecer o pano da vidatanto quanto atrama
das histérias?, e, como a parca, no dia do primeiro encontro, vinha
vestida “de roupa nova, brincos nas orelhas e xale vermelho com
ramagens™, simbolos de identificacdo. Quanto a Terceira Parca, a
bendita sinha Terta*-Atropos, é “escura”, quer dizer vestida de preto,
conforme a tradicdo; ela chega no fim da vida do heroi para lhe
administrar “o suadouro brabo” e cortar o fio da vida®, segundo a
propria etimologia.

Os trés homens sé&o os representantes dos juizes que
julgam a vida de Alexandre a porta dos Infernos: Radamanto, Eaco
e Minos. Seu Libdrio, 0 “cantador de emboladas” e Mestre Gaudéncio,
o “curandeiro, que rezava contra mordedura de cobras” sdo 0s
acélitos do presidente do tribunal, “o cego preto Firmino”, cuja
exigénciana‘“inquisicdo” élendéaria’, como oindica o nome concedido
por Graciliano Ramos. Além disso, as caracteristicas fisicas e morais
de Firmino, “o cego preto”, fazem da personagem uma réplica do
Destino, aqueladivindade cega e inexoravel, filha da Noite e do Caos,
encarnacao da fatalidade de quanto ocorria no mundo. O Destino
verificava a observacao das leis escritas nas tabelas da eternidade e
as trés parcas estavam encarregadas de executar as ordens que
dava.

A par dessas personagens do primeiro plano figura
indiretamente o Doutor Silva-Caronte, o canoeiro da canoa infernal
que guiava as almasdos defuntos até as portas dos Infernos, fazendo-
as atravessar o Estige depois de ter pago os trés 6bolos. O Doutor
Silva, ndo apenas no nome mas também nas caracteristicas fisicas
e morais, € uma replica do velho, avaro e hediondo® Caronte a quem
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Alexandre paga ao chegar a Porto-Real-do-Colégio, depois de ter
atravessado o Sdo Francisco, “o maior rio do mundo”, o dobro do
preco convencional: “meia duzia de trompagos” em vez dos trés
6bolos.

E assim que a estrutura narrativa dos elementos folcléricos
serve de suporte a estrutura da trama mitoldgica para a elaboragéo do
discurso existencialista.

1.2.3. Aslendas mitoldgicas confundem-se com os episodios narrados
por Alexandre, frutos da sua imaginacdo, integrando os
elementos miticos no percurso discursivo.

O percurso narrativo absorve o percurso mitologico
elaborado segundo o modelo da historia de Belerofonte que convém
relembrar rapidamente para estabelecer o paralelo com Alexandre.

Hiponoos (homem e cavalo), um nobre adolescente de
rarabeleza e valentia, gracas ao cabresto magico que lhedeu adeusa
Atena, um dia conseguiu capturar Pégaso, o cavalo alado, que vinha
beber a fonte de Hipocrene (fonte do cavalo).

Cavalo e cavaleiro tornaram-se entédo célebres no dia em
que Belerofonte conseguiu matar a Quimera, criatura monstruosa,
metade ledo na parte dianteira, metade cabra na parte traseira e com
uma cauda de dragdo. Belerofonte matou o monstro que vomitava
chamas fazendo-otragar chumbo que derreteu com o calor afogando-
0.

Para recompensar aquele heroismo, Belerofonte pode
casar com a irmé do rei de Tirinte, herdando a metade do reino.

Mas o orgulho destruiu o heroi o dia em que pretendeu
subir ao Olimpo gracas a Pégaso: Zeus precipitou-o na terra onde
ficou paralisado e isolado.

Tal é a histéria vivida na imaginacdo de Alexandre-
Belerofonte que capturou a onga pintada no bebedouro, que domou
0 bode-Pégaso com a qual matou a novilha carregando um quarto
diante da cavalgadura e “azuretou” a onga de lombo-preto pegada no
lombo da mesma cavalgadura, formando assim uma réplica da
Quimera™.
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Como no modelo, o nosso herdi vai ser atirado para o
inferno e vai comparecer diante dos juizes depois de ter atravessado
0 S&o Francisco e ter chegado a Porto-Real-do-Colégio.

Duas lendas mitologicas - a de Belerofonte e a do mundo
infernal - fornecem o modelo ao mesmo tempo da trajetéria narrativa
ediscursiva, ligando a estética a ética dos quatorze contos. E portanto
preciso respeitar a ordem dos episodios para seguir 0 percurso
iniciativo. Infelizmente ndo é possivel aqui entrar em todos os
pormenores do paralelismo que sdo a base da elaboragao do discurso
existencialista a que se chega através dessa dupla interpretacéo.

2. O discurso existencialista desemboca no nada existencial. E
a consequiéncia da auséncia de resposta a pergunta funda-
mental feita acerca do destino do homem apés uma busca
obstinada nos mitos classico, biblico e indio. Esse discurso
é posto em relevo pela retérica e pela simbdlica

2.1. O raciocinio retorico vai chegar a tripla verificagdo de que nao
existem nem Inferno, nem Paraiso, nem Deus.

No sétimo contoda Safra dos Tatus - paralelismo evidente
com o sétimo dia biblico - Alexandre vai abordar logicamente o
problema da origem divina do homem, assim como o da participacio
humana do Redentor. Chega a conclusdo de que tudo isso € mera
bobagem, falsificagcdo, mentira ou engano. Tudo isso néo resiste a
l6gica do raciocinio;

§1 - Esses trinta mil pés ndo renderam, isto é, néo
renderam mandioca. Renderam coisa diferente, uma esquisitice,
pois, se plantamos maniva, ndo podemos esperar de modo nenhum
apanhar cabacas ou abéboras, ndo é verdade? S6 podemos esperar
mandioca, que isto é a lei de Deus. A gata da gato, a vaca da bezerro
e a maniva da mandioca, sempre foi assim.

§2 - Mas este mundo, meus amigos, estd cheio de
trapalhadas e complicagfes. Atiramos num bicho, matamos outro.

§3 - E sinha Terta, que mora aqui perto, na ribanceira do
rio, escura e casada com homem escuro, teve esta semana um filho
de cabelo cor de fogo e olho azul. H4 quem diga que sinha Terta ndo

Revista Reflexdo, Campinas, n° 60, p. 64-80, setembro/dezembro/1994



73

O DISCURSO EXISTENCIALISTA DE GRACILIANO RAMOS EM ALEXANDRE.

sejaséria? Nao ha. Sinha Terta é um espelho. E por estas redondezas
ndo existe vivente de olho azul e cabelo vermelho. Boto améo no fogo
por sinha Terta e sou capaz de jurar que 0 menino € do marido dela.

§4 - Vossemecés estdo-se rindo? Nao se riam ndo, meus
amigos. Na vida ha muito surpresa, e Deus Nosso Senhortem desses
caprichos.

§5 - Sinha Terta € mulherdireita. E as manivas que plantei
ndo deram mandioca. Seu Firmino esta ai fala néo fala, com uma
pergunta na boca, néo é, seu Firmino?

O silogismo esta patente, Alexandre “raciocina” de modo
rigoroso e exemplar. No §1 pde em evidéncia a légica da lei natural
segundo a qual cada ser se reproduz na propria espécie. Ndo ha nem
pode haver interferéncia nenhuma entre as espécies. Refuta assim
qualquer possibilidade de violagdo da lei natural e da leidivina. No §2
a metalinguagem vai sublinhar toda a ironia do autor, no sentido
etimologico da palavra: o anuncio da inversdo entre o jogo das
palavras e os elementos referenciais pde em relevo a ironia. No §3
acumulam-se ostroposdenunciando tanto aimpossibilidade concedida
ao homem de participar da natureza divina quanto a impossibilidade
de Deus de participarda natureza humana. Alus&o explicita ao dogma
da Virgem, mée de Cristo, Homem-Deus, e as litanias que repetem
inocentemente semelhante ilogismo de virtude e de fidelidade. No §4,
invectivando o interlocutor, denuncia o ensino das Escrituras como
sendo contrario a toda a légica de filiagdo. No §5, voltando
metaforicamente a plantacdo de maniva que deu tatus, faz aluséo ao
mistério da eucaristia em que o pao se transforma em corpo divino e
também a mitologia india da “Mani-oca”, em que Mani, filha branca
de virgem india, se transformou em maniva, “a filha da casa”, sendo
mantimento e nutrico dos indios".

“Caiporismo, disse comigo. Estamos sem sorte...” As
palavras de Alexandre mostram que Graciliano Ramos buscou
exaustivamente a resposta ao problema existencialista do homem.
Buscou a explicacdo metafisica tanto na mitologia classica, como na
Biblia e na mitologia india, salientando a contradigcdo patente entre o
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discurso e a realidade. O “caiporismo” € a ma sorte que Caipora, 0
Deus indio protetor das selvas, langca aos homens perdidos nos
bosques ou nos campos.

Assim percebe-se perfeitamente aimbricacdo da Historia
de uma Bota, o conto que segue, aluséo a fabulainfernal de Caribdis
e Cila: Alexandre “cai de Cila em Caribdis”. Qualquer metamorfose
Ihe é proibida. Toda a elevagao € impossivel.

O encadeamento ldgico é fatal. Na Canoa Furada, o nono
conto que segue, a constatacio de Alexandre é terrivel:

- Ora, seu Firmino! exclamou Alexandre. Para que diz
isso? Embarca. Todos nos embarcamos, é da natureza do
homem embarcar em canoa furada. Tudo neste mundo é
canoa furada, seu Firmino. E a gente embarca. Nascemos
para embarcar. Um dia arreamos, entregamos o couro as
varas e, como temos religido, vamos para o céu, que é
talvez a ultima canoa, Deus me perdoe. Embarca, seu
Firmino.

A discurso da realidade é bem diferente do discurso da
fabula: todos os homens tém o mesmo e unico destino, o Nada.

Assim acaba a ingenuidade de Alexandre: o “desadoro”
traduz a desilusdo final. Semanticamente “des-adorar” expresse
talvez a recusa de adorar ou, mais claramente, o caminho inverso
seguido na sua busca metafisica.

- “Entao, seu mestre, perguntei ao canoeiro, o senhor ndo
disse que esta geringonga era segura?”’ E o desgracado
respondeu: “Segura ela era. Mas, como o senhor esta
vendo, agora ndo €.” - “Que é que vamos fazer? gritei
desadorado.”

Ultima constataco: o Paraiso ndo existe, é merainvencéo
dafabula, mentira ou engano. De fato, no conto seguinte, Historia de
uma Guariba, umdomingode manha, parandodizerahoradamissa,
Alexandre foi ao anti-paraiso e chegou ao pé da imburana, a arvore
do conhecimento do bem e do mal, mas ndo encontrou nada. O
paraiso estava vazio na hora de adorar o Senhor:
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- Um domingo destes, contou Alexandre aos amigos, vesti
o guarda-peito e o gibdo, cobri-me com o chapéu de couro,
acendio cachimbo, pusoaié atiracolo, pegueia espingarda,
resolvido a desenferruja-la, se aparecesse caga grauda.
Sai pelo terreiro, dei umas voltas nos arredores, andei,
virei, mexi, afinal entrei numa vereda, subi a ladeira dos
preas e, sem encontrar bicho que merecesse uma cargade
chumbo e um dedal de polvora, cheguei a imburana, perto
da cerca de ramos. Ai, como o calor apertasse, tirei o aio,
o chapéu, o gib&o e o guarda-peito, estirei-me no chéo e
passei uma hora de papo para cima, fumando e pensando
nos aperreios deste mundo velho. Sentia-me bem triste,
meus amigos, bem desanimado. Eu, homem de familia,
nascido na grandeza, criado na fartura, tendo o que
precisava, do bom e do melhor, estava porbaixo, muito por
baixo: deitado em garranchos e folhas secas, a cabega
num travesseiro de couros dobrados. Fui-me amadornando,
o cachimbo me caiu dos dentes, fiquei assim meio leso,
nem adormecido nem acordado, vendo e ouvindo as
coisas em redor e misturando tudo a casos antigos.

Alexandre verificou a aspereza do lugar e a propria nudez.
“Bem”, é a metalinguagem alusiva:

Encontrei uma cerca de ramos e um formigueiro de
formiga branca, subi uma ladeira, alcancei o alto de um
monte, onde topei a imburana. Bem.

Tal é o resultado e a conclusdo do homem quando “sobe
a ladeira dos preds” como quem repete de maneira inocente e
crédula palavras que ndo entende. Mas Alexandre relega para o
plano do absurdo os problemas religiosos ligados a crenca, a pratica
e a Fé:

Peco a Deus que os anjos digam amém. Esta fé é que me

traz em pé. Ora vejam que besteira. Em pé! Aqui de papo

para o ar, contando os caibros, ndo presto para nada.

A fé n&o presta para nada porque néo existe nem Deus,
nem Paraiso, nem Inferno. Foi a conclusdo a que chegou no fim de
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téo obstinada busca, mexendo em todos os textos miticos com um
olho esperto, aquele famoso “olho torto” que vé tudo, analisando
todos os tropos.

A sentenga do cego preto Firmino fecha o raciocinio de
Alexandre, concluindo com um “desadoro” tonitruante:

- Um desadoro, pois n&o, concordou o cego. Mas quem
sabe se aquilo ndo era trapalhada? Talvez vossemecé
estivesse zurug, tresvariando.

Alexandre tinha contraido a “madorna”, aquela doenca
letargica das ovelhas.

Mas a auséncia de qualquer divindade, fruto da busca
metafisica nas trés mitologias, implantado no coragdo do percurso
narrativo mitoldgico, traduz a lenta degradacido do sorites que vai
circundar o ponto final do Nada.

2.2. Aresposta a problematica metafisicado homem é salientada pela
semiotica e pela simbdlica dos contos. Se a origem do homem
naotem explicacdo precisa, é claro que o seudestinodesemboca
fatalmente no nada e que a sua vida é tragica.

A linha semiética tracada pela trajetéria do discurso indica
claramente a lenta aniquilagdo comparavel a descida aos Infernos. O
destino de Alexandre € medido pelo espaco percorrido. No inicio, o
potencial que o adolescente tinha em si fazia de Xandu um cavaleiro
extraordinario: voava por cima do animal. A seguir foi o animal que
dominou o major Alexandre: o papagaio distraiu o fazendeiro, a jiboia
engoliu o0 vaqueiro, a guariba escarneceu do homem:

Eu, homem de familia, nascido na grandeza, criado na
fartura, tendo o que precisava, do bom e do melhor, estava
por baixo, muito por baixo: deitado em garranchos e folhas
secas, a cabeca num travesseiro de couros dobrados. Fui-
me amadornando

Alids a sentenca de seu Libdrio é significativa:
Muito bem, seu Alexandre, o senhor & um bicho.
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Afinal Alexandre morre da “madorna”, deixando apenasda
sua miseravel viagem anti-heréica no mundo as alpercatas de couro
“enganchadas num pé de mucambé”, a modo de epitafio e austero
simbolo nordestino: “Aqui jaz o miseravel Alexandre, testemunho
dessa vida infernal”. Todo o seu ser voltou para o nada: entregou-0
inteiramente aos elementos primordiais da criagdo, o fogo, o ar, a
agua e a terra.

Alexandre e o seu Destino formavam um par como na
época em que cavalgava o bode-Pégaso no inicio dos contos. Era a
marca dada a todas as histérias tragicas da sua vida, no sentido
etimoldgico da palavra, referindo-se aos cantos religiosos que
acompanhavam o sacrificios dum bode nas festas de Dionisio.
Alexandre pode examinar todos os cantos da sua vida, chega
inexoravelmente a unica conclusio:-estou feito um molambo. As
parcas e as forgas do Destino tinham tecido corretamente a sua vida.
O sacrificio era inexoravel.

A vida de Alexandre é medida pelo sorites do discurso.
Tudo converge para o ponto final do Nada: “a vida é um buraco”. O
caminho do homem é paralelo ao caminho dos deuses, como o
caminho das lendérias formigas é um palido reflexo do “carreiro de
Sant’lago” inacessivel ao homem.

Acordei numa escuriddo medonha. Nem pedaco de lua
nem estrelas, s6 se via o carreiro de Sant’lago. E tudo
calado, tdo calado que se ouvia perfeitamente uma formiga
mexernosgarranchos e uma folha cair... Continuei deitado,
de barriga para cima, espiando o carreiro de Sant’lago e
prestando atengdo ao trabalho das formigas.

Do céu para o nada € o caminho que Alexandre segue do
inicio ao fim, fazendo convergir o alfa e 0 6mega, como nas ROTAS
do SATOR, simbolizado por duas atitudes paralelas no inicio e no
fim:

- de papo para o ar, olhando o céu, fui-me amadornando
devagarinho,

- de papo para o ar, contando os caibros, nfo presto para
nada
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O Alexandre-Adéo € grudado a Terra-Adama. No inicio
“um galo cantou, houve nos ramos um rebulico de penas”, o dia ia
levantar-se, e no fim, a luz artificial do candeeiro, € o préprio
Alexandre que é comparado aum galo de campina, “com a cabeca cor
de sangue”, mas esse galo ndo cantara sendo o “desadoro”, palavra-
chave dos contos e do discurso existencialista.

CONCLUSAO

Odiscurso existencialista percorre atrajetoriados quatorze
contos, em que os elementos folcléricos da narracdo suportam os
elementos miticos. Com o barro das palavras, inspirando-se nas
lendas do folclore nordestino e perseguindo a busca metafisica nas
lendas das mitologias, Graciliano Ramos confeccionou uma
personagem e um universo tipicos. P4s assim a estética ao servico
da ética, chegando a terrivel constatacdo de que Deus, Inferno,
Paraiso, sdo palavras, e apenas palavras inventadas pelo homem e
transmitidas pelas lendas. Mas o discurso transmitido é falso, ilusério,
enganador, porque néo resiste a analise, ao raciocinio e a légica?
Qual é a origem do homem? N&o se sabe. Nem se sabe o nome do
pai: € anénimo. Aonde vai? A resposta é certa: o caminho leva ao
Nada. Assim persiste apenas o mito da Génese: o Homem-Adao
devolve todo o seu ser a Terra-Adama e aos elementos primordiais.

Alexandre é um anti-heroi ateu e um arquétipo humano.
N&o encontra rastodivino em nenhuma parte no mundo. A suaorigem
perde-se na noite dos tempos fabulosos quando tudo era infernal e
monstruoso. A sua vida € um pesadelo onde aparecem as forgas
ocultas do Destino regendo o nada e ritmando a eternidade no
decorrer do Sao Francisco, aquele rio funesto, “ndo se sabe onde
comeca, nem onde acaba”.

O re-conhecimento da estética estrutural dos contos
proporciona ao leitor a faculdade de profunda, sincera e intima
comunhdo com o discurso e logo com o pensamento do autor.
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O DISCURSO EXISTENCIALISTA DE GRACILIANO RAMOS EM ALEXANDRE...

Descodificaratrama é de facto re-conhecer os elementos constitutivos
da argumentacéo e avaliar justamente a ética da conclusdo. Numa
palavra é penetrar na intimidade tanto do texto como do autor. Quem
poderia negar que Alexandre, apesar da reencarnacéao de elementos
folcléricos e mitolégicos, ndo é a propria criatura de Graciliano
Ramos? E evidente que o texto todo é uma re-composi¢&do. Quemnéo
poderia entdo aceitar a idéia de que Alexandre n&o € senao a re-
encarnacdo do pensamento de Graciliano Ramos? Da anélise do
discurso & psicanalise do pensamento vai um espago a0 mesmo
tempo indefinido e infimo. Pois é: a pesar da compress&o da analise
aqui proposta pensamos termo-nos aproximado da convicgéo intima
da visdo existencialista do homem e da profissdo metafisica de
Graciliano Ramos. Visdo moderna? O problema é diferente. Ja na
Antiguidade o poetadizia que todos os caminhos levam aos Infernos.
Um percurso ontol6gico. Bem.

A.C.
Toulouse, 5/5/92

N. B.: Pode se ler ainda de André CAMLONG: Le miroir de I’Etre et
du Néantdans “Alexandre e Outros Herois” de Graciliano Ramos
in Arquivos do Centro Cultural Portugués, vol. XXIX, Lisboa-Paris,
1992, pp. 95-161.

NOTAS

(1) Em Marquesao de Jaqueira |é-se: "Os bilros da almofada de Cesaria tocavam
castanholas na esteira".

(2) Ver a alus&o as pedritas do Petit Poucet e ao fio de Ariadne através do carogos de
mulungu e do sorites na intervengdo de Cesdéria no conto da Espingarda: "Isso é um
numero muito comprido, respondeu Cesaria. Se eu tivesse aqui os meus carogos de
mulungu, a resposta ia logo; mas assim de cabega, que dificuldade! Negécio de conta é
um desespero, Alexandre. Vocé conhece a adivinhagéo dos lengos? N&o conhece. Pois eu
digo. Uma rua tem cem casas, cada casa cem janelas, cada janela cem mogas, cada moga
cem vestidos, cada vestido cem bolsos, cada bolso tem cem lengos, cada lengo quatro
pontas e cada ponta um vintém. Quanto é o dinheiro que ha na rua? Hem? Nunca houve
guem soubesse Quebro a cabega desde pequena e ndo sei. Faz vergonha a gente
confessar que ignora um trogo? Nao tenho vergonha néo, Alexandre. Esses lengos me tém
estragados os miolos/ Conta é€ um buraco."

(3) Ver Historia de um Bode para notar a cor dos vestidos de Cesaria, a Unica indicagéo.
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(4) Terta sendo o metagrama de Tertia, a terceira parca.

(5) Na Safra dos Tatus Ié-se: "E sinha Terta, que mora aqui perto, na ribanceira do rio,
escura e casada com homem escuro”.

(6) Em A Doenca de Alexandre |é-se: "sinha Terta chegou, estirou o beigo, foi a cozinha
e ferveu muita flor de sabugueiro. Bebi uma panela toda. Sinha Terta me consolou, arrumou
em cima de mim uma serra de panos e saiu com Das Dores, que ndo se aguentava nas
pernas, coitada. Cesaria, bamba também, se amadornou ali na rede. Fiquei s6." Note-se
que sinha Terta amontoou todos os panos representativos da vida do "heréi", pondo assim
um termo ao labor de Cesaria, que se "amadornou".

(7) Devem ser observados o vocabulario e as expressdes com que o autor caracterisa as
personagens. O Firmino vai par exemplo “inquirir", ou justifica a procura de precisao
dizendo: "nasci com o coragéo perto da goela”.

(8)Trés qualificativos encarnados pelo simbolo da "silva".

(9) Em A Canoa Furada |é-se: "dei-lhe meia duzia de trompagos, que o prometido é
devido".

(10) Ler em Histdria de um Bode através da metalinguagem, as alusées descritivas e a
funga@o do homeoteleuton: O bode, que ia brincando, fazendo pouco dos cavalos, empinou-
se e tomou vergonha. Foi um desespero. A novilha escapuliu-se, ligeira como o vento, e nés
na rabada dela, pega aqui, pega acold, iamos voando. Sim senhores, voando, que aquilo
nao era carreira. O mato me agoitava a cara e um assobio me entrava pelos ouvidos. Nao
se enxergava nada. S6 uma nuvem de poeira, e dentro da poeira os quartos da novilha.
Nunca vi boi correr daquele jeito, parecia feitigo. Eu me aproximava da bicha, ela torcia
caminho e se afastava. Pelejamos assim muitas horas. Pega aqui, pega acola, suponho que
andamos umas sete léguas. Afinal chegamos a ribanceira de um rio seco, a novilha parou,
eu consegui passar as unhas no sedendo dela e foi a conta. Arreou, despencou-se la de
cima e caiu numas pedras que havia no meio do rio. Desci a ribanceira, apeei e notei que
ainfeliztinha desmantelado a pa direita naqueda. Fizo que pude para levanta-la endo houve
remédio”.

{11) Pode-se ler a “Lenda de Mani" em O Selvagem de Couto de Magalhées.
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A POLEMICA VISAO PLATONICA DE
DEMOCRACIA NO LIVRO “H” DA
REPUBLICA®

Andreas MANOS
(Univ. de Atenas)

RESUMO

Filosofia e Politica séo valores inseparaveis e pontos de referéncia
estaveis de Platédo durante toda sua vida filosofica. O autor trata
de discutir o conceito de Democracia e compreender a visdo
politica no livro “H" da Republica de Platdo.

ABSTRACT

Philosophy and Politics had been the inextricable twill of values
and the stable point of reference of Plato for the durations of his
philosophical life. Dr. Manos try to understand Plato’s political
views of democracy as they set out at the book “H” of Republic.

Filosofia e Politica foram os valores inseparaveis e os
estaveis pontos de referéncia de Platdo durante sua vida filosofica. A
filosofia e o filosofar sdo importantes realizagbes da consciéncia
humana, que por ndo poder existir em um grau compativel com ela
mesma, a nao ser no ambito da sociedade e do estado, é também
consciéncia politica. No “Gorgias”, Platao através de Socrates esta
apresentando-se como um dos poucos atenienses, sendo 0 Unico,
que esta envolvido na verdadeira arte da politica e o Gnico entre seus

Atenas, 1991. Tradug&o de Atila Amaral Brilhante (Mestrando em Filosofia da PUCCAMP)
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contemporéneos que faz politica'. Para entender a visdo politica de
Platdo sobre democracia, tal como é expostano livro “H” da Republica,
e ndo se surpreender com sua atitude negativa em relacio a ela,
deve-se ter em mente a agitada historia de Atenas, antes e durante
o surgimento de Platdo no cenario espiritual e politico da cidade.

Préoximo do término do século VII antes de Cristo, o
individuo adquire cidadania, a qual consiste no reconhecimento do
direito de dispor de sua fortuna, de denunciar qualquer ofensor, de
escolher e controlar os soberanos. Em fins do século VI, Clistenes
conseguiu a efetiva unidade do Estado por meio da reunificacio das
tribos. Quando Platdo nasceu (427-347), todo poder vinha da
assembléia do povo. Vale mencionar que para um grego daquele
tempo a imediatez da democracia era sua esséncia, de tal modo que
ele ndo poderia aceitar como principio democratico o presente
sistema de representacdo, ou 0 acesso a qualquer partido politico.
Mas entdo veio a desastrosa guerra do Peloponeso, para alterar os
mais genuinos valores da democracia e criarrupturas entre as classes
que se destruiram umas as outras, através da exaltacédo das paixdes
e da selvageria que a guerra e a destruicdo de Atenas estimularam.
Como G. C. Field mostra, os democraticos extremados eram os mais
belicosos, enquanto os mais ricos, cujos interesses estavam
principalmente em risco ndo foram necessariamente pacificos?.

Esta rivalidade dentro da democracia estava tomando
forma de destruicdo mutua, por isso Aristoteles declarou depois que
a democracia foi reduzida a um regime no qual os pobres governam
e usam seu poder para combater os ricos®. Durante os primeiros anos
desuajuventude, Platdo experimentou a perda da unidade nacidade-
estado, areducao de responsabilidade e a laxidao moral, situacdo que
resultou pouco depois da restauragdo da democracia - no julgamento
e na condenacgdo de Sdcrates. Influenciado pelo clima desfavoravel
de sua época. Platdo defendeu no “Gérgias” que os retéricos pulblicos
tinham o poder de sentenciar para a morte*, de tomar a fortuna de
qualquer um e exila-lo; do mencionado acima resulta que Socrates,
como também Platéo, tentou reestabelecer a autoridade e o valor da
cidade titubeante: Sécrates e Platdo concebem a cidade, como mais
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tarde Aristoteles o fez, ndo como uma expressao de poder, mas como
um veiculo de valores espirituais e educacionais®.

Platdo, desapontado com a degradacdo moral e com a
corrupcao das leis e dos costumes, insistiu no seu entusiasmo inicial
para envolver-se na politica e voltou-se para filosofia profunda, de
onde ele acreditava que poderia melhor servir aos direitos da cidade
e dos individuos; e de onde era possivel, na sua opinido, por um fim
nas tribulagdes da humanidade. Tudo isso, sob a condigdo de que a
verdadeira geracao de fildsofos tomasse o poder, ou que os soberanos
fossem fil6sofos®. Inspirado por essas idéias, ele viajou na Italia e na
Sicilia e no seu retorno, de acordo com uma versio, escreveu a
Republica, cujo livro “H” critica agudamente a democracia. Os
assuntos nele abordados n&o apresentam um simples interesse
histérico, como a abordagem geral da filosofia platonica, n&o
reproduzem pura e simplesmente as condi¢des culturais de sua
época, mas mesmo nos dias atuais podem iluminar a evolucédo de
nossa civilizagao. As caracteristicas que Platdo atribuiu ao regime
governado pelos principios democraticos, tal como observado em
funcionamento na cidade, sdo a liberdade sem limites e a expressio
da opinido sem o menor escripulo. Tudo isso & conseqiiéncia da
legalizacéo do direito de todo mundo agir conforme sua prépria
vontade, sem limites e condigdes; uma idéntica arbitrariedade estava
multiplicando as caracteristicas humanas e igualando o estado com
um tecido de varias cores que atrai unicamente mulheres e criangas’
ou com uma mercearia onde os interessados poderiam achar seus
modelos desejados de Estado®. A democracia contra aqual Platio faz
duras censuras, era este agradavel e anarquico regime onde cidad&os
governam e s&o governados pela vontade, evitando leis e instituicdes,
sem atentar para atribuigoes e, o que e pior, distribuir igualdade entre
iguais e desiguais®. Esta controvérsia sobre a democracia, como
governo das massas, ndo chamou atencdo unicamente durante a
concreta e conhecida conjuntura histérica, mas também na sua
filosofia politica, na segunda fase de sua evolugdo. Onde Platdo,
como um adulto entdo soberano da Academia, estava certo acercado
poder da filosofia para governar o mundo. O primeiro periodo é
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partilhado com um jovem e desiludido politico, enquanto o terceiro
periodo representa o cético e reservado autordas “Leis”®. De acordo
com Platdo, estados ndo séo feitos de madeira ou pedra, mas de
virtude dos cidaddos e, como conseqiliéncia, descobre a
correspondéncia entre estados e tipos humanos. Mas, enquanto ele
defende que virtudes moldam estados, considera metodologicamente
melhor examinar os estados primeiro e depois as virtudes''. Deste
modo, ocorre um processo descendente de avaliacdo dos estados e
de seus correspondentes tipos humanos: aristocracia-honesto,
timocracia autoritaria-carinhoso, ambicioso; democracia anarquica e
arbitraria e tirania escravocrata, injusto. E verdade que a teoria
politica platonica tem um carater teleolégico e que a sensatez das
funcdes publicas depende de elas assegurarem ou ndo a felicidade
humana™. Que e partilhada com o dominio da justica na alma e no
estado. Os regimes acima mencionados, com exce¢éo do primeiro,
sao formas de declinio da fungéo da justica, enquanto a democracia
tem o privilegio de levar ao pior dos regimes: a tirania, na qual
predomina a maiorinjustica possivel. Platdo, como também Tucides,
usaram a religido e a moral para alcancar os fins espirituais e
materiais do estado, e eles defenderam a estabilidade de uma
oligarquia, a fim de realizar suas visdes politicas. Ao invés disso, 0s
regimes governados pela democracia e oligarquia tentaram realiza-
los através da riqueza do estado e da cidadania respectivamente.
Durante a democracia, floresceram crimes e demagogia, e como
conseqiiéncia recebeu agudas, criticas de Platdo'™, cujo “lema”
politico tinha sido “é préprio do sabio conduzir a partirdos principios”*.
Isto explica, em certa medida, a razéo porque Platdo nunca defendeu
uma forma pura de democracia. Pode-se consultar as “Leis” para
verificar que a melhor forma de regime para Platdo era a combinacéo
de elementos de dois tipos de regime: monarquia e democracia, de
cuja fusdo resulta sabedoria e liberdade™.

A critica de Platdo contra a democracia no livro “H” da
Republica seria, emgrande medida, idéntica a atitude de um defensor
contemporaneo dos principios democraticos que esta convencido da
democracia como um regime e um valor, que nao € justificado pelas
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atividades dos cidadaos. A filosofia politica de Platéo tinha a grande
ambic&o, que estava fundamentada no conhecimento do bem absoluto
e na sabedoria do rei filésofo, de concentrar esforgos principalmente
para eliminagéo das trés mazelas da cidade: a luta de classes, 0 mau
governo, e a ma qualidade da educacéo; e de assegurar felicidade
paratodos os cidaddos'®. Muitas pessoas, Karl Popper, R. H. Crossman,
Fite, Winsper dentre outros, acusam Platéo de defender uma minoria
privilegiada, que estava exercendo autoridade para servir a seus
proprios interesses e que ele estava abertamente contra ademocracia
no atual sentido do termo'’. Na Republica, como W. K. C. Guthier e
J. Wild mostraram, Platdo ndo apresentou uma filosofia politica, mas
apresentou uma alegoria da alma humana'®; ele ndo descreve a
ordem real das coisas, mas realca um modelo que dirige as acdes dos
cidaddos para o melhor’®. No livro “H” e em outras partes da
Republica, ele defende direta e indiretamente visdes que néo sé néo
sdo0 opostas, como sao exigéncias da verdadeira democracia. Apesar
do fato de que néo se pode aceitar a divisdo das trés classes. Platao,
contudo, aprova a mobilidade entre as classes, a qual permite
movimentos das classes entre si de acordo com 0s méritos de cada
um?®, Platdo ndo defendia uma classe privilegiada?', pois educacéo
era comum para todos cidadidos e somente na idade de 20 e 30 era
feita a escolha deles, que estavam aptos e educados por meio da
dialética para a verdade e para o ser, para governar a cidade como
genuinos filosofos?. Vale a pena mencionar que toda tarefa referente
a administracdo da cidade era confiada ao cidaddo tendo como
critério seus méritos e ndo o sexo ou qualquer outra coisa. Platdo era
pelaigualdade dos dois sexos#, admitindo que uma mulherde acordo
com sua natureza e educacgio pudesse qualificar-se para ciéncia e
filosofia, mas também para guardar e administrar a cidade®. Se
Platdo fosse a favor de uma oligarquia, ele ndo consideraria como
bem supremo a solidariedade de todas as partes da cidade,
comparando-a como um corpo que sente como um todo a dor e o
prazer de uma parte®. Seria razoavel defender que Platdo, mesmo
para os dias atuais, tinha idéias progressistas sobre a democracia,
visto que seu ideal politico era, ndo a democracia politica, mas a
democracia social, assim como a melhor administracido da cidade
tinha como unico proposito assegurar as condi¢cdes para que todo
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cidaddo leve, na medida do possivel, sua vida da melhor maneira?.
Abertamente declarado contra a exploracdo das classes inferiores
pelos agiotas?. Platdo estava procurando um equilibrio politico e
social, uma expresséo e realizacdo da harmonia das trés partes da
alma. Desse modo, nés entendemos sua aversao contra riqueza que
ocasiona voluptuosidade e contra a pobreza que é acompanhada pela
faltade liberdade e pela perpetracido de crimes. A justicada Republica
e a prudéncia das leis tém um significado diferente daquilo que
alguém pode imaginar a principio. Além disso, a respeito da questdo
da escraviddo, levando em conta que as fun¢des produtivas
necessarias a cidade sao exercidas por artesies e especialistas, 0s
quais tinham direitos consolidados, a presenca do escravo era
desnecessaria.®

Platdo, no livro “H” da Republica, é contra a democracia
como govermno das massas, em favordademocracia como meritocracia
e como garantia para prosperidade e felicidade de todos. Em razdo da
estabilidade politica ele defendeu que o melhor, o filésofo deve
governar, enquanto os cidaddos - cada um de acordo com sua
natureza e educacio - deve fazer o que ele sabe melhor para o bem
dacidade. ParaPlatdo, democracia era o enobrecimentoda alma. Por
estarazéo, seu fundamento, o governo justo, é cultivado por meio da
musica®: isto pode tocar o coragédo do helenismo contemporéneo
para toda humanidade.

NOTAS

(1) PLATO, Gorgias, 521d 6-8.

(2) G.C. Field-Plato and his Contemporaries. Greektransl. by A. H. Sakellariou. Athens.
Greforis, 1972, p. 119.

(3) Ibidem: cf. Arist., Politics. Z |. 1318a 20ff.

(4) PLATO. Gorgias, 466b 10-466¢ 2.

(5) Cf. G. C. FIELD. op. cit. p. 159.

(6) PLATO. Letter Z 336a 7-326b 4.

(7) PLATO. Republic. H 557b-c.

(8) Ibidem. H. 557b 8-9.

(9) Ibidem. H. 558a-c.

(10) R. H. S. GROSSMAN. Plato and the Perfect State. in Plato: Totalitarian or
Democrat? Essays selected and introduced by Th. L. Thorson, London. Prentice Hall.
1962. p. 26.
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(11) PLATO. Republic, H. 544d - 545b

(12) I. M. CROMBLE. An Examination of Plato's Doctrines. London Routledge and
Kegan Paul. 1962-1963. p. 178.

(13)R.H. S. CROSSMAN. op. cit. pp. 28-29. Cf. W. K. C. GUTHRIE A History of Greek
Philosophy. vol. |V. Cambridge, Cambridge Univ. Press. 1975 p. 413.

(14) PLATO. Republic, H. 547 e 1.

(15) PLATO. Laws. D. 693d, e.

(16) R. H. S. CROSSMAN. op. cit., p. 37.

(17)J. WILD. Plato as an Enemy of Democracy, in Plato. Totalitarian Democrat? p. 113.
J. Wild neste artigo refuta os argumentos de K. Popper e os escritores supra citados.
(18) W. K. C. GUTHRIE. op. cit. p. 561; J. WILD. op. cit., p. 109.

(19) J. WILD. op. cit. p. 109.

(20) PLATO. Republic. D 415a-c.
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A - INDICE DE AUTORES

Este indice compreende artigos, debates e outras matérias
publicadas pela Revista no periodo de set./1975 a dez./1994 e esta
organizado pela ordem alfabética de autor ou de 1° autor. Cada
matéria recebe um nimero acompanhando a seqiiéncia alfabética, o
qual sera utilizado para localizacdo no INDICE TEMATICO. Na
referéncia sdo indicados: autor, titulo, volume, fasciculo, paginas de
inicio e término, data de publicacéo.

01. ABRANTES, Paulo. Ciéncia, Epistemologia e Histéria em Pierre
Duhem. XV (44): 46-59, maio/ago. 1989.

02. ABREU, Antdnio Suarez. Implicagbes sintaticas em portugués
devidas a posse inalienavel. 11l (10): 247-253, jul. 1978.

03. ALBUQUERQUE, Anténio Cavalcante de. Aspectos episte-
mologicos da ciéncia econémica. Il (9): 55-70, mar. 1978.

04. ALBUQUERQUE, Antonio Luiz Porto e. A filosofia politica de
Francisco Suarez. XIl (39): 80-88, set./dez. 1987.

05. ALMEIDA JUNIOR, Jo#o Batista de. Visdo prospectiva do mundo
e esperanga crista. V (16): 88-97, jan./abr. 1980.

06. ALMEIDA, Maria da P. Eca de. Tentativa de explicitacdo de uma
Etica da ndo-poténcia na sociedade cientifica-tecnologica. XV
(45): 47-50, set./dez. 1989

07. ALMEIDA, Zilah Xavier de. Para uma visdo sobre "a filosofia
critica. VI (19): 70-78, jan./abr. 1981.

08. ALVES, Adelaide de Assuncgdo. Ensaio de caracterizacdo da
relagéo ciéncia-ideologia. IV (15): 146-148. set./dez. 1979.

09. ALVES, Rubem A. Pesquisa: para qué? | (1): 35-41, set. 1975.
10. ALVES, Rubem A. Religido: patologia ou busca de sanidade. | (3):
113-133, set. 1976.
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11. ALVES, Rubem A. Notas introdutérias sobre a linguagem. IV (13):
21-39, jan./abr. 1979.

12. ALVES, Rubem A. O problema da alienagdo. V (17): 25-59,
maio/ago. 1980.

13. AMES, José Luiz. Da libertacdo a liberdade - Critica interna de
alguns pontos da Etica de Dussel. XVII (49): 72-108, jan./abr.
1991.

14. ANDRADE, Ricardo Jardim. A génese do conhecimento segundo
Heidegger. VII (23) 122-131, maio/ago. 1982.

15. ANGELI, José Mario e FRIEDMANN, Rosemari. O discurso como
conformacédo da realidade. X (32): 112-114, maio/ago. 1985.

16. ARCANJO, José Luiz. A crise da energia. V (17): 105-118,
maio/ago. 1980.

17. ARCANJO, José Luiz. Mundo divinizado. VI (21): 125-131,
set./dez.1981.

18. AVILA, Césimo D'. Filosofia no 2° grau: condigdes de trabalho,
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