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OSWALD SPENGLER: O OCIDENTE AGONICO

Jodo Francisco Regis de Morais

““Assim deves ser. Ndo podes fugir de ti mesmo.
Assim o vaticinaram sibilas e profetas.
Nenhuma forga, nenhum tempo desfaz

A forma amoldada que evolui na vida"’

( GOETHE — Palavras Orficas. )

INTRODUGAO

Os profetas sempre foram hostilizados. E que, ao contrério dos
mdgicos, ndo nos revelam surpresas agraddveis. Dizem o que tem de ser dito. Por
esta razdo, parecem-nos insensfveis, desalmados, e... sentimo-nos desejosos de
maté-los.

Se ja ndo estamos no tempo das vingangas incontroladas, dos
apedrejamentos e apunhalamentos, matamo-los com a nossa mais terrivel arma: o
siléncio sistematico.

“Os sacerdotes se movem pelos corredores e salas dos palacios.
Os profetas sdo aprisionados em calabougos’ (1).

Vestimos, entdo, com alegres panos os nossos coragdes deveras
enlutados e vamos deixando os videntes a falar sozinhos a beira do caminho.
Com isto esperamos lograr que todas as mentes acriticas que vierem depois de
noés, pensem e digam: ‘“Olhem 1a ! o louco ! nem os doutores o ouviram !...”

(1) Rubem ALVES, O Enigma da Religido, Petrépolis, Vozes, 1975.
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Entretanto, sabemos que o discurso do profeta era duro
demais para nés.

Talvez ndo seja por outra razdo que o atual mundo culto do
ocidente foi cavando uma enorme cratera em torno de Oswald SPENGLER
(1880 — 1936 ), até que, afastado do grande espago humano, o filésofo profeta
comegou a assemelhar-se com aqueles trudes da nossa infancia, que andavam
pelas ruas tartamudeando uma mensagem inutil.

Fora dos circulos académicos — especificamente, dos Cursos
de Historia e de Filosofia — Spengler ndo existe. Contudo, talvez tenha sido
este 0 homem que reuniu maior erudi¢do na primeira metade do século XX.

Para que pudesse empreender a caminhada da sua Decadéncia
do Ocidente ( obra fundamental do filésofo ), foi-lhe necessdria uma formacido
absolutamente universalista. Conheceu muito da matemética, da musica, da
fisica, das artes plasticas, da quimica, das religides, do teatro, da astronomia, da
geologia, da psicologia, da politica, da Historia ( incluindo taticas militares,
economia etc. ). Segundo afirma DURANT (2): “A erudicdo de Spengler vai dos
sumérios aos americanos; dos obscuros psicologistas drabes as teorias atdbmicas de
Planck e Bohr, da técnica da arquitetura as teorias de Marx; dos fil6sofos
chineses mil anos anteriores a Conflicio, a Woodrow Wilson e Tammany Hall”. E
sobre todos estes conhecimentos, Splenger lancava impetuosamente sua poderosa
forca interpretativa. Fazer Historia tem que significar: fazer Filosofia — era o
seu inamovivel ponto de vista. A Historia como mera compilacdo de dados, ou
como um esquema fechado da busca de conexdo entre ‘‘causas e efeitos’’, ou é
loucura ou é ciéncia natural disfargada. Os fatos, no seu acontecer superficial e
até mecanicista, sempre apontam para profundas realidades organicas: “N&o se
trata, pois, daquilo que sdo os fatos tangiveis da Historia em si, como fendmeno
ocorrido em determinado tempo, mas do que significam, do que indicam por
meio da sua aparéncia” (3).

Ainda que a espantosa erudi¢cdo de Spengler prejudique a
colocacao clara das suas idéias, ele tem também, em seu beneficio, o fato de que
foi um auténtico artista da palavra. Raramente um livro de Filosofia assume
qualidades estilisticas tdo pronunciadas. Entendemos que o profeta foi também
um grande poeta. Teremos oportunidade, ao longo deste estudo, de perceber a
forga estilistica deste escritor.

Chegard momento em que teremos de apontar alguns
equivocos e nao poucas pretensdes descabidas do filésofo em consideracdo.

(2) cf. Os Grandes Pensadores, Rio, Cia. Ed. Nacional, 1967.
(3) Ibid..
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Certo pensador ja disse que nés, os chamados civilizados, agimos freqlientemente
como o arqueiro: puxamos a flecha até bem perto do coragdo, para depois
dispara-la mortalmente.

De nossa parte, sera constrangido que chegaremos a critica de
Oswald Splenger, uma das maiores figuras filos6ficas do mundo contemporaneo.
Primeiramente, sentimos que criticar uma obra sem ter realizado obras proprias é
por demais comodo e, por isso mesmo, quase covardia. Depois, ainda que
discordemos do nucleo sistemético de A Decadéncia do Ocidente, ndo podemos
honestamente negar que expressiva parte das profecias de Splenger, ou ji se
fizeram realidade ou se estdo, visivelmente, concretizando. Ainda mais, — o que
nos poe em humilde posicdo — é percebehnos claramente que aquele
matemdtico e naturalista dominou muito mais seguramente o amplo panorama
da Filosofia do que a maior parte dos muitos que tiveram formacédo
especificamente filosofica.

PRINCIPAIS INFLUENCIAS SOFRIDAS POR SPENGLER

Um dos primeiros ensaios escritos por Spengler, foi sobre o
pensamento de Heraclito. Desde entdo, a nocdo do ‘“‘devir’”, marcadamente
heraclitiana, ndo mais se ausentou no processo de reflexdo deste contemporaneo.
Até mesmo sua concepg¢do ciclica da Historia, pensamos poder afirma-la
inspirada na sfntese de opostos da dialé*ica de Heréclito, ainda que ciclica ndo
fosse a concepcdo heraclitiana da realidade.

O proprio Oswald Spengler s6 aponta (ou confessa) duas
influéncias sobre o seu pensamento: a de NIETZSCHE e a de GOETHE. De
Nietzsche, a supervalorizacdo da ACAO, a Vontade de Poténcia, a aceitagdo de
sua analise da Decadéncia, e, sobretudo, a concepgdo preconceituosa de que,
para haver criatividade historica, é preciso que uma minoria de homens
bem-formados ( aristocratas ) esteja em condi¢do de dominacdo do “‘rebanho’’ de
figuras amorfas e impossibilitadas de criar. Ainda de Nietzsche, por
conseqliéncia, a abominagdo absoluta dos valores democréticos. De GOETHE,
sua visdo fenomenoldgica de naturalista. Exerceu grande impressdo sobre o
pensamento spengleriano, a seguinte afirmagdo de Goethe: ““Ndo procuremos
nada atras dos fendmenos ! Eles mesmos sdo a teoria.”

Fausto, o drama goethiano, é um trabalho poético que, para
Spengler, desvenda definitivamente as caracteristicas psicologicas do homem
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ocidental. Foi necessdrio que a profunda intui¢do do poeta nos explicasse a nds
préprios. Portanto, a vida de Goethe e toda a sua produgdo artistica e cientifica
tém a mais cabal influéncia sobre as concepgles do filésofo em foco neste
ensaio.

Mas SCHOPENHAUER é o vulto embucgado, escondido no
fundo da alma pessimista de Spengler. Este, sistematicamente critica aquele,
agride-o em sua obra, semelhantemente & mulher muito feia que achou por bem
quebrar o préprio espelho.

Finalmente, todo o aspecto trigico do estilo literdrio e das
concepgoes filosoficas de Spengler, mostra-se marcado em seu dmago por
SHAKESPEARE. “Na concep¢ao do mundo do acaso como o mundo dos fatos
reais, singulares, reside a unicidade grandiosa de Shakespeare, no qual ninguém
procurou nem vislumbrou sequer o auténtico tragico do acaso’’ (4). Mas ndo é s6
a qualidade de “auténtico trdgico do acaso’’ que, em Shakespeare, encanta o
filésofo alemdo. E, propriamente, a qualidade mais genérica de ‘‘auténtico
tragico”. Assim, ombreando Platdo, Shakespeare, Goethe e Nietzsche como
poetas, Spengler se abre de forma muito visivel a todas estas influéncias.

O BRUSCO AMADURECER DE UMA FILOSOFIA

Por volta de 1911 ja se haviam configurado, no espirito de
Spengler, as idéias fundamentais sobre o real processo de decadéncia no qual
entrara o Ocidente, como civilizagdo. Ao que parece, 1912 marca o inicio dos
seus trabalhos de redagdo; todavia, até entdo nem o proéprio filésofo tinha idéia
das extensGes e profundidades a que seu trabalho o levaria. Ele ndo pretendia
“mais do que exprimir, sem muitas delongas, suas consideracdes a respeito de uma
grande cultura que, apds desenvolver todas as suas potencialidades, entrara num
movimento de visivel degeneracdo.

Quando os prenincios da Guerra de 1914 ainda estavam quase
invisiveis, o filé6sofo — com todo o seu vigor intuitivo e interpre-
tativo — farejava o futuro como o mais eficiente rastrejador. Ora, se em
pensamento ele admitia que o desfecho de uma cultura é predeterminado,
podemos arvorar-nos em falar dos “rastros do futuro’’, o que, aparentemente, tem
o som de uma contradigdo.

(4) Oswald SPENGLER, A Decadéncia do Ocidente, Rio, Zahar Ed., 1973.
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Eclode o conflito mundial. Sob o impacto desta eclosdo,
Spengler primeiramente se retrai, interrompe sua elaboragdo filoséfica.
Parece-lhe que o caos é tamanho que lhe faltard sossego mental para continuar
sua obra. Contudo, tal interrupcdo ndo era vd ou prejudicial. Apenas a
estupefacdo ante o efetivar-se das suas idéias, a consolidagdo do seu pessimismo
histérico e a aceleragdo de tdo fecunda efervescéncia de idéias. O préoprio filésofo
escreve seu depoimento: ‘( A Guerra Mundial) Ndo era uma momentdnea
conjungdo de fatos casuais, filha do sentimentalismo nacionalista... ou de
tendéncias econdmicas... mas o tipo duma mudanga de fase historica a ocorrer
dentro dum grande organismo histérico... no ponto preordenado centenas de
anos atrds’’ (5); entdo, os acontecimentos bélicos passam a exercer terrfvel
massagem intelectual no filésofo, que provoca o violento amadurecer de uma
filosofia cujos frutos ja haviam apontado.

A MENSAGEM

Ndo sentimos Spengler propriamente angustiado.

Suas antevisOes ndo apresentam um carater escatologicamente
fulminante. Com serenidade quase irritante, ele vai tragando o caminho do fim,

e

enquanto repete: “‘é irrevogavel !"

“’A poesia decadente das alamedas amareladas, das
intermindveis ruas retas das nossas metropoles,

das fileiras de pilares nas nossas catedrais,

dos cumes inalcangaveis de uma cordilheira — tudo
isso mostra mais uma vez que a nossa experiéncia
fntima da profundidade, experiéncia por meio da
qual criamos para nés o espago cosmico, €, em
Gltima andlise, a certeza absoluta de um destino,

de uma dire¢ao prefixada, do tempo, do
IRREVOGAVEL". (6).

O filésofo voltava-se para o passado, transformando-o em mero
recurso ( ainda que absolutamente indispensavel ) para alcangar as possibilidades
do futuro. Ora, é realmente interessante conseguirmos saber sobre as origens;
mas — muito mais que interessante — é urgente e tentador conhecermos para

onde vamos.

(5) W. DURANT, Op. cit.
(6) cf. A Decadéncia do Ocidente.
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Na verdade, as idéias fundamentais de Spengler sdo bastante
simples. Ocorre que, — como pudemos mencionar em passagem anterior — sua
incrivel erudi¢do veste a simplicidade das concepgdes com cintilantes e confusos
tecidos. O filésofo ndo parece responsdvel pelo atordoamento que,
freqlientemente, domina o seu leitor. Ora, sdo tantos os dados interessantes, é
uma torrente de interpretagoes tdo plenas de virtuosismo que a nossa mente se vé
solicitada em mil diregGes, tenta segui-las todas e... vé-se paralisada, impotente,
atonita. Aqui, lembro-me da explicacdo de Rubem Alves:

“Viver é como dangar. Quando vocé danga, move o
corpo segundo um ritmo e uma harmonia que
preenchem o espago. A complexidade da nossa
situagdo humana reside no fato de que um grande
nimero de ritmos e harmonias conflitantes estdo
sendo tocados ao mesmo tempo. Vocé nao pode
dangé-los todos; se tentar, ficara esquizofrénico e
o seu corpo dividido por dindmicas contradit6-
rias.” (7)

Isto que Alves afirma quanto aos ritmos e harmonias
conflitantes que nos solicitam, simultaneamente, no mundo contemporaneo, ao
ponto de ameacar-nos a integridade da personalidade, pode, cremos que com
propriedade, ser transposto para o que experimentamos na leitura de A
Decadéncia do Ocidente. Mil solicitagGes intelectuais e emocionais que, se ndo

fizermos pés muito firmes, travar-nos-do o entendimento da obra.

Repito, contudo: as concepgGes basicas de Spengler nada tém
de complexo. Como todo pensador que dirige ( ou erige ) seu pensamento por
"‘oposi¢cdes’’, tudo pode ser resumido na visualizagdo do ‘‘arcabougo
oposicional” de toda a sua filosofia. Vistas as coisas devidamente, o filésofo em
apreco apresenta uma oposicao fundamental:

a nogdo de CULTURA ( como ascendéncia ) contra
a nogdo de CIVILIZACAO ( como decadéncia ).

Desta oposicao fundamental, partirdo muitas ‘‘oposi¢oes
conseqlientes”. Ndo as chamaria de secunddrias em razdo de que, nesta vasta
obra, temos a impressdo de que todas as pegas sdo indispensdveis.

(7) cf. Tomorrow’s Child, New York, Harper & Row, 1972.



Algumas “‘oposi¢des conseqlientes’’:

a) Histéria — Natureza;

b) Alma ( sentir) — Intelecto ( racionalizagdo );

c) Evolugdo ( o devir) — Evolufdo ( o que deveio ja );

d) Economia produtora ( do campo ) — Economia
conquistadora ( das cidades );

e) Campo e cidade — Metréple;

f) Religiosidade — Irreligiosidade;

g) Existéncia — Vigildncia;

h) Essencial a Historia — Causal na Historia;

i) .Acaso e Destino — Causalidade ( conexdes de
causa-e-efeito );

j) Alma apolinea ( do grego e do romano) — Alma faustiana
( do real representante da Civilizagdo Ocidental — poés-gotica );

1) Alma apolfnea e alma ‘faustiana — alma mdgica ( que
Splenger vé na civilizagdo 4rabe ).

Uma vez enunciadas, tentemos compreender estas ‘‘oposigGes’’
spenglerianas. Como fazé-lo de maneira mais promissora ? Nao creio que o
exame isolado de cada qual dos pares de opostos fosse interessante. Arriscamos,
até, a opinido de que seria ( além de enfadonho ) invidvel. De sorte que, vamos
procurar mostrar a “arquitetura gética” do pensamento spengleriano numa
abordagem global de suas oposigGes que, exatamente, alicercam as profecias
desse grande ‘“Jeremias’’ do nosso tempo — como o apelidou Will Durant.

Na arquitetura gética, os arcobotantes todos, 8 medida em que
se opOem, sustentam o centro e o vértice, a0 mesmo tempo apontando numa
diregdo. ““Spengler é goticamente cadtico”, diz Durant.

Assim, o ediffcio spengleriano, propGe muito mais do que
imp0Oe; sugere muito mais do que imprime; atrai muito mais do que escraviza;
aponta muito mais do que defronta. De infcio, temos a impressdo de que este
pensador firme desenvolvera sua obra com o ritmo e a fulminante seguranga de
um Aristételes. Depois, ele reponta qual Platdo, meio poeta, meio
filoso6fico...oscilando despreocupadamente sobre o abismo das préprias idéias e
inquietagdes.

Quando dizemos que, a princfpio, Spengler toma uma postura
aristotélica, fundamentamo-nos nas suas seguintes palavras:
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"( Cabe ao século XX ) revelar, por meio de um
trabalho cuidadoso, a estrutura intima das
unidades organicas, pelas quais e nas quais

se realiza a historia universal” (8).

Também quando prosseguimos dizendo que, em seguida,
deparamo-nos com um filésofo a balangar entre o pensamento e a intuigdo, entre
o construido e o intuido, assentamos esta idéia em algumas consideragGes
spenglerianas segundo as quais: de nada vale procurar-se a légica do acaso, ou
buscar-se as razGes do destino — pois tais sdo tentativas quase alucinatorias.
Apos reivindicar rigor, pesquisa cuidadosa, e coisas assim, Spengler desfecha um
balago no peito da tradigdo logica de ‘“‘causa-e-efeito’’:

“A causalidade pode ser definida como o destino
petrificado nas formas do intelecto’ (9).
Mas, seja qual for a postura real de Spengler, sua preocupacdo

perante a Historia é radicalmente filosofica, enraizadamente ontologica. Ele
préprio tira a seguinte conclusdo:

O declinio do Ocidente, a primeira vista um
fendmeno local e temporalmente limitado, como
o foi o correspondente declinio da Antiguidade
Classica, é, como se vé, um problema filosofico,
que, compreendido em toda a sua gravidade,
envolve todas as grandes questGes do ser...” (10).

ESTRUTURA DA MENSAGEM

Oswald Spengler jamais apontou a origem da Civilizagdo
Ocidental, no que esta origem pudesse ter de mais nitido, na vivéncia e na
cosmovisdo dos gregos e romanos classicos. Para ele, muito ao contrario, os
componentes da Civilizagdo Ocidental — quando observados de um ponto de
vista filos6fico — quase nada tém de ver com gregos e romanos.

E na ldade Média, por ocasido do gdtico primitivo, que
principiamos ( os ocidentais ) a florescer como CULTURA bem caracterizada.
Com o desenvolvimento normal para as expressdes do gotico evoluido, vamos

(8) cf. Op. cit..
{9) Helmut WERNER, comentério sobre certa passagem de A Decadéncia do Ocidente.
(10) cf. Op. cit..
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caminhando para a realizagdo material e espiritual das nossas potencialidades, até
que, com a descoberta e a utilizagdo do “‘perspectivismo’’ ( principalmente na
pintura e na arquitetura), atingimos a manifestagdo maior do que Spengler
chamou: A ALMA FAUSTIANA.

“A ALMA APOLINEA”, explica o filésofo analisando a
pintura, “ndo reconhecia como real sendo aquilo que estivesse presente,
imediatamente, no lugar e no tempo, e por isso excluia das suas imagens o
fundo’ (11). Esta era a maneira de Spengler conceber os gregos e os romanos:
homens de hoje, alheios a consideragdo do passado, desinteressados dos
planejamentos para o futuro — imediatistas por mundividéncia. No primeiro
capftulo de A Decadéncia do Ocidente, o fildsofo procura mostrar-nos que nem
mesmo os “‘reloégios de sol” ou qualquer instrumento destinado a marcar o
tempo ( dividindo-o, necessariamente, em ‘0 que passou’’, ‘0 que se estd
passando” e “‘0 que vird"’) aparece como elemento do dia-a-dia de gregos e
romanos. Mais tarde veremos que esta tese é rigorosamente contestada por
COLLINGWOOD. Por enquanto, detenhamo-nos no proprio Spengler.

“A ALMA FAUSTIANA", escreve, ‘‘superando quaisquer
barreiras sensfveis, almeja o infinito, e por isso servia-se da PERSPECTIVA para
transladar a regides distantes o centro de gravidade das suas idéias plasticas’
(12). Ora, no perspectivismo, os chamados “‘pontos de fuga” — que definem a
profundidade, a paixao pelo inalcangavel, — situam-se no Infinito. O desenhista
os materializa apenas para obter o corte transversal que permite visualizar o seu
motivo. Como se percebe, a expressio ALMA FAUSTIANA tem sua origem no
drama Fausto, de Goethe. Ali, um sabio atormentado e insacidvel em sua soliddo,
vende a propria alma ao Demonio ( Mefistofeles ) a fim de que, nem que através
dos poderes malignos, conseguisse conhecer os mais extremos limites do
encantamento universal. A medida em que o Dr. Fausto se aprofunda, quer o
maior aprofundamento; e Mefistofeles — quando se procura o cerne da
mensagem goethiana — é o préprio demonio do aprofundamento, ou seja, a
desgraga que se encontra no princfpio e no fim das desmedidas ambigoes
metaffsicas e também cientificas. Contudo, para Spengler, interessa menos o
significado de Mefistofeles do que o fascinante PATHOS CRIADOR que ebule
constantemente no mistério interior do Dr. Fausto.

“A arquitetura goética foi um dos mais complexos estilos de
construgdo que ja existiu’’ (13). Muitos consideram esta arquitetura simples

(11) cf. Op. cit..
(12) ibid.
(13) E. M. BURNS, Histéria da Civilizagdo Ocidental, Porto Alegre, Ed. Globo, vol. |, 1966.
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projecdo mental de um perfodo teocéntrico e ascético. Isto é falso, porém. Muito
falso. O gotico, em suas Gltimas conseqliéncias, é 0 momento em que a religido
permite a0 mundo ser belo e significante, abrindo-se & importincia desta vida.
Nos coloridos vitrais das igrejas eram vistas cenas de homens trabalhando numa
padaria, de jovens e criangas brincando, de lavradores arando a
terra, — simbolismo vigoroso da abertura da religido para com a missdo
formidavel da matéria. Também o forte apelo aos SENTIDOS ( vitrais, esculturas
naturalistas da vida vegetal, animal e mitolégica ) combinando com o anelo de
ultrapassar os sentidos, em direcdo das realidades vitais mais altas. “... a
arquitetura gotica era humanfstica, e em grau ndo pequeno”, escreve BURNS
(14). Isto se combina com a posigdo faustiana, pois, para esta, algo de
maravilhoso havia no préprio fato de viver. Mas a vida ndo merecia ser reduzida a
um “estar-al”’ inexpressivo. A vida s6 poderia manter-se fascinante 3 medida em
que encarnasse o proprio devir, o paladino das possibilidades. Ndo apenas olhar
para as maos cheias do mané celestial com fome e admiragdo, mas também langar
o olhar ao azul infinito na busca impossfvel das fontes do manéa. De repente
surpreendemo-nos de que ndo somente estamos sobre a terra, mas igualmente ( e
isto é mais terrivel | ) estamos sob um céu muito maior, mais misterioso, mais
fascinante... e inalcangével.

Em seu estudo sobre as artes, mais especialmente quando
focaliza as “‘tragédias”’, é que a intuicdo spengleriana delineia perfeitamente a
diferenca essencial entre as almas apolfneas e faustiana. Lé-se em ‘‘A Decadéncia
do Ocidente’’:

“A tragédia faustiana é biogréfica; a apolfnea é anedética. Isto
significa que aquela abrange a direcdo de toda uma vida, ao passo que esta se
restringe ao momento isolado. Que relagdo existe entre o passado interior de
Edipo ou Orestes e o acontecimento destruidor que subitamente aparece em seu
caminho ? Mas no passado de Otelo — obra-prima de anélise
psicolégica — ndo hd nenhum trago, por insignificante que seja, que ndo esteja
relacionado a catéstrofe. O 6dio racial, o isolamento do adventfcio no meio
patricios, o mouro como soldado, como homem primitivo, como criatura
solitdria a beira da velhice — nenhum desses fatores carece de importincia.
“Psicologia’” — eis o termo apropriado que define a maneira ocidental de
plasmar personagens’’ (15).

Ainda em outra passagem de muita riqueza poética e
interpretativa:

(14) Ibid.
(15) Oswald SPENGLER, op. cit.
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“‘Shakespeare, que nasceu quando falecia Miguel Angelo, e
cessou de escrever quando Rembrandt vinha ao mundo, alcangou o maximo de
infinidade, de apaixonada superagdo de toda e qualquer restri¢do estética. Seus
bosques, seus mares, suas vielas, jardins, seus campos de batalha estdo situados
em régi6es distantes, no ilimitado. O Rei Lear, transformado, entre o bobo e o
mendigo louco, em meio a tormenta a fustigar a campina noturna; o eu perdido
no espago, na mais extrema soliddo — eis o sentimento vital da alma faustiana”’
(16).

E, portanto, nesta enfeiticada “‘alma faustiana” que desponta
na ldade Média, ou, como o proprio Spengler preferia, nos albores do gético, que
< filésofo vé a origem da Civilizagdo Ocidental ( ainda em seu momento
florescente de Cultura). Sim, porque para ele — e nisto Spengler reivindica
pioneirismo — CULTURA e CIVILIZAGAO s3o dois segmentos orginicos que
se complementam no tempo. Toda CULTURA caminha inexoravelmente para a
sua morte, que é a CIVILIZAGAO. Esta Gltima significa mais que a morte: a
“petrificagdo” da cultura que atingiu a plenitude das suas possibilidades. A
CULTURA deve ser entendida como um “corpo vivo’' que, movimentando-se
para a criatividade, vai cumprindo sua auto-realizagdo. ’

“Uma cultura nasce no momento em que uma grande alma
despertar do seu estado primitivo e se surpreender do eterno infantilismo
humano” (17). No movimento ascendente que descrevem, as culturas cumprem a
sua PRIMAVERA e o seu VERAO, isto significando que existencializam seu
florescimento, crescimento ( qualitativo ) e seu apogeu. Na PRIMAVERA e no
VERAO, uma série de caracterfsticas se vio formando AO ACASO; quando,
porém, termina o VERAO e estas caracterfsticas j& estdo definidas, vém o
OUTONO e o INVERNO com todo o seu carater predestinado pelo que foram as
duas primeiras “‘estacdes”. Na PRIMAVERA e no VERAO assiste-se ao primado
do ACASO. Depois, tudo configura uma dire¢cdo, um destino irrevogével para o
povo em questdao. E, assim, o ciclo se fecha:
PRIMAVERA — VERAO — OUTONO — INVERNO. “Alcancando o
destino, realizada a idéia, a totalidade das multiplas possibilidades intrfnsecas,
com a sua proje¢do para fora, fossiliza-se repentinamente a cultura. Definha-se.
Seu sangue coagula. Seu vigor diminui. ELA SE TRANSFORMA EM CIVILI-
ZAGAO”. (18). Desta maneira, fica, a Civilizagio, como MUMIA que lembra um
antigo corpo que viveu e se realizou. Sua primeira parte, 0 OUTONO, é um

(16) 1d., ibid.
(17) id., ibid.
(18) id., ibid.
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declfnio que principia brando e se vai acentuando até que, no INVERNO, tudo
seja decadéncia franca, visfvel e irrefredvel.

Para Spengler, os sinais mais fortes da decadéncia podem ser
relacionados assim:

a) Surgimento de um intelecto pragmaético, com absoluta
aversdo por qualquer esforco metafisico.

b) A exaltagdo da robustez e da objetividade disciplinada, em
lugar da sensibilidace e da arte.

c) A repeti¢do do ““Pdo e Circo”, sob o disfarce de dissfdios
trabalhistas, pracas de esportes, parques etc... O
“/divertissement’’, ou seja, uma agraddvel anestesia, para que
néo seja percebida a aproximagdo da morte.

d) O primado do dinheiro sobre os ideiais.

e) A oposicdo entre o ““homem culto” ( cujas energias pessoais
sdo dirigidas para o interior) e o “homem civilizado"
( cujas energias pessoais sdo vertidas para a exterioridade ).

f) Uma auséncia de “‘criatividade’’, perfeitamente disfargada
em inovacdes esdrixulas, excentricidade e vanguardas
suspeitas.

g) A irreligiosidade agressiva que provoca a desintegragdo das
relagBes sociais e, depois, a desintegragdo interna dos in-
givfduos.

Assim como os organismos apresentam “infancia, juventude,
adultez e velhice”, o corpo vivo da cultura também se realiza nesses estdgios.

.

Para Oswald, toda cultura é uma expressdo animica vibrante
exibindo a sua evolugdo.

Mas, dentre as ‘‘Almas’ descobertas por Spengler, nao
podemos omitir a ALMA MAGICA, que se opde a apolfnea e & faustiana. A
ALMA MAGICA é encontrada pelo filésofo na cultura 4rabe, sobretudo em sua
expressdo artfstica. “A ALMA MAGICA sentia todos os acontecimentos como a
expressdo de certas poténcias misteriosas, que impregnassem a caverna do
Universo de sua substancia espiritual, e por isso cerrava o cendrio mediante um
fundo dourado, empregando assim um recurso contrario a todas as cores existen-
tes na Natureza. O ouro ndo pode, de fato, ser considerado cor. As cores sdo
naturais, ao passo que o brilho metélico é sobrenatural e quase nunca se encontra
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na Natureza” (19). Note-se que, aqui, Spengler estd analisando mais propria-
mente a arte pictorica do mundo &rabe que, na verdade, permanece “‘encantado’’
também na literatura e em outras expressoes.

Ora, se a nossa cultura comega a afirmar-se no perfodo do
gbtico primitivo, atinge seu clfmax no lluminismo — tomado este de forma néo
tdo limitada quanto a maior parte dos historiadores o toma — e no mesmo
“Século das Luzes” recebe sua sentenga de morte. Para o filésofo que agora
estamos estudando, a Revolugdo Francesa significou: “... a transicdo da Cultura
para a Civilizagdo, o triunfo da metrépole inorgdnica sobre o campo orgénico,
que, dali, por diante, torna-se PROVINCIA, na acepgdo espiritual da pala-
vra — tudo isso era necessario e tinha de ocorrer precisamente naquele momen-
to” (20). Com o movimento do século XVIII, que poderiamos apelidar de “‘a de-
mocratizagdo da Razdo’’, o homem ocidental deixa de viver a vida para esforgar-se
em racionalizar a vida. Para usar uma imagem de certo professor: o homem deixa
de ser um dos alegres e barulhentos transeuntes da rua, para colocar-se em uma
sacada, com a finalidade de observar de cima “‘o que é ser um transeunte”’.

Oucamos uma vez mais Spengler:

“Cultura e Civilizagdo — eis o corpo vivo e a mimia de um ser
provido de alma. Assim se distinguem as duas fases da existéncia ocidental, antes
e depois de 1800. Antes, depara-se-nos a vida em toda a sua plenitude e
evidéncia, vida cuja forma cresceu de dentro para fora, desde os primérdios do
Gético até Goethe e Napoledo. Depois é a vida tardia, artificial, desarraigada das
nossas metropoles, e cujo padrdo é determinado pelo intelecto. Cultura e Civili-
zagdo — isto é, um organismo gerado pela paisagem, em oposicdo a um
mecanismo produzido pela fossilizagdo” (21).

Poderfamos suportar palavras mais contundentes ?

E um discurso demasiado duro (e légico). N3o podemos
suporté-lo.

Algumas famosas enciclopédias sequer registram o verbete:
SPENGLER. Nem no O ( de Oswald ) nem no S do nome de famflia. Uma larga
faixa da cultura contemporinea silencia propositadamente sobre o notdvel
filosofo e estilista alemdo. O siléncio é enderecado ao profeta e as suas imperti-
néncias de ficar lembrando o que estamos procurando esquecer.

(19) Oswald SPENGLER, op. cit..
(20) cf. op. cit..
(21) cf. op. cit..
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Alids, ndo serd essa mesma razdo que fez do Livro do Apoca-
lipse a parte menos lida, a mais marginalizada da Biblia Sagrada ?

Como referi antes, Splenger confessa honrosamente que o seu
pensamento tenha sido influenciado pelo de Nietzsche. Contudo, h& momentos
de interessante discordancia entre ambos. Por exemplo, a idéia nietzchiana de
que os “frouxos’ principios cristdos houvessem afrouxado a moral ocidental,
ndo interessa a Spengler. Mesmo este discorda de Nietzsche, quando o ultimo
ataca a “moral da compaixdo’ que o cristianismo semeou no Ocidente, en-
fraquecendo sua agressividade vital. Oswald afirma ( para tanto citando um bom
namero de exemplos histéricos ) que o cristianismo, em vez de modificar a alma
faustiana, foi por ela modificado. Para o filésofo da histéria, Cristo nao
impunha, pois ‘““falar como quem tem autoridade’’ é trago de grandes persona-
lidades ndo necessariamente impositivas; ndo moralizava, como pode ser veri-
ficado em diversas passagens bfblicas em que defendeu decafdos da furia
moralista do seu tempo; ao contrario do que, talvez, Judas Iscariotes pensasse,
Cristo ndo pensava em expansdo: concedia, apenas, a sua sabedoria. Mas certos
grupos ‘“‘cristdos’’ ocidentais inventaram a cristianizacdo, a expansdo da ética do
Cristo, ndo como Cristo a ensinou, mas como eles a modificaram — adaptando-a
aos fmpetos possessivos da cultura ocidental.

Parece-nos que, neste momento, ha certo forcejar inter-
pretativo na andlise spengleriana; a ndo ser que, para citar um exemplo, Paulo
Tarso fosse um faustiano ultraprematuro, a argumentacgdo spengleriana vé-se um
tanto ameacada, pois o Apodstolo Paulo, desde os primeiros tempos cristdos ja se
tornara o ““Campedo da Evangelizagdo Cristd”’. Segundo as possibilidades de
transportes e comunicagdo daquele tempo, Paulo viajou muitissimo ( para pregar
a Boa Nova) e deixou-nos um copioso e belo legado em termos de espistolo-
grafia cristd. Influéncia ocidental grega ? ou influéncia expansionista dos ro-
manos militaristas ? Qualquer delas que fosse, ainda continuaria periclitando o
argumento de Spengler, de vez que, como jé& foi explicado, a origem da civi-
lizagdo faustiana — segundo o autor em exame — nao estd no mundo antigo,
mas no medieval, mais exatamente no perfodo do gético primitivo.

A este propésito, surge-nos, entdo, a maneira pela qual
Spengler abordou a questdo da religiosidade.
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Primeiramente, admitamos, com o filésofo, que: toda cultura é
uma expressdo anfmica vibrante, isto é, toda cultura é uma ALMA que exibe seu
proprio processo evolutivo. E o movimento da evolugdo, e ndo a visdo ar-
rematada do evolufdo. O evoluido é a propria civilizagdo que, despojada de alma,
mostra apenas um INTELECTO que é rigoroso, objetivo, audacioso, mas... es-
téril.

“Toda alma tem religido ( ... ) Todas as formas vivas nas quais
a alma se manifesta, todas as artes, as doutrinas, os costumes, todos os mundos
de formas metafisicas e matemaéticas, cada ornamento, cada coluna, cada verso,
cada idéia, sdo, no seu dmago, religiosos e tém de sé-lo. A certo momento, porém,
j4 ndo pode ser assim. A esséncia de toda cultura é religido; por conseguinte, a
esséncia de toda a civilizacdo é a irreligido” (22).

A partir deste pensamento de Oswald Spengler, conclufmos que.
a alma de um povo s6 permanece viva enquanto é capaz de adoragdo e fé. Isto
porque adoragdo e fé ndo sdo racionalizagGes, mas o proprio ato de assumir a
vida com fecundo sentimento do sagrado. Ocorre-nos, neste ponto, até mesmo a
célebre afirmacdo de TERTULIANO: “Credo quia absurdum”. Quando este
sentir devocional da vida e do mundo se transforma em curiosa e intelectual
manipulacdo da natureza, ou em proje¢do de estruturas da razao sobre o mundo
dos fendmenos — isto significa que s6 resta a mUmia da cultura, s6 a sofisti-
cacdo gelada do ato de “analisar” a vida.

Notemos que, com sua abertura cultural, Spengler ndo diz que
a solugdo de todos os impasses € o cristianismo. Seja o budismo, os cultos
fetichistas, o taofsmo — ndo interessa. Apenas que a natural atitude incen-
tivadora das vidas comunitérias e sua maior forga integrativa é a religido. E mais
uma vez ele estava bastante bem acompanhado pelos caminhos das suas idéias; o
socidlogo Emile Durkheim, o psicdlogo e psicanalista C. G. Jung apresentaram
opinides semelhantes, inferidas de uma vivéncia cientffica que mostrou tal
abertura ao ponto de colocar ambos, como dois marcos do pensamento humano
investigatorio.

Spengler fala, oposicionalmente, de ‘‘uma economia produtora
do campo’’ e de “‘uma economia conquistadora da cidade’. Ora, é evidente que
ai ha também implicacoes religiosas. Vamos procurar esclarecer. O lavrador, é,
via de regra, mfstico. Seu trabalho depende de tantas coisas que nao dependem
dele, h4 tal indeterminagcdo no futuro das suas colheitas que, oprimido pelas
preocupacdes vitais, volta-se para Deus, Aquele que tudo pode — inclusive

(22) Oswald SPENGLER, op. cit..
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ajuda-lo a ndo perder todo um plantio e ver-se em apuros materiais com sua
famflia. Sente-se de tal sorte impotente ante as chuvas excessivas, ou as secas, ou
as geadas ou o ataque sorrateiro de microrganismos: por ele desconhecidos, que
se agarra ao Criador de todas as coisas. Certas culturas primitivas agricolas tém ja
seus rituais apropriados para o tempo do plantio ( quando fazem mimo ao deus
da fertilidade ou compdem cantAigas sacras a M3e-Terra), para o tempo da
colheita (quando alguns sacrificios e muita euforia procuram dar, numa
linguagem da psicologia behaviorista, um “reforco’” para o bom comportamento
do deus que tdo generosamente os aquinhoou ).

Assim, o lavrador precisa dos seus bracos e da terra. Bragos e
terra precisam de Deus. No meio rural normalmente se encontra uma religio-
sidade pura e simpldria, mas muitissimo mais enérgica do que a religiosidade
elaboradamente intelectual do ambiente citadino. Para Spengler, ndo ha
propriamente uma religiosidade citadina — a ndo ser em cidades pequeninas,
onde ainda vibra um bom tanto da alma rural.

O homem da cidade, do ponto de vista pragmatico, nao
precisa de deuses ou de Deus. Precisa, isto sim, do que o lavrador produz.
Enquanto o campdnio contempla o céu a espera da bondade divina, o cidadao
espreita os resultados da eficiéncia dos lavoureiros. Serd muito bom que ndo
pensemos, todavia, o homem rural como um arrematado ingénuo em seu
misticismo. Ele também estd, de algum jeito, comerciando com o céu. Spengler,
na forga do seu estilo, considera: ‘O caminho que conduz da sagacidade alded,
passando pelo espfrito citadino, até a inteligéncia metropolitana, pode ser defi-
nido também como a continua diminui¢gdo do sentimento do destino e o in-
coercivel incremento da carénciade causalidade. A inteligéncia substitui a ex-
periéncia inconsciente da vida por uma préatica magistral do. pensamento, quer
dizer, por algo que é drido e descarnado”” (23).

"oy

E assim que se passa da ‘“‘economia produtora do campo’’ 3
‘economia conquistadora da cidade’’. ’ 5

... 0 genufno habitante da cidade ndo é
produtor, no sentido primordial, telGrico, da palavra. Falta-lhe a vinculagdo
fntima ao solo como ao bem que lhe passar pelas mdos. Desse modo, o bem
transforma-se em mercadoria, a troca em movimento comercial, e em lugar do
pensamento baseadc em bens aparece o pensamento baseado em dinheiro’ (24).
Ora, onde esta o dinheiro, estd a “conquista”’.

(23) cf. op. cit..
(24) id., ibid.
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Da mesma forma se passa da “existéncia’ (o viver a vida,
tomado em plenitude ) a “vigilancia” ( o tomar conta dos fatos, dos bens e do
dinheiro ). Sucumbirei, neste ponto, a tentacdo de transcrever um trecho do
prosador/poeta Henry David THOREAU:

“... Eu gostaria muito mais de estar sentado sobre uma
abobora, e af ficar sozinho, do que sobre uma almofada de
veludo, cercado por muitas pessoas. Gostaria mais de viajar
num carro de bois do que subir ao céu num trem de luxo... A
simplicidade em si e as privagGes do homem primitivo tinham
pelo menos a vantagem de fazer dele um héspede de passagem
pela natureza. Depois que tivesse restaurado suas forgas,
descansado, ele recomegava a viagem. Acampava emn qualquer
parte deste mundo, seguindo os contornos dos vales, atra-
vessando as planfcies e escalando as montanhas. Mas vejam s6 |
Os homens se transformaram em instrumentos dos seus ins-
trumentos. O homem que colhia liviemente os frutos quando
tinha fome, tornou-se fazendeiro. E aquele que se abrigava sob
uma arvore, hoteleiro. ( ... ) Construfmos para este mundo um
castelo familiar, e para o outro, um jazigo de famflia. ( ...)
Antes de poder decorar nossas casas é preciso despojar nossas
paredes, nossas vidas, e construir sobre as rufnas um belo in-
terior e um bom viver: o gosto atual pelo belo é cultivado nas
aparéncias... (25).

O DESFECHO DAS PROFECIAS

Quando Oswald Spengler iniciou seu gigantesco trabalho,
estava voltado para o passado, mas interessado no futuro. Assim, estudando a
morfologia historica, buscou nas culturas aquilo que apresentavam como

Iu

“essencial’’, para separar este primeiro achado dos eventos ‘‘causais’’ encon-

tradigos na Historia.

Feitas as suas detidas e trabalhosas investigagdes, Spengler
exibiu ao chamado ‘““mundo civilizado’ seu fundo pessimismo, que, de resto,
baseia-se numa visdo fatalista e cfclica da Historia. ““A aldeia ainda ndo possui um

(25) Citado em Revista Planeta, n0 24 — A, agosto, 1974, Ed. Trés, SP.
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cardter de plenitude, e a metrople j4 o perdeu’ (26). Segundo este filésofo, o
conteido das culturas é por demais anfmico e profundo, por demais préprio,
para ser compreendido por estrangeiros. Mas, o contetido das civilizagGes é
superficial, intelectfvel, transplantdvel, e pode ser compreendido. S6 que as
civilizagOes nada apresentam que valha a pena compreender. Compreender uma
civilizagdo é como apreender um célculo inutil, j4 de si desprezivel. Ougamos a
voz do filésofo: " ( J4) Na era dos imperadores romanos, os homens comegavam
a entender-se em toda parte, mas precisamente por essa razdo j& ndo existia nada
nas cidades “‘antigas’’ que valesse a pena compreender’” (27). Enguanto as
culturas sdo fendmenos tellricos, enraizados, as civilizagGes sdo universalizdveis:
“Onde quer que se va, sempre se reencontra Berlim, Londres e Nova lorque, e
quando viajava um romano, deparavam-se-lhe em Palmira, Treves, Timgard, e nas
cidades helenistas, até ao Indo e ao Mar de Aral, as suas proprias colunatas, os
seus templos e as suas pragas adornadas de estdtuas. Mas o que ali se divulgava ja
ndo era nenhum estilo genufno, mas um gosto; nenhum costume auténtico, mas
maneiras; nenhurn traje peluliar de um povo, mas uma moda’’ (28).

Afrontando todas as correntes progressistas, Spengler esta con-
vencido de que a eclosdo da 12 Guerra Mundial constituiu-se no sinal mais
evidente de que, como civilizagdo, penetrdramos o “inverno terrivel da deca-
déncia”. Temos, do final do século XIX e do principio do XX, depoimentos de
homens de ciéncia e letras, que se apresentam coloridos de um ingénuo otimismo
guanto, ndo a um futuro remoto, mas aos préximos trinta ou quarenta anos. E
célebre a carta escrita pelo escritor Mark Twain e enderecada ao poeta Walt
Whitman, na qual Twain pede ao seu septuagendrio amigo que espere ‘‘mais
trinta anos’’ para ver o ser humano habitando a terra sob as béng¢dos do enten-
dimento e da alegria, na plenitude de uma auto-realizagdo proporcionada pela
pratica real da racionalidade, aperfeicoada esta e desenvolvida pelos poderes da
ciéncia e da técnica. ‘Quem sabe, — talvez pensassem quase todos — o bruto
homem das cavernas foi de todo sepultado e eis que comega a alvorada do ser
humano como animal realmente superior ? " No seu canto, Spengier ndo se
iludia. Entendia que a polftica e o comércio sempre principiaram com conquistas
brutas ( iutas, guerras ) e “evoluiram’ para acordos diplomaticos, outro tipo de
violéncia elegante, mascarada e sagaz. Afinal, nos acordos diplomaticos, nor-
malmente os mais necessitados e pobres sdo os que tém de ceder mais. Ndo lhes
resta o direito a muitas reivindicagGes. Ora, sem duvida, a corrup¢do de qualquer

(26} Oswald SPENGLER, op. cit..
(27) Ibid.
(28) Id., ibid.
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cultura corre por conta do irrefreavel processo civilizatorio. Em certo momento,
explica Oswald, a burguesia de algibeiras cheias mete uma mordaga aos homens
aristocratas e bem educados; as grandes cidades, com suas fabricas e poluigGes,
*sugam todo o plasma vital do campo e reduzem-no a esterilidade urbana’ (29).
As casas perdem a forma de casas, perdem sua beleza arquitetonica, assemelhan-
do-se a angares ou galpGes — isto em nome de uma arquitetura funcionalmente
moderna. Ocorre que as pessoas, escravizadas pela lufa-lufa do mundo industrial,
apenas visitam suas residéncias para comer e dormir — quando o fazem. A
medida em que a Técnica predomina sobre a Arte, a qualidade cede o lugar a
quantidade. Beleza ? ora, ndo falemos de coisas do passado. Atentemos agora
para a utilidade. Nem mesmo a beleza de carater podera sobreviver. “O cara-
ter — escreve Spengler — é a forma de uma existéncia em movimento, que
consegue a fusdo entre a mais extensa variabilidade nos casos particulares e a
maior constancia em questdes de principios” (30). Na verdade, constancia em
questGes de principio nunca pode caracterizar um mundo mandado pelos
endinheirados. Entdo, em vez de o homem automodelar-se, devera amoldar-se as
contingéncias ambientais, sendo totalmente, em larga medida. Verdade, sera o
funcional. E melhor entendé-la desta forma moderna, pois se a tomarmos com o
sentido que teve nos &ureos florescimentos da cultura ocidental ( por con-
seguinte, antes da civilizagdo ), teremos de assumir as lutas propostas por
Voltaire em sua afirmagdo de que nenhuma verdade houve que nio fosse per-
seguida desde o comeco. A Arte se degradard em constantes esquisitices, modas
culturalmente infundadas, exibicionismos que trazem a bizarrice das manifes-
tagOes exaustas dos que jd deram o que tinha para dar. “(...) A extin¢do da
forga espiritual criadora; a decadéncia da familia e da Igreja como fontes de
tradi¢cdo e preparo moral; a esterilidade dos inteligentes e a multiplicagdo do
“povo’’ — isto é, de copiosas massas metropolitanas que flutuam tdo impoten-
tes como os ““follaheen’’ (31). Spengler explica que ‘‘follaheen” é o nome
daqueles miserdveis componios que arrastam, no campo, seus arados, e nas
cidades, sua ignorancia e falta de higiene... como atestado do que restou da
monumental civilizagdo egipcia.

Retornard e acentuar-se-a o uso de entorpecentes e
estimulantes, que vém sendo usados durante milénios, mas nem sempre de
maneira critica. Se os gregos os empregavam em suas festas, os homens futuros

vao usa-los por ndo terem o que festejar.

(29) W. DURANT, op. cit.
(30) cf. op. cit.
(31) Will DURANT, op. cit..
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No florescer da “‘cultura” ocidental, a vida era vivida e cons-
trufda com tal verdade e emogdo que um “‘sentimento do ilimitado’’ apossou-se
da alma faustiana. Viver e fazer viver era sentido como algo possivel ao infinito
e aperfeigodvel também ao infinito.

Mas a Primavera e o Verdo vieram e foram. Iniciaram-se as
grandes decepcdes do declinio, hoje acentuadas por franca decadéncia — para
imprimir & decadéncia um significado mais forte e drastico do que ora im-
primimos ao declinio. A alma faustiana, em seu desespero por “‘profundidade”,
quer mesmo € o infinito. Nenhum substituto Ihe interessa. Notamos aqui, como
ja o fizeram Will Durant, que duas caracteristicas se confrontam nitidamente: a
do homem faustiano ( caracterfstica do movimento ) com a do grego ( tendéncia
natural ao repouso ). E, ainda mais: a aspiragdo faustiana, opGe-se o fundo senso
de realidade do grego. O espfrito faustiano estd em toda parte, inquieto, alado.
Dr. Fausto é uma figura realmente “espiritual’””. O homem grego fazia-se
presente, e fincara no agora o absolutismo do seu corpo.

No Outono de suas decepgdes, o homem ocidental amuou-se.
Agora, em pleno rigor do Inverno, angustia-se. Quem sabe ndo sera a angustia,
uma nostalgia do ilimitado ?

E com tais pensamentos que Oswald Spengler delineou o
futuro da Civilizagdo Ocidental, se o compreendemos devidamente. Safdas ndo
existem. Como ficou dito quase de inicio, o processo tem carater de irrevogabi-
lidade. Infancia, juventude, maturidade, velhice. E quando muitos questionaram
ao filésofo, dizendo que freqlientemente ele ndo ‘‘precisou’” bem seus termos,
que ndo definiu o que entendia por “‘alma”, por exemplo ( alma apolfnea etc. ),
talvez avidos por uma “‘definicdo operacional”, ja naqueles tempos, Spengler se
manteve fiel ao conselho de Goethe no sentido de ndo buscar nada além do
fendmeno. ““Ndo vemos o que ndo for mundo esterior, mas sentimos a sua
presenga, em nos tanto como nos outros. (...) Assim se produz a imagem
reflexiva de um CONTRAMUNDO"'(32).

E o filésofo arremata, lancando sobre a face vacilante do
futuro, a mais pesada das profecias, considerando que, depois de Rousseau,
percebeu-se que j& ndo havia esperancas para o estilo de vida do homem
faustiano e de algo que se havia acabado no esgotamento de uma civilizagéo, s6
restava o TORMENTOSO AFA DO DINAMISMO. Era preciso ndo parar,
inventar mentiras que parecessem o sentido da vida e das acdes. Agora, quando a

(32) Oswald SPENGLER, op. cit..
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Civilizagdo Ocidental perseguir novos valores ( politicos, artfsticos, religiosos,
filos6ficos ), fé-lo-4 sem conseguir calar no seu intimo a sensagdo profunda de
que sua busca infatigdvel ndo a levard a nada de sério. Af, entdo, é que ela,
desesperada pelo vazio, ndo poderéd e nem querera repousar.

Oswald Spengler ndo vé nenhum ““fim” urgente. De um ponto
de vista imediatista, para que desesperar ? Uma cultura petrificada em civili-
zagdo pode ainda estender seus galhos secos e desnudos aos céus por séculos, ndo
lhe cabendo outra coisa sendo, lamentavelmente, fazer sombra sobre florescentes
culturas que precisam do sol, atrapalhando-as e ameagando-as de sufocamento.

Duro discurso, repetimos, muito duro !

Sobre ele, no entanto, incidem criticas bastante importan-
tes — sobretudo para os que ainda desejam crer em melhores tempos. Mos-
tremos algumas delas. Umas, foram feitas diretamente ao pensamento de
Spengler. Outras, dirigiram-se contra qualquer pretensdo de profecias em
““assuntos humanos”’.

“JEREMIAS” EM JULGAMENTO

Ao que parece, o mais agressivo critico que Oswald Spengler
teve foi R. G. COLLINGWOOD. Em sua obra A ldéia de Histéria o fildsofo
inglés diz ser o livro A Decadéncia do Ocidente uma construgdo intelectual
“radicalmente insensata’ (33). Para Collingwood, o erudito alemao, anunciando
buscar uma estrutura metafisica da humanidade historica, acabou reduzindo as
culturas a expressdes morfologicas que lembram s6 a estrutura natural e, por
assim dizer, automatica das colméias. O imaginoso Spengler termina por oferecer
uma visdo de "historia’” despojada de qualquer enriquecimento imaginativo.
““Esta concepg¢ao anti-historica e meramente naturalista da historia afeta mesmo
a concepgdo de Spengler acerca da pormenorizagdo interna de cada cultura,
considerada em si mesma. Isto porque a sucessdo de fases numa cultura, tal como
ele a concebe, ndo é mais histoérica do que a sucessdo das varias fases da vida
dum inseto, tais como: ovo, larva, ninfa e inseto adulto’’ (34).

QOra, naquilo que depreendemos da leitura do primeiro capi-
tulo de A Decadéncia do Ocidente, Spengler entende que a observacdo do
momentaneamente real, impressdo mecanica do mundo, acompanhamento

(33) Lisboa, Livr. Martins Fontes, 1972.
(34) R.G.COLLINGWOOD, op. cit..
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pragmético do fluir dos fatos, ndo é Histéria, mas um ramo disfarcado das
ciéncias naturais. Logicamente, dotado de muita imaginacdo e poder inter-
pretativo, Oswald ndo se restringe s compilacdes factuais. Mas, exatamente sob o
“imperialismo” do pensamento cientffico de GOETHE ( o qual elaborou um
método morfolégico para as suas pesquisas em Ciéncias Naturais ), viu-se
bloqueado em sua criatividade — ou seja: sucumbiu & comum tentagdo de
copiar, para os assuntos humanos, a soberba e famosa metodologia das ciéncias
da natureza. Desse modo, com sua “morfologia histérica’” carregada de carédter
fatalfstico, Spengler fez da histéria exatamente ““um ramo muito bem disfar¢cado
das ciéncias naturais”.

Se admitimos a cultura, — pensa Collingwood — em Gltima
anélise, como sendo ““0 homem e suas obras’, Spengler ndo enxerga essas obras
como esforgo espiritual e elaboragdo muitas vezes consciente do homem; tais
obras pertencerm 3@ humanidade ‘exatamente pela mesma maneira que o
pigmento escuro da pele pertence aos negros e os olhos azuis pertencem aos
escandinavos’’ (35). Collingwood, autor normalmente comedido e ponderado em
suas afirmagdes, como que perde o autocontrole e acusa o filésofo alemdo de
“deturpador e falsificador de fatos histéricos”. Como ? Como pode Oswald
Spengler concluir que os gregos e os romanos, por formarem culturas a-histéricas
e em nada se importarem com o passado e o futuro, ndo se preocuparam em
construir grandes tdmulos, como o fizeram os egipcios para os seus farads ?
Certamente, continua Collingwood, que para forcejar a entrada dos fatos para
dentro das formas interpretativas pré-fabricadas do filésofo/profeta, este pro-
curou ignorar os concertos semanais que, em Roma, ocorrem no Mausoléu de
Augusto; desconheceria Spengler, em toda a sua formidavel erudicdo, que o
timulo de Adriano foi por largo tempo habitagdo de Papas ? E quase impossivel
tal desconhecimento, assim como a “ignorancia” de que as estradas romanas, ao
longo de milhas e milhas, estdo cheias de marcos ( timulos construidos na
Antiguidade ) que formam enorme cole¢do de lembrancas pretéritas. “Toda a
base da teoria ( de Spengler ) é assim fundamentada numa tentativa deliberada e
laboriosa de excluir da hist6ria tudo o que a torna historia, substituindo em
todos os pontos a concepgao histérica pela correspondente concepgdo naturalista
relativa aos princfpios’ (36).

Por essas e muitas outras razdes, Collingwood considera
“radicalmente insensata’” a obra de Oswald Spengler.

(35) Id., ibid.
(36) R.G.COLLINGWOOD, op. cit..
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DURANT faz-lhe, também, criticas diretas. Estas se voltam
sobretudo sobre o pensamento aristocrético e segregacionista do pensador em
andlise. Todavia, dentre aqueles que se levantaram para criticar especificamente o
pensamento spengleriano, Will Durant, ao que nos parece, é o comentariasta que
assume mais justas posicdes. O controvertido e freqlientemente desprezado
divulgador da Filosofia, que, desde muito cedo, aprendemos a respeitar como um
intelectual que cumpriu aquilo a que se propos ( “divulgar” com os dons de
quem sabe atrair’” ), mostra primeiro todas as qualidades indiscutfveis do in-
telectual magnifico que foi Oswald Spengler. Apelida-o mesmo de “‘O Everest da
erudicdo ocidental”’; deslumbra-se ante 0 monumento intelectual erigido pelo
alem3o e, ao mesmo tempo, lamenta os monumentais equivocos aos quais este
foi levado pela sua propria metodologia.

Neste momento, estamos lembrando de uma sentenca
espirituosa: “Todo pensador comega como viajante e termina como mala’’. Ja
ndo recordamos em que cronista de jornal a lemos. Se este dito é verdadeiro, talvez
seja esta a razdo pela qual Durant chega a mostrar-se constrangido ao investir
contra uma série de concepgdes e comparagoes spenglerianas. O divulgador ndo
esquece de ver ali o “homem limitado’’, que podia falhar como todos os homens
falham.

O texto de Arnold TOYNBEE O Desafio de Nosso Tempo nao
critica objetivamente o trabalho de Spengler. H4, no entanto, ali, muito sérias
obje¢des as presungdes proféticas de modo geral, e as interpretagdes fatalistas e
fechadas da Historia. Entende este historiador que ““Experiéncia’’ provavelmente
ndo possibilita profetizar. Pode-se alcangar éxito em vérios setores ( agrfcola,
astrondmico, técnico etc. ) planejando o futuro a partir das experiéncias vividas.
Mas, “‘Evidentemente, esses sucessos, quer completos ou apenas parciais, sdo
possiveis porque, em todos esses setores, a natureza é mais ou menos uniforme
em sua estrutura e regular em seu funcionamento’ (37). E o notével mestre da
Histéria coroa tais consideracdes com um pensamento que traduziriamos da
seguinte forma: que no grande baralho das causas-e-efeitos, estd presente o
intolerdvel curinga do indeterminismo, produzindo surpresas historicas a nossa
revelia. Daf a razdo pela qual, Toynbee, que teve sua brilhante carreira vivamente
estimulada pela leitura de A Decadéncia do Ocidente, ndo possa concordar com
previsdes do futuro em base ao passado, mas apenas aceita que o estudo do
passado possibilite consideraveis conjecturas a respeito do que vira.

(37) Arnold TOYNBEE, O Desafio de Nosso Tempo, Ric, Zahar Ed., 1968.
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Pessoalmente, o que mais nos choca em Spengler é a negacdo
das “herangas civilizatérias’’, de vez que ele considera as culturas fechadas em si
mesmas e isoladas como Leibnitz concebeu suas monadas. O parentesco civi-
lizatorio parece-nos uma evidéncia.

Se Oswald nega que nossa civilizagdo ocidental seja essen-
cialmente aparentada com a grega ou a romana, isto nos deixa realmente estu-
pefato; ora, qualquer estudante de Histdria da Filosofia, de Historia da Ciéncia,
de Historia da Literatura e sobretudo de Historia Geral, adquire certeza de que
nossos fundamentos civilizatérios, como protofendmenos, estdo na Antiguidade
Classica. Isto é algo que se observa e sente.

Concordamos também com Robert MERTON em que todos os
fatos e realizacOes humanas trazem uma ‘‘fungcdo manifesta” ( conscientemente
elaborada) e uma ““funcdo latente’” ( que é inconsciente). Ora, em se con-
siderando esta conclusdo do socidlogo, ainda que conhegamos muito bem o
momento presente naquilo que tem de manifesto e tocante, quem nos elucida
sobre os ‘‘resultados’’ que se escondem no que ha de latente em nosso momento
historico ? Na verdade, o empirismo spengleriano — como, de resto, todos os
empirismos — dificulta as profecias, em vez de facilitd-las. Como ja ficou
comum ferguntar-se: “‘se algo ocorre 200 vezes da maneira X, 0 que me pode
garantir que na duocentésima primeira vez ndo ocorrerd de um modoy ? ”

A primeira coisa que Spengler frisa, no inicio de sua obra, é a
oposicdo entre HISTORIA ( tempo: nds somos o tempo ) e NATUREZA ( es-
paco, extensdo ndo humanamente elaborados). Todavia, passa, o filésofo,
posteriormente, a pensar a Cultura como produto organico sujeito as leis da
Natureza. Isto soa como bruta contradigdo.

As vezes temos fmpeto de pensar que Oswald Spengler fosse
um “‘amante da morte” ( como de resto mostrou seu comportamento nazi-fas-
cista posterior ), disfarcado em fogoso Dionfsio.

MAS O FATO...

Mas o fato é que o pensador centralizado neste singelo estudo,
dedicou-se a perscrutar nossos tempos vindouros. Podemos acreditar que o tenha
feito com muita seriedade. Viu, em nosso futuro, todos os sinais do fim... E suas
profecias, gostemos ou ndo, estdo ( ao menos por enquanto ) se cumprindo.



