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sabilidade de seus autores.
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normas para a apresentacdo de seus originais.

Os trabalhos a serem enviados ndo devem exceder 30 laudas
datilografadas, de 30 linhas cada um, em espaco duplo, devendo ser remetidos

em trés vias.

As citacoes bibliograficas do corpo do texto devem ser regis-
tradas em notas de rodapé de cada pdgina, nas quais devem ser assinalados o
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EDITORIAL

0O ano de 1978, que se iniciara sob o signo de pressentimentos
carregados de pessimismo e maus augdrios, viveu um clima de muita tensdo. A
humanidade toda continua sofrendo as consequiéncias de suas inconseqiiéncias,
pagando um alto preco pela escolha — ou pela aceitacdo passiva — do modelo
de civilizacdo que vem desenvolvendo em sua Histéria. Um mundo dividido,
dilacerado, torturado, sempre num frdgil equilibrio, a cada instante correndo o
risco das maiores catdstrofes da irracionalidade, presenciando cotidianamente as
vitorias cruéis da injustica, da miséria, da doenca e da fome. Como que impo-
tente diante deste quadro, a humanidade vai-se insensibilizando a todos estes
dramas, vai-se resignando, perdida, desnorteada, sem saber a que diretrizes se
ater.

No Brasil, a historia aqui se escreveu em linhas bem nitidas,
tracando contornos concretos desta realidade humana, dura e impessoal. De
todos os lados, a consciéncia brasileira se viu atingida pelas mais variadas formas
de desrespeito aos direitos humanos. Ndo bastassem os frios determinismos
especificos de tdo injusto sistema econémico, as forcas politicas da sociedade
ainda acrescentaram sua contribuicdo negativa, deteriorando ainda mais a sofrida
condicdo do homem brasileiro. Contudo, esta consciéncia brasileira resiste e, aos
poucos, vai manifestando esta sua resisténcia. O ano de 1 978 foi rico de peque-
nos sinais, representativos do desabrochar das potencialidades de nossa sociedade
civil. Ainda um tanto indecisa e bastante imprecisa em sua explicitacdo, a cons-
ciéncia nacional avancou significativamente neste curto espaco de tempo. Seja se
reorganizando em suas bases, seja se rearticulando em suas estruturas, seja recu-
perando e reativando suas reservas morais, a nacdo brasileira se reafirmou no
processo dindmico da Historia. Sem duvida, é preciso ter paciéncia historica para
seguir o processo: ndo adianta enquadréd-lo na rigidez de um mecanismo, facil-
mente descritivel no universo do discurso légico mas totalmente alheio a reali-
dade historica, a nossa realidade histérica. A importante licdo a se retirar dos
principais acontecimentos que juntos vivemos no ano que findou é que o nosso
projeto histérico s6 poderd surgir de um eiforco comum, ndo de unides taticas
em funcdo de consignias provisorias, mas do trabalho comum e convergente,
guiado pelo respeito incondicional pela dignidade de todas as pessoas que
formam esta comunidade. Sem nenhuma excecdo. Mas exigir-se-d coeréncia com
este principio quando se tratar de conduzir a prética politica: enquanto nossa
sociedade estiver marginalizando seres humanos — sejam eles proletarios,
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indios, boias-frias, negros, velhos, criancas, mulheres, minorias ou quaisquer
outras categorias — enquanto a sobrevivéncia ndo se realizar a um preco menor
do que o da indignidade, de pouco adiantara afirmar este principio. No fundo é
preciso conseguir substituir a relacdo de poder e de dominacdo que, sob as mais
disfarcadas formas, escraviza os homens, por uma relacdo de comunh3o na cons-

trucdo de uma obra que, se ndo for comum, jamais serd inteiramente humana.

Todas as forgas vivas desta nacdo devem retirar deste periodo
algum sentido de esperanca para que possa contribuir para esta construcdo
comum da Histéria. E preciso estar atento & sinuosidade dos acontecimentos
histéricos — os grandes educadores — para que se possa projetar e construir o
futuro. Nao é necessério esperar por uma nova realidade social brasileira, que ja
fosse perfeita, para que se comece a agir. A realidade é esta que esta ai, como
matéria-prima de nossa historia, com suas forcas e com suas fraquezas. Ndo se
pode mudar a sociedade brasileira para depois agir, mas é necessdrio agir para
mudé-la. E o que realmente interessa, é que cada segmento desta sociedade
assuma seu compromisso sem se substituir aos demais, num esforco convergente
em vista de um resultado que, honestamente, confessemos, todos sabemos qual

deva ser.

Por isso, ndo é necessdrio derramar um discurso destruidor da
Universidade — para ficarmos em casa. Se a Universidade brasileira nada mais
tem sido do que reprodutora da cultura da classe dominante e se agora ela disto
se da conta, ela deve assumir sua condicdo, reavaliar até onde vdo suas possibili-
dades, adequar o seu discurso a estas possibilidades. Na sua precariedade e nas
suas fraquezas, ela encontrard igualmente o horizonte de sua forca transfor-
madora. Que, num Brasil como o de hoje, é ainda muito grande. Basta que a
Universidade se entregue, com honestidade, aos verdadeiros objetivos de uma
educacdo que se comprometa, com seriedade, com as tarefas que a Historia lhe

estd indicando. Sua missdo ainda ndo terminou.

Tentando evitar um atraso ainda maior em nossa periodi-
cidade, atraso motivado por excesso de trabalho da grédfica da Universidade, a
quem devemos a impressao desta revista, estamos reunindo num uGnico fasciculo,
os numeros 11 e 12, fechando assim o volume 3, correspondente a 1 978, de
acordo com cronograma que estabelecemos no infcio do ano.

Este niamero se abre com trabalho de JUlio Mariano Junior,
analisando a estrutura da sociedade brasileira que se constituiu e se conservou
sob um regime econdmico que ndo deve ser caracterizado como feudalismo:
Alvaro César Iglésias apresenta como exemplo de sociologismo juridico o pensa-
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mento social de Eusébio de Queirds Lima, jurista cearense falecido em 1 935; as
posicées de Anisio Teixeira sobre a Universidade sdo documentadamente levan-
tadas por Celira Caparica Santos. Martin Heidegger é estudado pelos trés artigos
seguintes: Otaviano Pereira aborda o problema da verdade e da liberdade no
universo heideggeriano enquanto Constanca Marcondes César compara as pers-
pectivas do filésofo alemdo com aquelas de Bachelard, no referente a situagdo e a
classificacdo das ciéncias e Maria Luiza Andreozzi da Costa reflete sobre a
questdo da educacao a partir do pensamento metafisico de Heidegger. Jodo
Francisco Duarte Junior, da perspectiva da exigéncia da interdisciplinaridade,
procura estabelecer a realizagdo desta exigéncia pela integragdo de uma antropo-
logia filosofica na formagdo do psicologo; Katalin Aniko Heller explicita a
situacdo do pensamento de Rollo May na corrente da andlise existencialista;
Alina Purvinis Musolino estuda a questdo do inconsciente na perspectiva fenome-
nolédgica, estabelecendo assim uma discussdo com a perspectiva psicanalitica. No
ambito da teologia, Alberto Francisco Mariani faz uma anélise critica de uma
experiéncia brasileira de renovacdo da pastoral familiar. Tarcisio Moura apre-
senta um poema versando sobre a criacdo, na se¢do Interdisciplinar enquanto que
em Debate, Roberto Akira Goto discute a luta que a literatura, seja no Realismo,
seja no Romantismo, faz contra a Revolugdo Industrial gerada pelo Raciona-
lismo.
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FEUDALISMO E ESTRUTURA DA SOCIEDADE BRASILEIRA

Jilio Mariano Janior

1 — INTRODUGAO

1.1 — Adotada a categoria de recorréncia — a compreensao
hodierna de certo componente de nossa realidade e sua aplicacdo instrumental
tedrica a realidade passada, a realidade de certo periodo histérico — e jogando
ainda com as categorias de povo e latifandio, tomadas de uma realidade s6-
cio-econdmica deste ultimo quartel do século XX, teremos a possibilidade de
tentar, em pesquisas e em conclusdes, outro enfoque compreensivo, tedrico
( sem a conotacdo de especulativo, e portanto cientifico ), dentro de uma teoria

geral da historia do Brasil.

Pelo meado do século XVI, com as primeiras geracGes daqueles
que no Brasil nasceram, oriundos da miscigenacdo de portugueses e indigenas, de
portugueses e negros (1) e destes com os naturais da terra, nas feitorias da Bahia
e de Pernambuco, em Sdo Vicente e onde a penetracdo colonizadora pelo sertdao
ia-se estendendo, havia um povo brasileiro em formagdo com uma cultura tam-

bém mista de autoctone, euro-hispanica e africana.

O latifundio, dada a vastiddo continental a disposi¢cdo dos colo-
nizadores, é a base territorial necessaria para que, no correr dos séculos XVI,
XVII e XVIII, tenha estrutura a sociedade brasileira com os seus componentes
menores, as familias proprietdrias de glebas que chegaram a ser maiores que
alguns paises europeus, de forma patriarcal escravocrata, e componentes esses

ligados por vinculos politicos constitutivos de oligarquias agrdrias (2)

Como as feitorias e as vilas do litoral, nos séculos XV1 e XVII,
tiveram os seus habitantes vivendo em fungdo muito mais do comércio com a

Metrépole, a estrutura social que se criou e desenvolveu para o povo brasileiro

(1) Uma leva de escravos africanos foi desembarcada na Bahia em 1 538 pelo negreiro
angolense Jorge Lopes Taborda: V. ALCANTARA AVELLAR, Hélio de — Historia admi-
nistrativa e econdmica do Brasil, pag. 43.

(2) CAPISTRANO DE ABREU, Jodo — Capitulos de Historia Colonial, pags. 215 a 217.
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decorreu bem mais do modo de vida nos latifindios no nordeste e do norte do
pais e das fazendas das capitanias do Espirito Santo, do Rio de Janeiro (o 2°
quinhdo de Martin Afonso de Sousa ), Santo Amaro e Sdo Vicente.

N

1.2 — A esses latifundios e a estrutura social que neles se
originou, por recorréncia, adotado o esquema de compreensao historica resul-
tante da visdo politico-econdmica de ideologia socialista ( Império roma-
no — cristdo — Feudalismo — Mercantilismo — Capitalismo ), vém sendo apli-
cados os termos de feudos, feudalismo, relagoes feudais e até de “burguesia
agricola’ (3).

Acontece que no meado do século XVI, época de inicio da
definitiva colonizacdo e do comeco de constituicdo do povo e da sociedade
brasileira, o feudalismo tipico havia desaparecido da nacdo portuguesa como
estrutura sccial. Com uma nova sociedade, com novas instituicOes e outro tipo
de economia, da época do mercantilismo e da producdo manufatureira, ndo
poderiam os portugueses — e nem a Coroa portuguesa quis isto — voltar ao
passado e edificar a colOnia brasileira como um ultrapassado tipo de feudalismo
em novas terras as quais, fora o gentio, em suas dezenas de tribos, eram também
virgens para a constituicdo de uma nova sociedade.

Compreendendo isto, pensamos que para novas visoes histo-
ricas da formacdo do povo e da sociedade no Brasil, e para a compreensao do que
somos hoje institucionalmente, é necessario reexaminar o que foi ou o que pode
ser chamado de feudalismo, como existiu o feudalismo em Portugal, que tipo de
estrutura econdmico-social o Estado portugués transplantou ao Brasil e tentou
aqui enraizar visando a seus interesses e sem ter em conta que, do empreendi-
mento, em trés séculos ou menos outra nacdo independente surgiria neste novo

mundo de colonizagdo lusa.

1.3 — Estamos tentando compor a compreensdo de que, ao
invés de feudos e relacionamento socio-econdmico feudal no Brasil, tivemos
mesmo por estrutura original de nova sociedade oligarquias escravocratas e lati-
fundiarias que perduraram como oligarquias agrarias ( agricolas ou criadoras ) até
as primeiras décadas deste século.

As relacGes chamadas de feudais e posteriormente de burguesas
(com o dislate semantico de burguesia agrdria ou rural ) sdo as relacdes s6-
cio-econOmicas de uma sociedade que foi sendo estruturada fundamentalmente
(3) WERNECK SODRE, Nélson — Historia da Burguesia Brasileira, pags. 14 a 35 e IANNI,

Octévio — Politica e Revolucdo Social no Brasil, pags. 16, 17 e 20 ( o termo de lanni é
“burguesia agrario-comercial’’, resultante de uma “‘sociedade de tipo colonial”’ ).
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com nucleos de estratificagdo oligdrquica ( senhores, sua parentela, capangas,
feitores, preadores, artesdos varios; criados e forros; a escravaria) dedicados a
agricultura ( da cana, do fumo, do café ) ou a pecudria ( no nordeste, no vale do
Sdo Francisco; no Rio Grande do Sul, que ndo foi donatdria e teve as denomi-
nagoes de Continente de S. Pedro, Capitania d’El-Rei e, desde 1 738, esteve
unido a Capitania de Santa Catarina ) (4).

Ao contrario do que ocorreu na Europa ocidental do século 1X
ao século XIV, com um tipo de entrelagamento social e de instituicdes chamado
de feudalismo, onde as menores unidades politicas ( ducados, condados, feudos
menores ) e as pequenas extensdes de terra cultivada existiram com as vilas e
cidades-p6los regionais ( nas quais surgiu a burguesia), no Brasil tivemos as
feitorias e as capitanias hereditdrias, a principio, e depois o latifindio com as
vilas e pouquissimas cidades intermedidrias, para a conexdo de transporte do
indio apresado e levado de uma regido para outra e até para exportagdo, ou com
os arraiais de reunido e pouso para os transportadores dos produtos coloniais
( extrativo, agricola e pecudrio) até o porto de embarque maritimo para Por-
tugal. (5).

1.4 — Por conseguinte, examinaremos na segunda parte deste
trabalho o feudalismo em Portugal; numa terceira parte, as instituicdes socio-eco-
némicas e politicas brasileiras nos séculos XVI e XVII; por fim veremos a per-
manéncia do tipo oligdrquico agrério ou pecudrio nos séculos XVIIl e XIX e
mesmo nas primeiras décadas do século XX. As conclusdes serdo um esforgo de
precisdo e retomada de fundamentos que, epistemologicamente e em campo de
Teoria da histéria do Brasil, deverdo deixar claro o nosso pensamento quanto a
feudalismo, que propriamente ndo houve entre nés, e quanto a oligarquias e
latifandio.

E certo que uma tese desenvolvida, a respeito da completa
caracterizagdo da sociedade brasileira nos seus primeiros séculos, exigirad ainda
uma pesquisa de campo e uma pesquisa de documentos, principalmente da docu-
mentacdo escrita, dificilima de serem levadas a cabo. Esta Ultima terd que ser
procedida em arquivos de ultramar, em Portugal e em outros paises, pela insufi-
ciéncia do que por nds ficou preservado. Mas este sera outro trabalho, de prefe-
réncia Ge grupo.

(4) ESCOBAR, lldefonso — Formacéo dos Estados Brasileiros, pags. 126 a 130: “’O primei-
ro estabelecimento dos portugueses ou melhor, dos paulistas, no Rio Grande, forma funda-
dos nos fins do século XVII. Era a principio um lugar de degredo, para onde se mandavam
os criminosos e mulheres de ma vida”’.

(5) JOSE DE SOUZA, Bernardino — Dicionario da Terra e da Gente do Brasil, pag. 16:

arraial, nos primeiros séculos, foi termo oficial para povoagdo e ndo era pejorativo como
ficou sendo no século XX.
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2 — O FEUDALISMO EM PORTUGAL

2.1 — O feudalismo, como especifica estrutura social, e assim
estrutura econdmica e politica, resultou da fusdo de duas culturas: a dos povos
chamados bdarbaros, principalmente francos, alamanos, godos, visigodos e vanda-
los, com a romano-cristd em torno do século IX. Essa fuséo cultural foi mais
intensa nas terras ( condados, propriedades parceladas pelo desmembramento do
império de Carlos Magno ) que no futuro constituiriam territérios das nagdes

Franca, Alemanha e Itdlia.

O foco de irradiacdo dos componentes da estrutura feudal
( reunido de muitos institutos juridico-politicos e econdmicos menores ) foram o
poder pablico ( o poder politico das incipientes nagGes européias ) e a proprie-

dade privada.

2.2 — Em 800, em Roma, Carlos Magno, em quem se perso-
nificara uma reiteracdo do Império romano, teve sua coroacdo como imperador.
Morreria catorze anos depois e com seu desaparecimento comecaria a desagre-
gacdo do império e toda a Europa, de cultura predominante romano-cristd difun-
dida entre os povos antes chamados barbaros e entre os outros povos germanicos
e nérdicos ainda ndo romanizados, dividir-se-ia em dezenas de grupos de tradi-
cOes ainda tribais, constituidos em reinos. Em 843, pelo Tratado de Verdun, o
império carolingio repartia-se em trés, para os netos de Carlos Magno: Carlos o
Calvo, Luis o Germanico e Lotdrio. Os territorios das futuras Franca, Alemanha

e Itdlia comecavam a se comporem como apoio fisico para essas nacionalidades.

Na Franca, onde o feudalismo atingiu sua estruturacdo mais
definida, Hugo Capeto, que possuia apenas um ducado na ilha de Franca
( Paris ), passou a ser o soberano em 987, eleito pelos grandes vassalos franceses,
titulares de médios e pequenos territérios ainda como Estados independentes e
constituidos pelo sistema politico caracteristico da Europa ocidental, deno-
minado feudalismo.

2.3 — Até os séculos Xll e Xl as instituicGes do feudalismo,
em entrelacamento de vinculos sociais e econdmicos, atingiram sua consisténcia
tipica e, para as nacOes nascentes, compunham-se em forma de relacionamento
feudal. Uma estrutura modelo, contudo, € a de ligacdo do senhor ou suserano
( rei ou outro nobre ), no nivel mais elevado tanto por sua suserania como pelo
“jus eminens’’, a um seu vassalo ( de vassus e depois vassalus < celta gwas,
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rapaz, servidor; gwassawl = aquele que serve ) (6). O vassalo direto ou primeiro
é também um senhor, geralmente conde ( de “‘comes, comitis’’, companheiro ) e
este quase sempre tem os seus vassalos, ainda outros senhores ou, no nivel mais
baixo do escalonamento, os servos da gleba ou vildos, vinculados a terra ou aos
deveres na vila, tendo direito apenas a usufruto ou a uma posse precaria de bens

de maior valor (7).

Entre o rei ou o senhor mais nobre e o seu vassalo direto, o
vinculo no sentido de cima para baixo era o decorrente da protegdo e do bene-
ficio ( usufruto ) concedido ao vassalo; deste para o senhor, o vinculo consistia
no obséquio ( os deveres do vinculado inferior para o com seu superior ) e na

fidelidade ou devotamento, jurado.

Entre um vassalo, que é um senhor conde, e um seu outro
vassalo, o relacionamento é também de dois sentidos, bilateral: o vassalo segundo
( senhor visconde ) obtém protegdo e beneficio de seu senhor e presta a ele
obséquio e fidelidade. Poderia haver ainda, em relacionamento de nivel mais
baixo, outro vassalo, um senhor arrendatdrio e este, para com seus subordinados

servos ou vildos, era o senhor de estrato infimo.

O feudo ( do baixo latim feudum') é o beneficio que o vassalo
recebe de seu senhor. Parece que a raiz feo liga-se ao alemao Vieh, com sentido
de gado, equivalente do latim pecus (8). Com o tempo, feudo, antes qualquer
direito com valor econdmico elevado, passa a designar um fundo ( do latim
“fundus, fundi”, a quinta, o casal, a herdade; na época feudal, um lote da gleba )
(9).

Nosso esquema para a estrutura feudal, politica e econémica,

em sua forma mais desenvolvida, € este:

(6) Na Lei Sélica vassus ainda significa escravo. No século VIl o termo j& é aplicado a
homem livre que se pde sob protegdo e a servigo de um senhor. V. GANSHOF,F.L. — Que
é o feudalismo ?, pdg, 17,

(7) "“Precarium’’ era a principio o pedido de licenga para cultivar um lote de gleba,

(8) CALMETTE,Jean — Histéria Breve do Feudalismo, pdg. 29.

(9) “*Villa” em latim era a casa de campo, o im6vel agricola. Nos séculos do feudalismo
significou a gleba e depois aldeia ou pecjuena cidade.



318

senhor, rei = suserania, '‘ius
obséquio ( “‘ser- eminens’’
vitia’’ ) e devo- protecdo e
tamento e fi- beneficio
delidade vassalo 1
( senhor con-
de)
idem idem

vassalo 2 °

( senhor vis- =

conde ) g

idem idem °
vassalo 3

( senhor arren-
datdrio )
idem idem
servo ou
vildo
Y
gleba ou direitos - usufruto ou posse
precaria
Esquema 1

2.4 — O dominio sobre o bem de maior valor (a gleba, o
castelo e seu terreno ) liga-se, por um relacionamento politico-econémico, do
senhor rei, o suserano com seu ‘‘ius eminens’’, ao seu vassalo e deste ao seu
vavassalo, e chega aos servos, aos que trabalham a propriedade agrdria, com
usufruto dela, por um escalonamento de varios degraus.

O vassalo, com o obséquio, prestava ao senhor o servico militar
quer pessoalmente, quer por seus subvassalos, e, por contribuicdo de armas,
cavalos e outros bens. Em contrapartida gozava de protecdao de seu senhor e
recebia dele o beneficio, o feudo.

A principio o feudo ndo era hereditario; ocorrendo morte do
vassalo, por novas homenagem e investidura, o senhor suserano transferia a
outrem, parente ou estranho, o beneficio usufruido. Com o tempo, a trans-
missdo dos direitos ao feudo passou a ser hereditdria e quase sempre exclusiva-

mente aos descendentes varoes.
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No século XIl, na Franca, o escalonamento dos titulos e dos
direitos e deveres dos senhores feudais tem a seguinte linha: senhor — rei — du-
que — marqués — conde — visconde — bardo — casteldo — vavassalo — ser-
vo ou vildo (10).

Ao findar-se o feudalismo, nos séculos XlIl e X1V, este era o
esquema de uma sociedade feudal:

a lgreja

y

Oficiais militares,
homens livres, bur-
gueses, trabalhado-
res artesdos.

¥

Servos e vildos

Esquema 2

2.5 — O conceito de feudalismo de Ganshof é o que melhor
compreensdo dessa realidade social ampla, e da histéria da Europa, consegue
dar-nos. Feudalismo, para o historiador belga, foi tipo de estrutura social, entre-
lacamento de relacdes sociais ( politicas, juridicas, de convivéncia em geral e,
inevitavelmente, econdmicas ). Convém transcrevermos o que diz:

“Pode considerar-se o feudalismo como um tipo de sociedade
cujos caracteres determinantes sdo: um desenvolvimento, levado até
muito longe, dos lacos de dependéncia de homem para homem, com
uma classe de guerreiros especializados a ocuparem os escaldes supe-
riores dessa hierarquia; um parcelamento méximo do direito de pro-
priedade; uma hierarquia dos direitos sobre a terra provenientes

(10) CALMETTE, Jean — ob. cit., pag. 76.
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desse parcelamento e correspondendo a hierarquia dos lacos de
dependéncia pessoal a que se acaba de fazer referéncia; um parcela-
mento do poder plblico, criando em cada regido uma hierarquia de
instdncias autdnomas, que exercem, no seu préprio interesse, pode-
res normalmente atribuidos ao Estado e, em épocas anteriores, quase
sempre da efetiva competéncia deste’” (11).

Desse conceito amplo, Ganshof restringe uma segunda acepcao
de feudalismo, mais em correspondéncia com sociedade feudal, e nos fala:

""Nesta segunda acepcado o feudalismo pode ser definido como
um conjuntc de instituicBes que criam e regulam obrigacdes de
obediéncia e de servico — sobretudo militar — da parte de um
homem livre, chamado vassalo, para com outro homem livre, chama-
do senhor, e obrigacOes de protecdo e sustento da parte do senhor
para com o vassalo; a obrigacdo de sustento tem como efeito, na
maior parte dos casos, a concessdo pelo senhor a seu vassalo de um
bem chamado feudo. Esta acepcdo de feudalismo é mais técnica,
muito menos lata do que a primeira; poderd qualificar-se de juridica,
enquanto a primeira é sobretudo social e politica’ (12).

2.6 — Um dos senhores franceses, o Conde D. Henrique, filho
de Henrique de Borgonha, passando a Hispdnia para combater os muculmanos,
fundou em 1 905, o Condado Portucalense e deteve um territério que se estendia
da Galiza as proximidades do Tejo. Sua vitva, D. Teresa, filha de Afonso VI de
Ledo e Castela, quase duplicou o territério portucalense mas, em 1 128, do
confronto com seu filho Afonso Henriques, resultou ndo sé o predominio deste
como o inicio das tarefas de independéncia do condado, o que aconteceu em

1 143, com a conquista ou auto-imposicdo do titulo de rei.

Estudos histéricos mais recentes esclarecem que o Conde D.
Henrique teve de aceitar em casamento a Tardsia ou Teresa contra a transferéncia
do Condado Portucalense. Afonso VI deu-lhe ““todo o territério a sul do Minho,
na forma de feudo @ maneira francesa. Embora se tenha perdido o documento
original, outros documentos quase contemporéaneos referem-se a concessdo como
tendo sido “iure hereditario’’ ou ‘‘pro sua hereditas’’, e a Henrique como “‘te-
nente’’ (13).
(11) GANSHOF, F. L. — Ob. cit., pag. 9.

(12) Idem, Ibidem, pégs. 10e 11.
(13) OLIVEIRA MARQUES, A. H. de — Histéria de Portugal, 19v., pags. 61 e 62.



321

Porque essa transferéncia do condado teve o cardter de tem-
poralidade e hereditariedade, alguns historiadores concluiram que em Portugal
ndo houve feudalismo. E o caso de Joaquim Ferreira que apontou ainda os
deveres imprescritiveis de auxilio a guerra, do vassalo ao suserano, e a fusdo do
poder politico e eminente do senhor com o dominio da terra concedida (14),
afirmando que tais caracteristicas ndo existiram em Portugal.

Ora, mais importante que a concessao perpétua e hereditdria
de direitos sobre um condado ou uma gleba era a permanéncia do poder original
e eminente sobre todo o territério concedido e mais fundamental ao feudalismo
foi a vinculacdo de contraprestacdes de servigos do vassalo, desde o de guerras a
outros, por uma concessao de terras que o senhor |he fazia. O obséquio ou os

servicos trocavam-se pelos beneficios.

A sociedade castelhano-leonesa, como o préprio Joaquim
Ferreira reconhece, estava hierarquicamente escalonada em homens livres, servos
e escravos. Dentre os homens livres, no cimo estavam os nobres, detentores da
riqueza publica e dos privilégios. Deles, uns eram ricos-homens administradores
de provincias e castelos; outros eram os infancdes, com menos usufrutos. Abaixo
da nobreza havia cavaleiros, homens da guerra, com os privilégios da classe.
Abaixo ainda ficavam os trabalhadores rusticos, colonos, artesdos, artifices e
comerciantes. Eram os servos, vinculados a gleba, ao castelo ou a vila, onde

prestavam servicos.

Bispos, abades e outros religiosos estavam a par da nobreza.
Mas havia ainda um infimo estrato, o dos escravos, propriedade do rei, do conde,
da Igreja, de homens livres, resultantes do aprisionamento de mouros vencidos na
guerra, ou porque , filhos de escravos, nasciam cativos; ou ainda porque devedo-
res insolventes, tornavam-se escravos dos credores ou até por renunciarem a
liberdade individual e se porem sob o poder de um senhor por obnoxiacdo (15).

Os concelhos, pequenos territérios e nucleos populacionais,
com as prerrogativas de elegerem os magistrados da justica e administracdo
locais, tinham sua autonomia pela concessdao do foral, carta de direitos e imu-
nidades outorgados pelo rei. Vinham os concelhos da tradicdo romana do Gltimo
século da Republica com o municipium, instituicdo administrativa urbana e

autdénoma (16).

(14) FERREIRA, Joaquim — Historia de Portugal, pag. 52.

(15) FERREIRA, Joaquim — ob. cit., pags. 51 a 53.

(16) CESAR DA SILVEIRA, Valdemar — Dicionario de Direito Romano, 2° v., pag. 446,
e Joaquim Ferreira, ob. cit., pags. 53 e 54.
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Outro autor que quis negar a existéncia de um feudalismo na
Espanha e em Portugal, viu no dominio islamita da peninsula por oito séculos o
impedimento ao completo sistema feudal nas terras hispanicas. Afirma Carlos
Hamilton: “’La principal raiz por la que Espafia quedd cortada del avance feudal
medieval estd en la cufia de Islam que cortd a Espafia del continente. ... Las
tierras extensas y fértiles, que pudieron servir de base territorial ao feudalismo,
en Espafia, quedaron en poder de los musulmanes del Sur” (17).

Ora, ainda, o Conde D. Henrique foi vassalo fiel e leal a seu
senhor e sogro, Afonso VI, até a morte deste em 1 109. Se deixou de cumprir
alguns deveres feudais depois, ndo chegou a completa independéncia; e o0 mesmo

ocorreu com sua vilva, D. Teresa.

Afonso Henriques, em Guimardes, em 1 127, foi cercado pelo
exército de seu primo Afonso Raimundo e ao se render prometeu-lhe vassalagem.
Como explica Oliveira Marques, Afonso Henriques podia ter o titulo de rex e ao
seu governo, como ao dos outros condes, podia ter atribuido o verbo regnare.
Quaisquer senhores regnabant. Mas regnum, no entanto, era termo para significar
Estado completamente independente e ndo apenas para territério do sistema
feudal. Se Afonso VI era rex, além de imperador, e se Urraca, sua filha, tanto
como Teresa, foram reginas, ‘‘Afonso Henriques, contudo, ndo tinha direito a
rex porque seu pai fora um conde e sua mde ndo possuia regnum nenhum.
Teoricamente, nem sequer era conde, porque se revoltou contra a mae, a comi-
tissa-regina legal, sem licenca do seu senhor o rei e, pior do que isso, tomara
armas contra o proprio monarca. A face da lei, Afonso Henriques ndo passava de
um rebelde, incorrendo no crime feudal de felonia’ (18).

O titulo de rex, tdo ambicionado por Afonso Henriques, por
acordo com pacto escrito perdido, ficou-lhe concedido em 1 143 mas os vinculos
de vassalagem, como o necessdrio auxilio ou servico militar a favor do suserano,
permaneceram. Alids, para engenhosamente obter um reconhecimento de reino
do Papa, Afonso |, como vassalo, encomendou-se a Santa Sé e obrigou-se a pagar
tributo anual de quatro oncas de ouro. Como Portugal ndo era propriedade
alodial ( bem livre de direitos e dnus senhoriais ), porém, o Papa Lucio Il atri-
buiu-lhe o titulo de dux portugalensis e chamou a Portugal de terra (19).

S6 em 1 179, Alexandre |ll reconheceria solenemente Afonso
Henriques como rei de Portugal.

(17) HAMILTON, Carlos — Manual de Historia del Derecho, pags. 270 e 271.
(18) OLIVEIRA MARQUES — ob. cit., pags. 64 e 65.
(19) OLIVEIRA MARQUES — ob. cit., pags. 66 e 67.
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2.7 — E certo, o feudalismo de Portugal dos séculos XII ao
X1V é estrutura social bem diversa do tipo mais denso de relagdes feudais ou do
modelo francés que atingiu a consisténcia mdxima nos séculos XI| e XII. Na
Hispania a cultura romano-cristd fizera fusdo das culturas tribais autdctones
( iberos, ligures, lusitanos ) com a cultura que fora levada para a peninsula por
fenicios, gregos e cartagineses e pelos soldados e funciondrios romanos pagaos.
Depois ainda houve o caldeamento de oito séculos de cultura isldmica. Nesse
meio, tanto para a Espanha como para Portugal, o feudalismo ndo teve todas e
mesmas caracteristicas dos Estados feudais franceses, alemaes e italianos. Além
do que era fundamental a uma estrutura ou sistema feudal de sociedade, o
feudalismo portugués foi o adequado a nova nagdo, porém, como existia um
povo portugués e no territério por onde foi expandindo-se.

A reconquista afeicoou o feudalismo aquilo que era relacio-
namento social ( econdmico e administrativo, e mesmo politico ) nos territorios
tomados ao mouro.

Os nobres subordinados ao rei sdo seus vassalos. Os beneficios
ou concessdes reais aos nobres chamam-se préstamos ( “‘prestimonia’ ); tempo-
rdrios a principio, por fim sao hereditarios. Algumas concessoes reais, os mor-
gados, eram gravados com inalienabilidade e indivisibilidade perpétua, com su-
cessao em uma Unica familia e geralmente por primogenitura.

Os beneficios ou préstamos podiam ser direitos, rendas, cargos
publicos, casas, herdades e latifGndios. A contraprestagGes era o servico militar
ou administrativo ou outro pagamento. Os beneficios imdveis ou senhorias tive-
ram também a denominacdo de honras; enquanto as concessGes régias a Igreja
eram o0s coutos, imdveis, a as rendas e direitos de dotacdo, como feudos as
instituicOes eclesidsticas, chamavam-se de padroados.

Nas questdes de justica, o poder supremo sempre foi o do rei.

A época do mercantilismo e do desenvolvimento urbano, com
incremento do artesanato e das manufaturas, séculos XV e XVI (o sistema
corporativo de trabalho comegou a aparecer em Lisboa no fim do século XIV ),
todavia, o feudalismo ia desaparecendo.

Na segunda metade do século XIV, enquanto as pestes redu-
ziam a populacdo de Portugal ( de um milhdo de habitantes, aproximadamente,
no século XlIl ), houve migragdo de camponeses para as grandes cidades como
Lisboa, Porto e Evora. Esses ja eram camponeses homens livres e exigiam melhor
paga para a faina agricola. Houve falta de mao-de-obra para o campo. Em reagao
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e por leis, o rei obrigou os trabalhadores rurais a permanecerem nas terras e a se
contentarem com os mesmos saldrios baixos. Com a Lei das Sesmarias, de 1 375,
os trabalhadores ficaram obrigados ao seu oficio ou mister, os saldrios permane-
ceram baixos e a vagabundagem foi dificultada.

Percebe-se bem porque, em 1441, os primeiros escravos afri-
canos negros comecgavam a ser instrumento de trabalho em Portugal.

3 — ESTRUTURA E INSTITUICOES SOCIOPOLITICAS
E ECONOMICAS NOS PRIMEIROS SECULOS DA COLONIA

3.1 — As duas solucdes aflitivas da Coroa portuguesa visando
dar um sistema a colonizacdo do Brasil, vale dizer para criar nicleos popula-
cionais, que dessem producdo econdmica rendosa ao reino e que propiciasse a
autodefesa da coldnia, com um sentido de unidade, foram a divisdo de todo o

territorio colonial em capitanias e, depois, a governadoria-geral.

As capitanias hereditarias ( em 1 504, a da |lha de Sdo Jodo ou
da Quaresma, depois denominada de Fernando de Noronha ), concedidas entre
1534 e 1536, foi a divisdo das terras do Brasil em 15 lotes, de “‘senhorios
dentro do senhorio do Estado’, concedidos por carta de doacao para que o
beneficiado promovesse 0 povoamento do seu quinhdo, preparasse e exercesse a
defesa e cuidasse do seu cultivo. O foral, texto também oficial do poder conce-
dente, estipulava os direitos e deveres, os foros, as prerrogativas e os tributos
devidos e a serem arrecadados.

As capitanias, os primeiros latifindios, tdo grandes que deles,
depois de se efetivar a colonizacdo do novo pais e de se tornar inconteste o
dominio portugués na maior extensdo e até a independéncia, tornaram-se na
maioria das Provincias e ao depois ainda nos Estados da Republica, as capitanias,
repetimos, ficavam na posse politica dos donatdrios, capitaes ou governadores.
Destes, de seus parentes, sucessores que foram associados no empreendimento
politico-econdmico ou terceiros que as obtiveram em partes, com uma estrutura
social nova e uniforme para as vérias regioes, tivemos os senhores de engenho ou

os senhores de fazendas.

Os donatdrios exerceram legalmente, mas nem sempre de fato,
pois alguns nem sequer vieram ao Brasil, um dominio ‘‘de jure e herdade’’ sobre
suas capitanias. Tratava-se de um senhorio, ainda como resquicio e terminologia
feudal, tanto que a eles se subordinavam os vassalos portugueses, crioulos e até
indigenas que se pusessem sob sua protecdo. Mas, se exerciam um poder emi-
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nente sobre as terras de toda a capitania, os donatdrios estavam obrigados a
reconcederem quinhOes em sesmarias, sem o que nunca poderiam colonizar e
defender cada um a sua capitania e, unidos, todo o territério da colénia, como

era intencao da Coroa.

Mesmo os historiadores que insistem em denominar a estrutura
ou o sistema social estabelecido pela Metropole de feudal, ndo atentando a que o
que se quis ld durante o primeiro século ndo resultou precisamente no que aqui
se estruturou, acabam reconhecendo que um outro povo e uma outra sociedade
nasciam, parte de sua cultura vindo de Portugal e outra parte aqui mesmo sendo
gerada. Haja vista a um estudo histérico-sociolégico como o de Nestor Duarte,
onde lemos:

“E o primeiro estabelecimento de uma sociedade constante e
duradoura no Brasil.

O estudo que se queira fazer da futura sociedade brasileira, das
camadas que a formam, das estruturas que a compdem e sustentam
deve partir dessa época, sobretudo se se quer proceder a uma obser-
vacdo dos planos primeiros e mais profundos dessa sociedade. Um
corte longitudinal hd de nos revelar, ainda que soterrados por tantas
influéncias diversas e remotas, os tracos dessa organizacio a se refle-
tirem nas formas e composi¢cdo dos futuros estddios de nossa socie-
dade, principalmente na sua atividade de ocupacédo e apropriacdo do
solo e relagGes econdmicas e sociais que essa atividade suscitou e
engendrou.

O sistema das donatarias nos transmitiu o estilo e a forma de
uma ocupacdo do solo que é uma das constantes de nossa sociedade
e a propria condicdo de suas lindes territoriais que hoje perduram na
configuracdo de muitos dos nossos Estados federados’’ (20).

3.2 — O governo-geral (1549 ) foi o projeto, para as terras
do Brasil, de “'dar ordem a sua povoacgdo’’ e fundar uma capital para a coldnia,
""povoacédo a ser cabeca de todas as mais capitanias’’. Meio para a execucdo do
projeto consistiu em ndo s evitar a oposicao do gentio ( 0s tupinambas haviam
expulso o donatédrio Jorge de Figueiredo e destruido suas fazendas ), como con-
seguir sua conversdo a fé catélica, o que seria ter dado um grande passo na

colonizagdo porque, ndo tendo Portugal se ndo degredados, oficiais e poucos

(20) DUARTE, Nestor — A Ordem Privada e a Organizagdo Politica Nacional, pags. 22 e
23.
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outros interessados em virem as novas terras, com os indigenas é que se consti-
tuiria o povo da coldnia.

No Regimento de Tomé de Sousa, de 17 de dezembro de
1 548, disse o monarca que o principal objetivo do empreendimento politico,
militar e econdmico de governadoria-geral era “‘a reducdo do gentio a fé catolica’”
mas deixava expresso que, para ‘‘exaltacdo da fé'’ e ““proveito do reino’’ havia
que se povoar o Brasil, pondo ordem aos poucos e diminutos nicleos litordneos
ja existentes e iniciando verdadeiramente a colonizacdo com os indigenas.

Tomé de Sousa veio aparelhado de forca militar, ‘‘gente, arti-
lharia, municdes e todo o mais necessdrio para se fundar uma fortaleza e povoa-
cdo grande na Bahia de Todos os Santos, donde se possa dar favor e ajuda as mais
povoagdes, e prover nas coisas de justica, direito das partes e negdcios da real
fazenda' (21).

Contra os indigenas hostis, como os ‘““da linhagem dos tupi-
nambas’’, Tomé de Sousa deveria ser implacdvel, destruiria suas aldeias e povoa-
¢des “‘matando, cativando e expulsando o nimero que lhe parecesse bastante
para castigo e exemplo”’. Aos que se rendessem a ‘‘vassalagem e sujeicdo’’, conce-
deria paz e perddo. Aos gentios amigos deveria conceder terras.

A guerra dos capitdes e dos traficantes particulares, entretanto,
ficou proibida sob pena de morte e perda de todos os haveres.

3.3 — A Lei das Sesmarias foi promulgada por D. Fernando
em 1 375, para intensificar o amanho das terras em geral e o cultivo dos terrenos
maninhos ou baldios. Dessa lei, incorporada as Ordenacdes do Reino, valeu-se D.
Jodo Il para instituir o sistema politico e econdmico das capitanias hereditérias.
Ao receberem a concessdo da donataria ou capitania, os donatérios, por carta de
doagdo, recebiam uma sesmaria para seu patriménio privado; pelo foral, carta de
direitos e deveres de oficial do reino, aos donatarios transferia-se o encargo de
doar a terceiros, como sesmarias, terras ainda incultas, mediante contraprestacdo
de foros ou tributos. Estas doacGes eram as sesmarias e, do lado do adquirente,
ao receber terras consideradas do dominio publico ( da capitania, e depois sob o
“‘ius eminens’’ da Coroa ), obrigava-se a cultivd-las, tornando-as produtivas.

Nomeado Tomé de Sousa Governador-geral, concedeu ele
sesmarias apenas com o encargo de pagamento do dizimo de Deus, entregue a
Ordem de Cristo, mas sem foros ou tributos.

(21) Regimento dado ao primeiro Governadorgeral do Brasil, em MARTINS JU-
NIOR — Histdria do Direito Nacional pags. 252 a 258.
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Na doagdo de terras, pelo direito pablico portugués mais anti-
go, e depois, quando o donatdrio da capitania outorgava a terceiros direitos sobre
datas, o foro ou pensdo que o outorgado deveria pagar ao doador era o sesmo ou
a sesma, a sexta parte do rendimento. De sesma, o tipo de negécio publico
passou a ser chamado sesmaria. Por fendmeno semantico também, com o correr
do tempo, as terras ou datas recebidas denominaram-se igualmente sesmarias
(22).

As Ordenagdes Filipinas ( livro IC, titulo 43) e o Alvara de
5-10-1 775 e, ainda, o Decreto de 22-6-1 808 trataram de dar normas para a
concessdo de sesmarias. E s6 por aviso de 6-9-1 823 e Resolugdo de 5-2-1 827

dar-se-ia fim as outorgas de sesmarias no Brasil.

A possibilidade de se avancar pelo sertdo a dentro, desde o
inicio da colonizagdo; a vastidao das terras do Brasil, raramente ocupadas pelos
silvicolas (23), e a instituicdo das sesmarias tornaram viavel, logo no primeiro
século de constituigdo do povo brasileiro, a detengdo de latifindios pelos senho-
res de engenho e fazendas. Do norte e do nordeste ao sul do territdrio brasi-
leiro, por todas as capitanias por fim e, ainda, nas provincias do Império, sdo os
proprietdrios rurais de vastas extensGes os oligarcas que estdo no cimo da nossa
estrutura social; e enquanto ndo apareceu outra estrutura de relacionamento
humano como a urbana, depois do ciclo da mineragdo ( fora as relagdes so-
cio-econdmicas mercantilistas das cidades litordneas ), foram as oligarquias agra-
rias as formas sociais predominantes no Brasil. E o latifGndio foi o seu susten-
tdculo, dele dizendo com propriedade Alcantara Machado:

“Do latifandio é que parte a determinagdo dos valores sociais;
nele é que se tragam as esferas de influéncias; é ele que classifica e
desclassifica os homens; sem ele ndo hd poder efetivo, autoridade
real, prestigio estavel. Nenhuma forga se Ihe opoe. Ndo tem a colonia
um escol de letrados e intelectuais, nem uma classe industrial ou
comercial poderosa educada’’ (24).

Dessas glebas vastissimas, funddes de sertdo e mato, a data da
Independéncia, tinham detenc¢do juridica ou cde fato, os sesmeiros e seus des-

cendentes ou posseiros. Goncalves Chaves, nessa época e com acuidade, referiu-se

(22) NASCENTES, Antenor — Dicionario Etimologico da Lingua Portuguesa, verb. sesma-
ria; e VASCONCELOS, J. Leite de Li¢cGes de Filologia Portuguesa, pag. 276.

(23) Quando muito 800000, ao findar o século XVII; os mesticos chegavam a
100 000 — Pandia Calbgeras, ob. cit., pags. 29 e 30.

(24) ALCANTARA MACHADO — Vida e Morte do Bandeirante, pag. 35.
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ao latifindio, as familias proprietarias e as grandes massas de lavoura ou criacdo

em terra alheia:

19 — Nossa populacdo é quase nada, em comparacdo da

imensidade de terreno que ocupamos hd trés séculos.

2% — As terras estdo quase todas repartidas, e poucas hd a
distribuir, que ndo estejam sujeitas a invasGes dos indios.

3% — Os abarcadores possuem até 20 léguas de terreno, e
raras vezes consentem a alguma familia estabelecer-se em alguma
parte de suas terras e, mesmo quando consentem, é sempre tempo-
rariamente e nunca por ajuste, que deixe ficar a familia por alguns
anos.

4° — H& muitas familias pobres, vagando de lugar em lugar,
segundo o favor e capricho dos proprietdrios das terras, e sempre
faltas de meios de obter algum terreno que facam um estabeleci-
mento permanente.

5% — Nossa agricultura estd em maior atraso e desalento, a
que ela pode reduzir-se entre qualquer povo agricola, ainda o menos
avancado em civilizacdo’ (25).

Conta-nos Capistrano de Abreu que a Casa da Torre, fundada
por Garcia d’Avila, protegido de Tomé de Sousa, latifandio na margem pernam-
bucana do Rio Sdo Francisco, media 260 léguas de testada. Esse senhor teve
dominio de mais 80 léguas entre os rios Sdo Francisco e Parnaiba. Na Bahia o
grande latifundiario foi Antonio Guedes de Brito, ““‘com 160 léguas, contadas do
morro do Chapéu até dguas do rio das Velhas” (26).

3.4 — Num trabalho da natureza deste, um artigo introdu-
tério a um estudo mais avancado, de revisdo de concepcdes e de novas fixacdes
quanto ao sistema social brasileiro, ndo podemos alongar-nos. A nossa é uma
orientacdo tedrica, decorrente do que se sabe, e meio para novas pesquisas.

Mas cabe aqui ainda alguns repasses.

Gilberto Freyre, numa andlise socioldgica ( Casa-grande &

Senzala ), vé a estrutura social brasileira como decorréncia da familia patriarcal

(25) In BANDECHI, Brasil — Origem do Latifandio no Brasil, pags. 43 e 44. Note-se que
em 1 953, 7,8 % dos proprietarios eram possuidores de 73 % das terras.
(26) CAPISTRANO DE ABREU, ob. cit., pags. 215 € 217.
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escravocrata e de uma sociedade de zona agrdria, predominantemente de
monocultura, semifeudal (27).

N&o ha davida, porém, que é forcar a linguagem falar de rela-
cOes propriamente feudais e vassalagem no Brasil colonial quando sabemos que a
estratificacdo da sociedade brasileira da época foi de uma Unica divisdo, apoiada
no latifindio e na escraviddao. Como os escravos nao eram gente, pessoas, mas
coisas, instrumentos da producdo econdmica, aos quais os senhores bem alimen-
tavam ou trucidavam a vontade, ndo constituiam eles classe social. Como coisas,
ndo participavam os escravos na especificacdo de valores e ndo atuavam na socie-
dade. Para a nova sociedade, os escravos contavam-se apenas como instrumento
da lavoura, da moenda, das construcdes, da abertura da mata rumo ao sertdo ou
para a navegacao menor, pelos rios. Formavam as classes os senhores de engenho
e de terras, a superior, e os homens livres lavradores, os agregados, os capangas,
0s mecanicos, 0s sapateiros, carpinteiros, pedreiros ‘‘et alii”’, a classe inferior.

Gilberto Freyre chama a essa estrutura de sistema patriarcal e

escravocrata:

"0 sistema patriarcal de colonizagdo portuguesa do Brasil,
representado pela casa-grande, foi um sistema de pldstica contem-
porizacdo entre as duas tendéncias. Ao mesmo tempo que exprimiu
uma imposicdo imperialista da ragca adiantada a atrasada, uma impo-
sicdo de formas européias ( jd@ modificadas pela experiéncia asidtica e
africana do colonizador ) ao meio tropical, representou uma contem-
porizagdo com as novas condi¢cGes de vida e ambiente. A casa-grande
de engenho... ndo foi nenhuma reproducdo das casas portuguesas,
mas uma expressdo nova, correspondendo ao nosso ambiente fisico e
a uma fase surpreendente, inesperada, do imperialismo portugués:
sua atividade agrdria e sedentdria nos trépicos; seu patriarcalismo
rural e escravocrata’ (28).

E, como os tempos sdo outros e o meio é novo e aberto a uma

nova cultura, a casagrande, a sede do latifindio retrata o relacionamento social
dos primeiros séculos:

“A casa-grande, completada pela senzala, representa todo um

sistema econdmico, social, politico: de producdo ( a monocultura

latifundidria ); de trabalho ( a escravidado ); de transporte ( o carro de

(27) FREYRE,‘Gilberto —.Casa-grande & Senzala, pref. da 12 ed., pag. XXXV.
(28) FREYRE, Gilberto, ob. cit., pags. XXXV1 e XXXVII.
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boi, o banglié, a rede, o cavalo ); de religido ( o catolicismo de fami-
lia, com capeldo subordinado ao pater familas, culto dos mortos
etc. ); de vida sexual e de familia ( o patriarcalismo poligamo ); de
higiene do corpo e da casa (o ‘‘tigre”, a touceira de bananeira, o
banho de rio, o banho de gamela, o banho de assento, o lava-pés ); de

politica { o compadrismo )"’ (29).

A denominacdo de patriarcal escravocrata é uma consideracdo
interna da familia ou do cld, nos seus relacionamentos interiores. Como sdo os
senhores, patriarcas, e suas familias os que constituem a sociedade em desen-
volvimento, sdo os interesses de classe os fatores de unido e defesa do modo
patriarcal de vivéncia. Dai, e em relacionamento externo, de classe, as oligarquias
agrdrias que perduraram atuantes predominantemente até ao fim do Império e

ainda nas trés primeiras décadas do século XX.

A casa-grande da Bahia e do nordeste, e também do norte do
pais, tem a mesma funcdo que os casardes senhoriais das regiGes fluminense e
paulista (30); sdo a materializacdo da estrutura escravocrata e latifundidria, quase

sempre aplicada @ monocultura.

Em sintese, alude Gilberto Freyre ao Brasil colonial onde
“formou-se na América tropical uma sociedade agrdria na estrutura, escravocrata
na técnica de exploracdo econdmica, hibrida de indio — e mais tarde de
negro — na composicao’ (31).

Mas, longe estava essa estrutura de ser uma forma feudal de
relacionamento humano. Tempo e meios eram outros e Portugal ndo nos podia
transferir, culturalmente, aquilo que j@ ndo possuia. Tivemos apenas seme-
lhancas, alguns poucos tracos de um feudalismo. Alids, o préprio Gilberto Freyre
afirma:

E verdade que muitos dos colonos que aqui se tornaram gran-
des proprietdrios rurais nao tinham pela terra nenhum amor nem
gosto pela sua cultura. Ha séculos que em Portugal o mercantilismo
burgués e semita, por um lado, e, por outro lado, a escraviddo moura
sucedida pela negra, haviam transformado o antigo povo de reis
lavradores no mais comercializado e menos rural da Europa. No

(29) Idem, Ibidem, pag. XXXVII.

(30) Ob. cit., prefacio a 12 ed., pag. XLVII.
(31) Ob. cit., pég. 5.



331

século XV é o préprio rei que da despacho ndo em nenhum castelo
gotico cercado de pinheiros, mas por cima de uns armazéns a beira
do rio; e ele e tudo que é grande fidalgo enriquecem no tréfico de
especiarias asidsticas. ... Curioso, portanto, que o sucesso da coloni-
zacdo portuguesa do Brasil se firmasse precisamente em base rural”’
(32).

3.5 — Costa Pinto considerou o sistema social nascente e, no
correr de trés séculos, tornado permanente, como um resultado do tridngulo
latifGndio — monocultura — escraviddo:

“E desse modo, no tipo de exploracio da nova terra pelo
europeu, no sistema de colonizagdo que foi obrigado a adotar para
atingir os fins comerciais que tinha em vista, no regime de trabalho,
na técnica de producdo, na forma de apropriacdo do solo — o que
tudo se pode resumir no tridngulo: latifindio, monocultura, escra-
viddo — em suma, nas relacOes de producdo, que lhe estdo a base,
que se vao encontrar as causas profundas da estrutura, organizacdo,
forma, espirito e tendéncias que apresentou a sociedade brasileira no
periodo colonial de que nos ocupamos’’ (33).

Ora, o feudalismo apoiava-se fundamentalmente no repasse de
vinculos de direitos e deveres, de um senhor-principe que necessitava de ajuda
militar e conselho ( mais unido, ““comitatus’’ ) de outro senhor nobre, a quem,
em troca, concedia direitos varios, sendo um deles, apenas, o feudo. Mas rara-
mente o feudo era latifindio e o relacionamento feudal ndo parava em uma
primeira concessdo. O senhor vassalo, por sua vez, fazia as suas concessOes a
outro, um segundo vassalo. Nas transformacdes pelo passar dos séculos, os feu-
dos fundidrios foram divididos e redivididos de maneira a chegarem a reducéo de
propriedades médias ou de minifiindios.

E o outro fundamento era o trabalho agricola ou pecudrio do
servo da gleba, homem rustico vinculado a terra pelo sistema feudal, mas pessoa,
cristdo, com alguns direitos e com alguma possibilidade de fazer exigéncias a um
senhor superior na hierarquia ao seu senhor imediato. No feudalismo havia servos
e ndo mais escravos. A escraviddo, como instituicdo, seja pela influéncia do
Cristianismo, seja porque as relacGes econdmicas da Europa ocidental rejeita-

vam-na, e embora excepcional, na realidade deixara de existir. Mesmo que se diga

(32) Ob.cit., pags. 31 e 32.
(33) COSTA PINTO, Luiz de Aguiar Lutas de Familias no Brasil, pag. 46.
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que por vezes o servo era tratado como escravo havia a diferenca precisa: juridi-

camente, O escravo era coisa, nao pessoa.

3.6 — Caio Prado Janior, que pOs mais restritamente o cha-
mado feudalismo brasileiro da colénia, mais cauteloso nas afirmacdes, assevera:
"’0O Rei conservarda apenas direitos de suserania semelhantes aos que vigoravam na
Europa feudal. Em compensacdo, os donatdrios das capitanias arcariam com
todas as despesas de transporte e estabelecimento de povoadores’’ (34). Das
grandes propriedades, do regime do direito de propriedade e do sistema agrério

implantado no Brasil, acrescenta Caio Prado Janior:

O regime de posse da terra foi o da propriedade alodial e
plena. Entre os poderes dos donatdrios das capitanias estava, como
vimos, o de disporem das terras, que se distribuiram entre os colo-
nos. As doacdes foram em regra muito grandes, medindo-se os lotes
por muitas léguas. O que € compreensivel: sobravam as terras e as
ambicdes daqueles pioneiros, recrutados a tanto custo ndo se conten-
tariam evidentemente com propriedades pequenas; ndo era a posicdo
de modestos camponeses que aspiravam no novo mundo, mas de
grandes senhores e latifundidrios’’ ... “Sdo sobretudo estas circuns-
tancias que determinardo o tipo de exploracdo agrdria adotada no
Brasil: a grande propriedade. A mesma coisa alids se verificou em

todas as coldnias tropicais e subtropicais da América’ (35).

Juridicamente, ainda é de se fazer um deslinde. A legislacao e,
mais, os textos dos atos de direito publico ( as cartas de doacdo e os forais ) tém
sido interpretados com a confusdo entre concessdo e doacdo. A linguagem de
alguns historiadores também ndo adota o rigor juridico, por ndo ser proposito

deles a ciéncia juridica.

Assim, Werneck Sodré, ndo obstante a reafirmacdo de um feu-
dalismo brasileiro (e em contradicdo com suas afirmacGes de “liquidacdo do
feudalismo’’ na Europa e em Portugal antes das descobertas e do colonialismo,
chegando a dizer: ""J4 a partir do século X, e acentuadamente a partir do século

[

seguinte, é claro o afrouxamento nos lacos de dependéncia feudal’” e "'a fase de

declinio medieval é acentuada’... “‘pelo advento das manufaturas” e, ainda:

(34) PRADO JUNIOR, Caio — Histéria Econémica do Brasil, péaqg. 40.
(35) Idem, ibidem, pags. 40 e 41.
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“’Desdobra-se o papel das cidades e do grupo que, nelas é conhecido como

burguesia’’ (36), bate no ponto quando esclarece:

“A Carta de Doacdo concedia ao donatdrio ndo a propriedade
da Capitania inteira, mas a propriedade de uma parte dela; o restan-
te, ele poderia conceder em sesmarias, segundo direitos que lhe eram
conferidos: recebia a sua parte e transferia o restante como proprie-

dade plena ou alodial, sem qualquer restricdao’’ (37).

A distincdo completa, juridica, porém, ainda ficou por fazer
(38):

As donatarias ou capitanias eram terras do Dominio publico
portugués. Faziam parte da nova colOnia e sobre elas desde o inicio havia o
dominio publico ou “ius eminens’” de Portugal, nacdo independente. Os dona-
tarios, capitaes ou governadores, como foram também chamados, eram conces-
siondrios delas com o encargo de redividi-las e, como representantes do Poder
portugués, transferir os lotes ( sesmarias ), grandes glebas em comparacdo com os
padrGes europeus, como doagoes do Poder publico aos donatdrios sesmeiros
como propriedade privada plena deles ( propriedade alodial: com dominio pleno
sobre o imovel, livre de direitos de qualquer outro senhor ) havendo, portanto,

sucessao hereditdria ou alienagdo a terceiros, dessas sesmarias.

Os proprios capitdes ou governadores recebiam seus quinhdes
de terra como propriedade privada.

Mas, por se tratar de negocio de direito publico e de mdximo
interesse politico, o da concessdo das donatarias ou capitanias hereditarias ( os
encargos do capitdo passavam por sua morte ou afastamento a um sucessor ), no

ato de doacdo impunham-se algumas restricoes.

Os donatdrios sesmeiros nao poderiam alienar a terra doada
nos trés primeiros anos. No caso de doacdo para levantamento de engenhos de
acucar, as terras doadas ficavam ‘‘sob condicdo de levantarem neles torres ou
casas fortes suficientes para defensdo dos mesmos engenhos, e povoacdo dos

respectivos limites”’.

Os senhores de engenho ficaram obrigados a moer a cana dos
lavradores vizinhos que ndo tivessem moenda, ‘a0 menos seis meses por ano,
recebendo por paga a porcdo de cana que o governador taxar’’.

(36) WERNECK SODRE, Nélson — Formacao Historica do Brasil, pags. 11 a 13. O mesmo
(37), pags. 68 e 69; (38) ibid., pags. 80 e 81.
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Todos os sesmeiros estavam obrigados a pagar dizimo a Ordem
de Cristo ( ordem militar e religiosa instituida em 1 318 por D. Dinis ) (39).

4 — CONCLUSAO

4.1 — A estrutura ou o sistema da sociedade brasileira na
época colonial ndo é um feudalismo. Ndo encontramos nela a severa reciproci-
dade de direitos e deveres, o equilibrio politico-econdmico permanente de con-
cessdo de beneficios contra troca de servico militar e de outros servigos tipica-
mente feudais. E nem tivemos a concessio de feudos como transferéncia de
usufruto da terra, definitiva ou temporal, hereditaria ou ndo ( temporalidade ou
forma que sdo secunddrias ), em escalonamento de dois, trés ou mais graus. As
donatarias e as sesmarias foram transferéncias de quinhdes de terras em um sé
turno, com poder pubiico para as donatarias e com doacdo da propriedade
privada nas sesmarias. Sempre a um s6 senhorio. As posteriores transferéncias de

sesmarias ficaram sujeitas as normas do direito civil, privado.

As glebas doadas no Brasil, comparadas com as dreas de pro-
priedades imoveis portuguesas e com as glebas dos paises feudais da Europa,

desde o inicio de nossa colonizacdo, foram latifundios.

Com dois instrumentos, uma vez que o mercado interno, em
grande escala para absorcdo de producdo agricola e pastoril, ndo existia, conta-
ram a Coroa portuguesa, de comeco, e, depois, 0s proprietdrios rurais brasileiros
para a constituicdo de nossa estrutura social: com o latifundio e com a escravi-
ddo. Os aborigenes, por algum tempo e com madxima dificuldade, e o escravo
negro é que sdo os instrumentos da expansdo colonizadora e da formacdo de uma

sociedade brasileira predominantemente agraria ( agricola ou pecuaria ).

4.2 — De outro lado, historiadores socialistas teimam em ver
no Brasil dos primeiros séculos relagdes socio-econdmicas feudais. Ora, pela ideo-
logia socialista ou marxista ndo ha propriamente retrocesso na histéria; um deter-
minismo ou um predominante fator de transformacdes sociais existe como lei
incontrastavel. E menos ainda admite-se, em toda a teoria historica marxista,
uma recriacdo de fases historicas remotas, uma transformacdo de relacGes sociais

e, antes, de relacGes econdmicas '‘a rebours’’.

Ora, se Portugal ja vivia em uma era mercantilista, com uma

populacdo de pouco mais de um milhdo de habitantes em 1 500, e desses uma

(39) Regimento de Tomé de Sousa, in Historia do Direito Nacional de Martins Janior, pags.
252 a 258.
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grande maioria de homens livres — nao mais servos ! — e, se a agricultura por-
tuguesa era reduzidissima, porque nao mais forcada pelas relacdes feudais, como
poderiam os portugueses, e a forca apenas de leis, regimentos e forais ( de leitura
quase impossivel ! ) impor ao Brasil um feudalismo que jd ndo era de sua organi-
zacdo politico-econdmica ?

H& semelhancas, mas s6 semelhancas entre o modelo feudal da
Europa dos séculos IX ao século XIV, ou até ao século XV, forcando-se sua
extensdo no tempo, e o0 modelo colonial.

No Regimento de Tomé de Sousa, os Gnicos termos do sistema
feudal sdo vassalo ou vassalagem e cavaleiro. As sesmarias, oriundas do século
X1V, ao contrario de serem instituicdo feudal, eram um constrangimento legal
contra homens livres, camponeses, que abandonavam as terras porque ja eram
camponeses assalariados com paga baixa. Ndo eram, esses camponeses de Por-
tugal, servos da gleba e ndo estavam feudalisticamente obrigados a ajudar e a
acompanhar o senhor proprietdrio em guerras.

4.3 — Nao houve no Brasil o escalonamento da vassalagem
constitutivo fundamental do feudalismo. O que tivemos foi o senhor de engenho,
ou de fazenda, de latifindios, que recebia o poder pablico da Coroa e o exerceu
como pode no meio estranho, que arrastou todos os 6nus do cometimento
empresarial ( o empreendimento econdmico das capitanias, empreendimento pri-
vado quando aos encargos e execucdo, embora politico... “para proveito do
Reino” ) e que, formando a classe dos senhores — a oligarquia rural nas-
cente — se sobrepunha s6 a uma classe, a dos agregados e auxiliares livres. Toda
a escravaria, a principio indigena e depois de origem africana, era apenas o
principal instrumento da producdo econdmica, o que perdurou dos anos iniciais
do século XVI até a Abolicdo ( 1 888 ).

Naquilo a que muitos historiadores querem chamar de feuda-
lismo do Brasil, ndo existem ao certo senhores vassalos, a ndo ser vassalos do rei
de Portugal. Os senhores sdo os principais ( o termo principe, pela raridade de
verdadeiros nobres e porque, jd no século XVI, o ““dux’’ ndo era mais “‘princeps’’,
€ inadequado para as figuras senhoriais do Brasil ); ndo hd superposicdo de se-
nhores a senhores, em escalonamento de dois ou mais graus, préprio do feu-

dalismo ( Esquema 1 ).

Para ilustracdo do que tentamos expor, fica proposto um

Esquema 3, da estrutura social brasileira durante a Colonia:



336

o Estado,
o Rei portugués

Administragao pu- slireia
blica, governadoria \ arej

Senhores de engenho, de outras sesmarias agricolas ou de
fazendas de pecudria

I

Homens livres, agregados, capangas, oficiais publicos,
mecanicos, carpinteiros, sapateiros, criados, mesticos
livres, forros ‘et alii”’.

2
classes

O povo brasileiro

Escravos aborigines e negros

4.4 — O contra-senso de alguns historiadores, que insistem em
ver um feudalismo brasileiro, que os portugueses teriam feito reviver com as
capitanias hereditérias e as sesmarias, revela-se também pela auséncia de trans-
posicao para o Brasil do municipalismo portugués, dito de ““indole historica da
Metrépole’ ( Nestor Duarte, ob. cit., pdg. 73 ). Alids, a respeito do papel de nos-
sas cdmaras municipais em toda a época colonial, ainda € melhor ficar com Capis-
trano de Abreu ( obra cit., pags. 62 e 227 ) que com os turiferdrios dos “homens
bons’’ cuja importancia politica e administrativa tem sido indevidamente enal-
tecida.

4.5 — Ha possibilidade de em curto tempo, se pesquisas segu-
ras ainda puderem ser empreendidas, chegarmos a uma compreensao completa e
indubitdvel do tipo de relacionamento social ( inclusive de contetdos politicos e

econdmicos ) que surgiu no Brasil colonia e que, ndo obstame suas transfor-
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macdes no correr dos séculos XVI a XVIII, dar-nos-d a elucidacdo da forma de
sociedade brasileira do século XIX e, ainda, da que chegou até ao entorno 1 930
— 37.

O que caracteristicamente vem até esse entorno contempo-
raneo sdo a oligarquia rural e a oligarquia comercial. Na era colonial formou-se a
oligarquia agréria ou rural, impropriamente chamada de burguesia rural.

Dezembro de 1 977.
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O PENSAMENTO SOCIAL DE QUEIROZ LIMA
( um exemplo do sociologismo juridico no Brasil )

Alvaro César lglesias

1 — Como ndo poderia deixar de ser, desde o seu surgimento
a Sociologia causou profundas modificagdes no pensamento juridico. Afinal, o
Direito ndo conseguiria resistir, incolume, a avassaladora conquista que o “espi-
rito positivo’’ intentou empreender, de meados do século passado a esta parte,

em todos os rincoes da cultura.

Depois da fdaria irresistivel das primeiras vagas dos soi-disant
instauradores da Fisica Social, as posicOes tradicionais cobraram novo animo,
refizeram seus efetivos e, vestindo roupagem nova ( ou remendando a antiga ),
impuseram limites a influéncia sociologizante. S3o, por isso mesmo, bem nitidas
duas posicGes com respeito as relacGes entre Sociologia e Direito: a que faz deste
mero capitulo daquela e a que respeita a autonomia de ambos, reconhecendo-os

como ciéncias mutuamente auxiliares.

A primeira posicdo conduz ao chamado sociologismo juridico,
ao passo que a segunda se filiam os que reconhecem na problemdtica do Direito
uma especificidade muitas vezes aclarada, porém jamais integralmente compre-
endida, pelos métodos e processos de investigacdo sociologica. Ndo é, pois, a toa
gue a expressao ““Sociologia do Direito’” padece de insandvel equivocidade e estd

longe de designar o estudo de uma definida constelacdo de problemas.

Neste trabalho, depois de algumas rdpidas observacoes sobre o
sociologismo juridico pdtrio ( V. n2 2, infra ), fixaremos nossa atencdo em um
de seus mais lGcidos expositores, Eusébio de QUEIROZ LIMA (1884 — 1935)
(V. nos 3 e 4, infra ), de cujo pensamento social tentaremos mostrar, sucinta-

mente, as principais idéias orientadoras { V. n2 5, infra ).
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2 — De forma geral, o sociologismo pode ser conceituado
como ‘‘a tendéncia a fazer predominar o ponto de vista socioldgico sobre o
ponto de vista filoséfico, moral ou religioso, e a tudo explicar mediante a acao
da sociedade no individuo”. (1) Quando essa tendéncia se verifica no campo do
Direito, temos o sociologismo juridico, rubrica sob a qual, segundo Miguel REA-
LE (1910 — ), devem ser reunidas ‘‘todas as teorias que consideram o Di-
reito sob o prisma predominante, quando ndo exclusivo, do fato social, apresen-
tando-o como simples componente dos fendmenos sociais e suscetivel de ser
estudado segundo nexos de causalidade nao diversos dos que ordenam os fatos

do mundo fisico’’.(2)

O sociologismo juridico se manifesta em vdrias tendéncias, que
vac desde o positivismo comtiano e durkheimiano até o marxismo, desde o
evolucionismo spenceriano até o pragmatismo inglés e americano, além de muitas
outras. E de todas elas, com maior ou menor intensidade, a literatura juridica
brasileira sofreu influéncia sensivel, bem de acordo, alids, com a nossa tradi-
cdo — que sO recentemente comegamos a abandonar — de passiva dependéncia

cultural.

Aparentemente, o sociologismo juridico brasileiro é caudatario
do francés, como afirma Antonio Luis MACHADO NETO (1930 —1977).
Este autor se refere a uma “‘tradicdo ininterrupta de sociologismo juridico’’, que
“de TOBIAS, Sylvio ROMERO e BEVILAQUA a QUEIROZ LIMA, PONTES
DE MIRANDA e Djacir MENEZES ( ... ) domina o nosso pensamento juridico
tradicional”.(3)

Interessante, porém, é notar, com M. REALE, que ““ao contra-
rio do que geralmente se afirma, especialmente em certos meios europeus, redu-
zida foi a influéncia do positivismo de A. COMTE na histdria das idéias juridicas
brasileiras’’. (4) Na verdade, muito mais influentes foram, entre nds, Herbert
SPENCER (1820 —1903) e Ernst HAECKEL (1834 —1919), cujas obras
estimularam o aparecimento da famosa Escola do Recife. Por isso mesmo, aquilo

(1) Cf. Armand CUVILLIER, Pequeno Vocabulério da Lingua Filosofica ( S. Paulo, Editora
Nacional, 22 edicdo, 1 969 ), pag. 151.

(2) Cf. Miguel REALE, Filosofia do Direito, pdg. 383. Régis JOLIVET, Vocabuldrio de
Filosofia ( Rio, Agir, 1975), pdg. 207: “Sociologismo — Conjunto de doutrinas ou de
tendéncias ( derivadas do positivismo de Augusto COMTE e representadas esp. por
DURKHEIM ) que consistem em incorporar todo o sistema de direitos numa ‘consciéncia
coletiva’ que, em cada momento da vida dos povos, seria a fonte e a regra do estado social
inteiro e, portanto, das formas juridicas que o expressam.”’

(3) Cf. Antonio L. MACHADO NETO, Compéndio de Introducdo a Ciéncia do Direito, pdg.
33.

(4) Cf.Miguel REALE, 100 Anos de Ciéncia do Direito no Brasil, pag. 9.
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a que Antonio PAIM (1925 — ) chama de ‘‘mentalidade positivista” — (5) e
que, ao lado da corrente classica do jusnaturalismo ( e contraela ), imperou entre
nés — é fruto, na realidade, de um ecletismo das heterodoxias positivistas, unifi-
cadas apenas pelo monismo metodoldgico ( indutivismo ) e ontolégico ( natura-
lismo ). Essa tendéncia, que de tdo difusa ndo chega a propriamente constituir
uma corrente, marca o pensamento de uma infinidade de insignes juristas. (6) Se
seus primeiros representantes surgiram no Recife — Tobias BARRETO
(1839—1889), Sylvio ROMERO (1851 —1914), Clévis BEVILAQUA
(1859 —1944) e outros —, as Arcadas paulistas ndo tardaram a vé-los apa-
recer, poucos a principio — Jodo PEREIRA MONTEIRO Jr. (1854 — 1904 ),
Jodo ALBERTO SALES (1857 —1904), Pedro CARNEIRO LESSA
(1859 —1921) — e numerosos a seguir. (7) Em pouco tempo, o pensamento
sociologista se infiltrou em todos os cursos de Direito do Pars.

Entre os positivistas que mais proximamente seguiram a orto-
doxia comtiana, destaca-se QUEIROZ LIMA. (8)

(5) Antonio PAIM, Histéria das Idéias Filosoficas no Brasil, pdg. 326: ““Além de haver
fornecido as idéias que vieram a se constituir no nicleo do pensamento politico da fac¢ao
dominante, a ascensdo do positivismo, ao longo da Republica, trouxe como conseqiiéncia o
predominio, no seio da intelectualidade, de uma atitude mental difusa mas persistente. A
rigor, ndo se acha expressa em nenhuma obra isolada mas pode ser apreendida seja na
ensaistica, seja na imprensa periddica. Caberia denomind-la de mentalidade positivista, acei-
tando para o primeiro termo a definicdo de LALANDE: conjunto de disposicdes intelec-
tuais, hdbitos do espirito e crengas fundamentais de um individuo.”

(6) Miguel REALE, Filosofia em S3do Paulo, pdg. 137: *"J4 foi dito com razdo que o positi-
vismo, tomado este termo em sentido lato, com a sua cren¢a no determinismo universal; na
evolugdo como lei geral do cosmos; no progresso indefinido; no primado iluminista do saber
cientifico; na unidade metddica modelada segundo os cdnones indutivistas entdo dominantes
na Fisica e na Biologia; na capacidade emancipadora do homem sobre a natureza; na certeza
da crescente e cada vez mais rigorosa quantificagao do qualitativo e do valioso, constituiu o
estado de espirito de toda uma geracado, fundado num cabedal de convicgdes que assegurava
aos homens certa tranquilidade, tanto para viver como para morrer. Se, na realidade, compa-
rarmos as obras do naturalismo positivista ou cientifico do Gltimo quartel do século passado,
perceberemos notdveis diferengas de perspectivas, inclusive determinadas pelos coeficientes
pessoais de originalidade dos distintos autores, mas o que nelas sobreleva é o substrato anico
de pressupostos, um denominador comum denunciado o parentesco proximo de teorias
que se digladiavam na superficie inquieta ou revolta das ondas, mas sobre as camadas serenas
de uma mesma concep¢do de homem e do cosmos. § Livros, por exemplo, como o de Silvio
ROMERO, Doutrina contra doutrina, contrapondo com veeméncia A. COMTE a Herbert
SPENCER, chegam-nos hoje com vigor atenuado, como uma disputa entre irmdos ou
primos, quando o tempo decorrido nos ensina nao terem resistido a revisdo critica, nem as
exigéncias renovadas da ciéncia, ou as ansiedades do mundo contemporaneo, os alicerces e as
estruturas que sustinham a ambos os contendores”’.

(7) V. Theophilo CAVALCANTI FILHO, “‘Papel Desempenhado por ‘Fundamentos do
Direito’ na Filosofia Juridica Nacional”, in Miguel REALE, Fundamentos do Direito, pags.
XLI e seguintes.

(8) Segundo nos declarou o Dr. Rodrigo de QUEIROZ LIMA, sobrinho do escritor, a
admiracdo deste pela obra de A. COMTE ndo se estendia & “‘religido da Humanidade”’, que
ele considerava fruto de uma fase decadente do fundador do positivismo.
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3 — Eusébio de QUEIROZ LIMA nasceu em 19/5/1 884, na
Fazenda Califérnia, pertencente a seus pais, (9) localizada em Quixadd, no Ceara.
Cursou o secundério no Colégio Abilio, no Rio de Janeiro, e ai mesmo bacha-
relou-se pela Escola Livre de Direito ( atual Faculdade Nacional de Direito ), em
1 907. Esta escola o acolheria entre seus professores em 1914, depois de um
periodo em que o cearense exercera a magistratura em seu estado natal. Em
1927, novo concurso lhe garantiu a catedra de Direito Pablico Constitucional,
na Faculdade de Direito da Universidade do Brasil e, em 1931, conquistou a
cadeira de Direito e Legislagdo Rural da Escola Superior de Agronomia e Medi-

cina Veterindria.

Entre varios escritos de menor importdncia, aparecidos em
jornais e periddicos, QUEIROZ LIMA publicou:em 1 917, Conceito de Dominio
e Posse; em 1 920, Crédito Rural ( dissertacao de concurso para a Escola Supe-
rior de Agronomia ); em 1 822, Principios de Sociologia Juridica; (10) em 1 930,
Teoria do Estado. (11) Preparava para publicacdo seu Direito Constitucional
Brasileiro, quando, aos cinqglienta e um anos de idade, em 19/12/1 935, faleceu,
“fulminado aos olhos dos discipulos com a sincope fatal que no-lo arrebatou em
plena funcdo, em exames, nesse delicado ato de magistério, em cujo desem-
penho, fossem quais fossem as injuncGes — as deletérias injuncdes que tanto
mal fazem ao ensino, seu carater firme se mantinha sempre irrepreensivel, pela
justica de seu julgamento, sem rigores excessivos nem condescendéncias censu-
réaveis’’. (12) Terminava, assim, uma vida que, como a de tantos outros pro-
fessores brasileiros do infcio do século, estivera continuamente voltada para a
absorcdo intelectual, no siléncio das bibliotecas, da ebuliente disputa de idéias

que se feria no além-mar.

(9) Os pais de Eusébio chamavam-se Arcelino de QUEIROZ LIMA ( também bacharel ) e
Rachel de QUEIROZ LIMA e eram avés da Rachel de QUEIROZ da Academia Brasileira de
Letras, filha de um irmdo de Eusébio. A histéria dessa famflia ilustre estd contada por outro
irmao do jurista, Esperidido de QUEIROZ LIMA, no livro Antiga Familia do Sertdo, editado
pela Agir.

(10) Houve seis edi¢cOes: 1922, 1931, 1933, 1936, 1941 e 1958. Ao falecer, o autor
preparava a primeira edicdo francesa.

(11) Houve oito edi¢des: 1 930, 1 936, 1 939, 1 943, 1 947, 1951, 1953 e 1 957.

(12) Cf. adverténcia dos editores, in Eusébic de QUEIROZ LIMA, Principios de Socioiogia
Juridica, pdg. Il1.
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4 — A obra principal de QUEIROZ LIMA é, sem duvida, a
que se intitula Principios de Sociologia Juridica. Gragas a esse manual, “‘objetivo
e diddtico’’, Vamireh CHACON (1 934 — ) considera seu autor ‘‘o principal
jussociologico brasileiro, ‘stricto sensu’”’. (13) Jd A. L. MACHADO NETO, nome
dos mais respeitados na matéria, pensa que os Principios... constituem, desde o
seu titulo, ‘‘uma desenganada promessa de tratamento sociolégicodo direito”.(14)

A disparidade nas apreciacOes se deve, exatamente, aquela
equivocidade, a que de inicio aludimos, do termo ‘‘Sociologia do Direito”.
QUEIROZ LIMA jamais pretendeu — e dai seu sociologismo — pdr a Socio-
logia a servigo de uma adequada compreensao de um dos elementos do Direito, o
elemento fatual, reservando a outras disciplinas o estudo dos elementos norma-
tivo e axioldgico; (15) para ele, nada ha no juridico que transcenda o campo da
fenomenalidade social, que, por sua vez, se insere no conjunto de fendmenos
naturais. Assim, fazer uma Sociologia Juridica nada mais |he significa, sendo
situar o Direito na Sociologia, pois para ele sdo os principios desta ciéncia que
fundam a teoria da arte que o Direito é. (16) Em suma, os principios de Socio-
logia Juridica correspondem a ‘“‘sintese inicial da teoria do direito’”’, que é uma
das maneiras de se elaborar a Filosofia do Direito. (17)

Pelo que foi dito, ndo nos parece que o elogio de V. CHACON
faca justica aos demais jussocidlogos patrios. Por atribuir ao termo ‘‘Sociologia

do Direito” o sentido de Teoria Geral do Direito, é aos cultores dessa disciplina

(13) Cf. Vamireh CHACON, Histéria das Idéias Sociolégicas no Brasil, p4g. 81.

(14) Cf. Antonio L. MACHADO NETO, op. cit., p4g. 8, nota 8.

(15) Miguel REALE, Fundamentos do Direito, pdg. 83: “Outro, porém, é o objeto da
Sociologia Juridica que ndo estuda o Direito sob o aspecto de sua normatividade, nem com
referéncia a valores, mas sim o substratum social dos institutos juridicos e também o Direito
in fieri, ainda ndo expresso em normas."’

(16) Eusébio de QUEIROZ LIMA, op. cit., padg. 13: ‘Ao campo da especulagdo pertencem a
ciéncia, a filosofia e a estética, tomada esta em suas manifestagGes abstratas; a quarta e
Gltima forma da atividade mental, a acdo, que se realiza por multiplas e variadas manei-
ras — a conduta prética (individual e coletiva ), o trabalho, j& emancipado de sua fase
especulativa e entregue a sua fung¢do autdonoma de producao, a indistria — toma o nome
genérico de arte. (...) Arte é o aspecto prético, finalistico do pensamento; teoria é o aspecto
puramente abstrato e especulativo. A teoria leva-nos simplesmente ao descobrimento da
verdade, dentro dos principios positivos da relatividade de nossos conhecimentos; a arte tem
por objetivo uma utilidade qualquer.”’ Ibidem, pdg. 123: "’As regras de direito, os preceitos
de moral, ndo podem ser tedricos, ou especulativos; sdo puramente, exclusivamente prdticos.
Sdo disciplinas, ndo de nossa inteligéncia, mas de nossa atividade. Tém por fim, ndo a
investigagdo de verdades, mas a realizacdo de utilidades. Obedecem & lei de finalidade,
orientadora das acGes humanas. (...) As chamadas ciéncias da moral e do direito ndo sdo
tedricas sendo de nome. Seus preceitos sdo rigorosamente artisticos. Ndo hd, na estrita
acep¢do da palavra, uma moral ou um direito teéricos."’

(17) V. ibidem, pégs. 126 — 130.
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(e aos de Filosofia do Direito ), e ndo aos juristas-socidlogos, que QUEIROZ

LIMA deveria ter sido comparado. (18)

Alids, essa especial perspectiva socioldgico-juridica do autor
dos Principios... explica o fato de ele praticamente ignorar a obra de Emile
DURKHEIM (1858 —1917), largamente admitido como o pai da Sociologia
do Direito, em sua concepc¢do atual. (19) E ndo se diga que a proximidade no
tempo ndo teria permitido a QUEIROZ LIMA uma apreciacdo critica da obra
durkheimiana, de seu alcance e de sua importancia para o campo do Direito.
Afinal, desde hd muito que Paulo Egydio CARVALHO (1843 — 1906 ) vinha
difundindo entre nds o pensamento do chefe da Escola Socioldgica Francesa, no
que era seguido por autores como Davi CAMPISTA (1863 —1911) e Artur
ORLANDO (1858 — 1916 ), entre muitos outros. (20)

Nota-se, com facilidade, que é a contragosto que QUEIROZ LI-
MA se afasta, aqui e ali, das licGesde Augusto COMTE ( 1 798 — 1 857 ). Quando
o faz, é porque hd necessidade de superar posicGes doutrindrias j& ultrapassadas
pelos proprios seguidores do fildsofo de Montpellier. E, nesse caso, socorre-se
ainda de autores comtianos, como é o caso, principalmente, do russo Eugéne de
ROBERTY (1843 —1915), cuja intimidade com o pensamento de H.

SPENCER (21) é de grande valia para romper a estreiteza que muitas vezes

(18) Felippe A. de MIRANDA ROSA, Sociologia do Direito, pdgs. 43/44: ‘'Desde a edi¢ao
brasileira de Sociology of Law de GURVITCH, em tradugdo de Djacir MENEZES, a disci-
plina recebeu maior atengdo, pois foi entdo que se ingressou francamente no campo da
moderna orientagdo que vinha seguindo a teoria socioldgico-juridica, delimitado claramente
o seu ambito de cogitagOes e, j4 agora, caracterizado melhor o objeto do seu estudo como a
dimenséao social do fendmeno juridico. Essa edigdo é de 1 946.""

(19) Antonio L. MACHADO NETO, Sociologia Juridica, pdg. 105: “’A fundacdo definitiva
da sociologia juridica ndo é contempordnea das origens da ciéncia socioldgica geral na obra
de Augusto COMTE. § Ela tem de aguardar o movimento renovador do comtismo que a
escola durkheimiana iria empreender, para vir @ tona como um campo especifico dos estudos
socioldgicos. § ‘Apesar das obras de SUMNER-MAINE, Fustel de COULANGES, R. von
IHERING, LETOURNEAU, POST, STEINMETZ, FRAZER, LOMBROSO, FERRI, G.
TARDE, VACCARO, CIMBALI, D’AGUANNO e alguns mais’ — escreve o Prof. Evaristo
de MORAIS FILHO — ‘pode-se dizer que a sociologia do Direito, consciente de seus fins e
de sua tarefa, s6 comegou realmente com a obra de DURKHEIM ( 1 893 ), De la Division du
Travail Social — Etude sur |’Organisation des Sociétés Supérieures.” § De fato. E a
DURKHEIM e a sua escola, especialmente a LEVY-BRUHL, FAUCONNET, DAVY e
MAUSS, que a sociologia juridica deve a sua fundamentagdo consciente em termos defini-
tivos.” V. idem, Compéndio..., pag. 74.

(20) V. Vamireh CHACON, op. cit., pag. 67.

(21) Eugene de ROBERTY, entre muitas outras obras dedicadas a filosofia positivista,
publicou, em 1 891, A Filosofia do Século, Criticismo, Positivismo e Evolucionismo; em
1893, A Procura da Unidade; em 1 894, Augusto Comte e Herbert Spencer; e, em 1 904,
Novo Programa de Sociologia. Nascido em Podolsk, doutorou-se em lena e lecionou em
Bruxelas e em Paris. Nobre de origem, propds a aboli¢gdo dos privilégios de casta, numa
reunido plendria da nobreza de Tver.
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prejudica a visdo de A. COMTE em matéria juridica. (22) No especifico campo
do Direito, vemos QUEIROZ LIMA valer-se dos ensinamentos de juristas de
vérias tendéncias positivistas, como Alfred FOUILLE (1838 — 1912 ), Gabriel
TARDE (1843 —1904), Léon DUGUIT (1859 —1928), P. CARNEIRO
LESSA, J. PEREIRA MONTEIRO Jr., Georg JELLINEK (1851 —1911),

entre muitos outros.

5 — O carater englobante que dé QUEIROZ LIMA a Socio-
logia (23) pode ser responsabilizado pela falta de concreticidade de suas idéias
sociais. Afinal, é l6gico que uma ciéncia abstrata tenha por contetido conceitos
abstratos. Assim, todo o pensamento social do autor cearense se exprime em
nivel tedrico de validade universal e em momento algum se concretiza para

analisar problemas sociais de uma comunidade em especial.

Outra decorréncia do carater abrangente da Sociologia de
QUEIROZ LIMA é que, para ele, ndo ha um aspecto socioldgico dos fendmenos
sociais, porém o fendmeno social é todo ele sociologico, embora possa ser inves-

tigado em seus aspectos econdmicos, juridicos, psicolégicos, historicos, etc. (24)

(22) Antonio L. MACHADO NETO, Sociologia Juridica, pdgs. 103/104: ““A sociologia, na
obra de Augusto COMTE, nascia em estado de hostilidade ao direito, como observa TI-
MASHEFF. Rotulando os juristas de ‘classe éminemment métaphysique’, COMTE ndo
teve maior disposi¢do para associar sociologia e direito, supondo, assim, o direito como uma
manifestagdo da etapa metafisica e destinada a desaparecer no periodo positivo ou cienti-
fico, quando a humanidade estaria servida de uma aparelhagem de controle social que seria
cientifica (politica positiva ) e ndo mais metafisica ( direito ). (...) J&4 no evolucionismo
spenceriano, combinada essa doutrina filoséfica com a énfase que a Escola Histérica colocou
na andlise da histéria juridica, terfamos melhores contribuigées a formagdo da sociologia
jurrdica. Tal é o caso do préprio SPENCER, que utilizando a tese central de MAINE: ‘do
status ao contrato’, elabora toda uma concepgdo sociol6gica de cardter evolucionista a
respeito do direito no terceiro volume de sua Sociologia.”

(23) Eusébio de QUEIROZ LIMA, in op. cit., pdg. 23, transcreve a definicdo de A. COMTE:
“Sociologia é a ciéncia abstrata que tem por fim a investigagdo das leis gerais que regem os
fendmenos sociais.”’

(24) ibidem, pdg. 38: ‘‘Nos fatos sociais, as vdrias influéncias, internas e externas, abstratas
e concretas, individuais e coletivas, se combinam de maneira tdo intima e tdo complexa, que
somente com grande impropriedade poderdo eles ser classificados em ramos diferentes:
fendmenos econdémicos, fendmenos politicos, fendmenos estéticos, fenbmenos religiosos,
etc. O que se deverd dizer é que a agdo social — a conduta humana — se apresenta sob
vdrios aspectos, segundo o ponto de vista por que for considerada: aspecto afetivo, aspecto
econdmico, aspecto religioso, aspecto especulativo, aspecto estético, etc.”
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Para podermos fazer uma idéia do que devemos entender por
pensamento social na obra do Professor Eusébio, é preciso identificar quais as
leis e hipdteses (25) socioldgicas ( lato sensu ) que ele admite. Esta ndo é uma
tarefa dificil, gragas a excepcional clareza e ao rigor metodolégico com que os
Principios... foram expostos. Vamos encontrar a maioria dessas vigas mestras do
pensamento social de QUEIROZ LIMA em dois dos titulos em que se divide seu
manual: o Titulo Preliminar e o Titulo Il ( da ““Sociedade’” ). Nos demais titulos
(1, “Direito”; Ill, “Estado’’; 1V, “Divisdo do Direito’’; V, “’Direito Positivo’ ), o
autor se limita a aplicar a teoria juridica os principios estabelecidos por aquelas
leis ou hipoteses.

5.1 — Logo apds reproduzir a classificagdo comtiana das cién-
cias, detendo-se na conceituagdo da Sociologia, QUEIROZ LIMA abre um para-
grafo para a Psicologia. Depois de expor rapidamente a posicdo dos que consi-
deram essa ciéncia entre as fundamentais, menciona as doutrinas contrdrias a esse
entendimento: a da escola vitalista ou organicista — de H. SPENCER, Albert
SCHAEFFLE (1831 —1903), Pavel LILIENFELD-TOAILLES
(1829 — 1903 ), René WORMS (1867 —1926), Jacob NOVICOW
(1849 — 1912), etc. —, para a qual a Psicologia se confunde com a Fisiologia
do cérebro, e a da escola psicossociologica — de G. de TARDE, Lester WARD
(1841 —1913), etc. —, para a qual a Psicologia se confunde com a Sociologia.
Entre ambas, o autor cearense busca, com E. de ROBERTY, ficar em um justo
meio-termo, adotando a hip6tese biossocial do pensador russo. Trata-se de uma
teoria que, explicando a solidariedade como fruto de um contacto a distdncia
entre o cérebro dos animais gregdrios — contacto que entre os homens se torna
consciente, intelectual —, conclui que ‘‘o fato mental, ou psicolégico, ndo é nem
puramente cerebral, ou psicolégico, nem puramente social: € um fato composto,
social e cerebral ao mesmo tempo — um fato biossocial’’. (26)

5.2 — Mais adiante, ao tratar da a¢do (que nao deve ser
confundida com o ato ), (27) QUEIROZ LIMA investe contra a doutrina do livre

(25) Ibidem, pag. 16: “Em muitos casos, por faltar o conhecimento exato de um dos termos
da relagdo que se pretende estabelecer, ndo se pode enunciar desde logo a lei cientifica.
Formula-se entdo uma suposi¢cdo provisdria, uma conjectura apoiada na experiéncia — uma
hipbtese. § A hip6tese, todavia, s6 é permitida, s6 é cientifica, quando suscetfvel de verifi-
cagdo positiva. As hipOteses sdo, nesse caso, simples antecipagoes ao que a experiéncia e 0
raciocfnio teriam podido desvendar imediatamente, se mais favoraveis tivessem sido as
condi¢gGes em que o problema foi formulado.””

(26) Cf. ibidem, pag. 32.

(27) Ibidem, pdg. 64: ‘Deve-se ter em vista Que a a¢ao a que aqui nos referimos — aquarta
forma do pensamento — ndo significa o ato, isto é, ‘qualquer manifestagdo exterior e
aparente da atividade do homem’, porém a arte, no sentido genérico do termo — conjunto
das normas reguladoras dos nossos atos voluntéarios.’’ De fato, o primeiro capitulo do livro ja
se inicia com a seguinte discriminagdo, buscada em E. de ROBERTY, Novo Programa de
Sociologia: “O Pensamento Social. — A atividade mental do homem apresenta, em sua
evolugdo no meio social, de que é insepardvel, em seus multiplos contactos no mundo dos
fendmenos, que a envolve, quatro formas capitais distintas, rigorosamente dependentes umas
das outras: 13, a ciéncia — forma analitica; 22, a filosofia — forma sintética; 32, a estéti-
ca — forma simbélica; 42, a agdo — forma prética e teleolégica, ou finalistica.”
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arbitrio e, apoiando-se em Enrico FERRI ( 1 856 — 1 929 ), defende que ‘o que
a ciéncia demonstra é que a vontade humana é completamente submetida a
influéncias naturais, ndo somente de ordem moral e psicolégica, como também
de ordem puramente fisica”. (28) Por isso mesmo, ‘‘como todas as outras cién-
cias, a psicologia é obrigada a ser determinista, isto é, a partir da suposi¢do de
que o principio de causa vale tanto em relagdo a vida volitiva, como no que diz
respeito a natureza material”’. (29) Mas, aquilo que de inicio parece ser determi-
nismo férreo encontra alguma atenuacao, pois QUEIROZ LIMA acaba por reco-
nhecer a possibilidade de certo dominio consciente sobre as causas das acgdes.
(30)

5.3 — Ao defender que a acdo se subordina as outras trés
formas do pensamento social — ciéncia, filosofia e estética —, QUEIROZ LIMA
se insere na corrente do idealismo histdrico ( sistematizado por E. de RO-
BERTY ), que se contrapde a outra corrente ( que, segundo ele, é positivista
também): a do materialismo histérico. Na terceira edicdo dos Principios..., apare-
cida em 1 933, o autor introduz um interessante pardgrafo ( de n® 14-A ) em que
expoe, opondo-os, 0 materialismo e o idealismo histéricos. (31)

O idealismo histdrico, ‘“sem contestar aos fenémenos econd-
micos papel preeminente nas sociedades humanas, recusa-lhes, todavia, a signifi-
cacdo de fatores origindrios da vida social’’, pois, “antes que o fendmeno mental
tenha revestido a forma definitiva de pensamento social, os fendmenos econd-
micos ndo podiam passar de fatos puramente biolégicos, ndo podiam ter a signi-
ficacdo de fatos sociais’’. (32) Partindo da afirmacdo de que a propriedade é
““uma relagdo abstrata de homem a homem, e ndo um poder do homem sobre as
cousas’’, (33) o pensador cearense aborda o problema do conceito econdmico de
valor ( = quantidade de trabalho humano ), procurando mostrar que o erro de

(28) Cf. ibidem, pdg. 66.

(29) Cf.ibidem, pdg. 66,

(30) Ibidem, pdgs. 66/67: ‘‘Mas — e nisto consiste o traco distintivo dos fenémenos
mentais e a origem da ilusdo do livre arbitrio — o motivo, a forca excitadora da vontade,
estd sempre em nés mesmos, isto €, a causa externa de nossas a¢des sofre multiplas influén-
cias internas, pois estd dependente ndo somente de nossa natureza orgdnica, mas ainda de
nossas agdes anteriores. E a natureza do nosso ser que decide se uma causa externa se pode
tornar um motivo para nés. Nosso eu real é o nosso motivo fundamental. Pode desenvolver-
se tanto que muitos motivos se tornem absolutamente imponentes contra ele. Inversamente,
tais e quais motivos, por sua repeti¢do frequente, poderdo medificar o eu real, isto é, o nos-
so temperamento primitivo. O simples fato de um sentimento ter-se uma vez exprimido ou
objetivado por uma determinada maneira pode ter uma importdncia decisiva para a confor-
magdo de suas manifestagGes posteriores, Dai, a possibilidade de uma reagdo mais ou menos
consciente sobre os motivos, A vontade pode, assim, ser educada, educar-se a si mesma."’
(31) V., ibidem, pdgs. 33 — 49,

(32) Cf, ibidem, pdg. 34.

(33) Cf, ibidem, pdg. 42.
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Karl MARX (1818 — 1883 ) consistiu em materializar o conceito de trabalho
humano, que o teria levado a tomar o capital ( = trabalho cristalizado ) em sua
significacdo meramente corpérea — coisas, riquezas, dinheiro, crédito —, quan-
do, na verdade, ‘o capital é uma simples vantagem social uma regalia, um privi-
légio, que a ordem econdmica reconhece’’. (34) E curioso notar que QUEIROZ
LIMA, em sua andlise do marxismo, que repudia, vai buscar subsidios na tese
com que Lednidas de REZENDE ( 1 889 — 1 950 ) obtivera a cadeira de Econo-
mia Politica, na Faculdade Nacional de Direito: A Formacdo do Capital e Seu
Desenvolvimento. (35) A curiosidade esta em que L. de REZENDE, nessa e em
todas as suas obras, esforga-se em conciliar o pensamento de A. COMTE com o
de K. MARX. (36)

5.4 — Repudiando, embora, o carater de direito natural, abso-
luto, ilimitado, que a Escola Cléssica atribui a propriedade individual, QUEIROZ
LIMA a admite como fato social incontestdvel, que deve por isso ser aceito pelo
Direito. Mas defende que devam ser obedecidos os limites @ propriedade indi-
vidual decorrentes de sua estrita dependéncia das necessidades sociais. Assim, cré
nosso autor que, 3 medida que se efetive a socializagdo crescente do trabalho e
também a do capital ( = riquezas que servem de instrumento de producado ), a
propriedade individual se ird limitando aos objetos de consumo, Unica neces-
sidade irredutivel. (37)

5.5 — Ligado a questdo do determinismo da acdo humana, a
que ja nos referimos, estd o problema da lei da finalidade. Diz QUEIROZ LIMA
que “a atividade humana é sempre dirigida para a obtencdo de um fim, previa-
mente formulado. A forma pratica do pensamento — aagdo — é sempre teleo-
légica, ou finalistica’”. (38) A primeira vista, pode parecer-nos que nosso autor,
ao aceder a lei da finalidade, ‘estaria contradizendo sua crenca na eficdcia uni-
versal da lei da causalidade. Mas, de fato, para ele, os fins, que concitam a acdo,
nada sdo além da forma que, na esfera da atividade humana, as causas assumem.
(39)

O problema da finalidade é novamente aventado no Capitulo
VI ( “Método” ) do Titulo Preliminar. Ao lado do método positivo ou cienti-
(34) Cf. ibidem, padg. 45. E prossegue: ''... as expressGes materiais do capital — terras,
maquinas, moeda ou crédito — representam puros simbolos, meros indices dessa prerroga-
tiva abstrata.”’

(35) V. Antonio PAIM, op. cit., pag. 354.
(36) V. ibidem, pagas. 341 — 368, ‘A Versado Positivista do Marxismo"’.
(37) V. Eusébio de QUEIROZ LIMA, op. cit., p4gs. 240 — 243.

(38) Cf.ibidem, pag. 70.
(39) V.ibidem, pag. 70.
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fico — inducdo e deducdo ( desde que se apdie no resultado de prévia indu-
cdo ) —, hd um método especial para as artes e, pois, para o Direito: o método

Iu

finalistico ou teleolégico, no qual "o efeito transforma-se em moével, em motivo

determinante, em razao explicativa, em causa final”'. (40)

5.6 — Fiel a sua idéia de total dependéncia do individuo em
relacdo a sociedade, QUEIROZ LIMA define a Etica estritamente em funcdo do
principio da solidariedade social, (41) em suas duas formas: solidariedade por
divisdo do trabalho ( ou orgédnica) e por similitudes ( ou mecénica). (42) E,
neste passo, vemos uma das raras referéncias do autor a E. DURKHEIM. Depois
de lembrar a lei geral sequndo a qual tcdos os movimentos tendem para o
equilibrio — decorréncia do principio da persisténcia da forca —, (43)
QUEIROZ LIMA recorre as nocOes de ordem ( realizacao do equilibrio ) e pro-
gresso (tendéncia para um equilibrio mais perfeito ) para equipara-las as de
justica e moralidade, respectivamente. (44)

5.7 — Noc¢bes como as de ordem e progresso correspondem,
no nivel social, aos conceitos biologicos de equilibrio vital e evolugdao. Este
transito de conceitos deve-se, principalmente, a teoria organica da sociedade,
(45) cuja corrente mais radical — a ja citada corrente vitalista ou organico-posi-
tivista, de H.SPENCER, A.SCHAEFFLE, etc. — (46) defende que "o chamado
organismo social é perfeitamente similar ao organismo vivo — as leis sociais sdo
idénticas as leis da vida”. (47) QUEIROZ LIMA repele esse entendimento, pois
reputa artificial, forcada e inGtil essa identidade entre o organismo vivo e o
superorganismo social. (48) Por isso, para ele, “a sociedade, como um organismo
autdnomo, dotado de vontade prépria, com preocupacGes e necessidades dis-
tintas das dos individuos que a constituem, ndo passa de uma concepcao meta-
fisica, que a experiéncia ndo nos demonstra’’, razdo pela qual "’ a sociedade ndo

(40) Cf. ibidem, péag. 88.

(41) Ibidem, pags. 132/133: “‘Etica, ou moral, na acep¢do mais ampla deste termo, é o
conjunto de preceitos impostos a agdo dos homens em sociedade, pelas necessidades de
disciplina e aperfeicoamento da interdependéncia, ou solidariedade social."”

(42) V. ibidem, pag. 147.

(43) V. ibidem, pag. 147.

(44) V. ibidem, pag. 149.

(45) Ibidem, pag. 195: ‘A teoria orgdnica — ( ... ) explica KORKOUNOV — nasceu com
a teoria vitalista, de BICHAT (1 771 — 1 802 ). 8 Segundo 2 teoria vitalista, os fendmenos
vitais ndo se originam de nenhum principio imaterial; a propriedade vital é uma qualidade
natural, peculiar & matéria viva, distinta das propriedades fisicas e quimicas da matéria
inorganica. Enquanto estas Ultimas sdo insepardveis da matéria, as propriedades vitais sao
pereciveis e transmissiveis."”’

(46) V.n9 5.1, supra.

(47) Cf. Eusébio de QUEIROZ LIMA, op. cit., pag. 196.

(48) V. ibidem, p4ag. 197.
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pode ter outra significacdo que ndo seja a de aparelhamento, ou condicdo de
realizagac da vida humana’. (49) Neste ponto, QUEIROZ LIMA mostra inteiro
acordo com as idéias de L. DUGUIT, opondo-se ambos a E. DURKHEIM. (50)

5.8 — Em outra questdo, a da justificacdo do Estado, embora
reconheca méritos na teoria pragmatista de L. DUGUIT, que sustenta que o Es-
tado “consiste no fato inevitavel da diferenciacdo entre governantes e governa-
dos, (51) QUEIROZ LIMA faz a ela importantes reparos, (562) concluindo: ‘o
que caracteriza a composi¢do politica do Estado ndo ¢é a diferenciagdo entre go-
vernantes e governados, mas o fato da sistematiza¢cdo, no meio nacional, das fun-
¢oes de mando das atribui¢Ges de disciplina’’. E prossegue: ‘‘Essas atribuicGes de
governo ndo sdo mais do que o aspecto positivo com que se apresentam as neces-

sidades sociais de equilibrio e organizacdo.” (53)

Nosso autor também ndo aceita a teoria marxista de que o
Estado tende a desaparecer, em conseqiiéncia da inevitavel extincdo das classes
sociais. Para ele, o Estado-instrumento-de-dominacao serd substituido pelo Esta-
do-fungdo, (54) pois ndo hda como evitar os principios naturais da diferenciacdo
crescente das funcGes e da ampliagdo indefinida da solidariedade por divisdo do
trabalho. (55) E conclui: “’A ditadura das massas a sociedade opde o governo dos
especialistas, segundo os preceitos da politica positiva, inspirada em conceitos

cientificos rigorosos.” (56)

(49) Cf. ibidem, pdg. 198.

(50) Miguel REALE, Filosofia do Direito, pags. 388/389: “’A divergéncia comeca quando
DUGUIT se nega a aceitar a idéia de uma consciéncia coletiva superior as consciéncias
individuais e irredutivel a elas. O conceito durkheimiano ¢ acusado de metafisico. Quando
DUGUIT ndo concorda com uma.tese, o maior descrédito que julga provocar é aponta-la
como ‘metafisica’. No seu entender, por ser ‘'metafisica’ a concepcdo de DURKHEIM deve
ser repelida pelo jurista, pois ndo existem na sociedade sendo individuos de carne e 0sso,
nenhuma explicagdo deve ser buscada, que ndo assente sobre aquele dado irrecusavel. 8 A
teoria da consciéncia coletiva de Emile DURKHEIM levar-nos-ia, assevera DUGUIT, a uma
concepcdo de Estado absorvente, por ser fonte de socialidade excessiva, com olvido de que a
sociedade é formada de individuos e de que s6 estes possuem realidade-concreta, em razéo
de cujas-exigéncias a coletividade se organiza."’

(51) Cf. Eusébio de QUEIROZ LIMA, op. cit., pag. 292.

(52) V. ibidem, péags. 294 — 299.

(53) Cf.ibidem, p4g. 296.

(54) Ibidem, pag. 296: ‘A medida que, com a socializacdo dos instrumentos de produgdo,
se forem apagando as distingGes de castas, o Estado, como instrumento de dominagao, como
poder de mando, como prerrogativa de uma classe social, ird desaparecendo pouco a pouco,
deixando lugar ao Estado fun¢do, cooperagdo dos servigos publicos, aparelho de realizagdo
dos diversos fins ( cada vez mais variados e numerosos ) assinados a atividade da comunhao
social.”

(55) V. ibidem, pag. 296.

(56) Cf.ibidem, p4g. 296/297.
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5.9 — E inegdvel que, ao analisar as diversas formas de organi-
zacdo econdmica dos Estados, QUEIROZ LIMA demonstra simpatia pelo coope-
rativismo ou solidarismo. Parece fascind-lo também, como a muitos outros pensa-
dores do comeco do século, a idéia de uma Republica cooperativa — cujas
células seriam as cooperativas de consumo —, que, baseada na solidariedade cada
vez mais perfeita dos consumidores, na subordinacdo da produgdo a organizacdo
do consumo, apresentar-se-ia como solucdo d questdo social, propondo-se a “’re-
generacdo material e moral da espécie humana”. (57)

5.10 — Muito interessante é o estudo que, sob o titulo “O
Estado e as Classes Sociais’’, QUEIROZ LIMA acrescenta as Gltimas edicGes dos
Principios... (& n2 126-A ). (58) Trata-se de uma critica @ perspectiva que os
marxistas tém das classes sociais: ‘“agrupamentos de pessoas, entre si ligadas por
interesses comuns, opostos aos interesses de outros agrupamentos’’. (59) Depois
de longa exposicdo de cardter histérico, que culmina na revolugao econdmica do
século XIX, o nosso autor caracteriza, em uma sinopse, os dois regimes de
trabalho, o antigo e o atual: o individual e o coletivo. Para ele, é préprio do
primeiro “0 minucioso aperfeicoamento das aptiddes profissionais de uma elite,
em todos os ramos da atividade mecdnica e mental”’, (60) enquanto que, no
segundo, ‘‘com a divulgacdo dos conhecimentos e com os recursos mecanicos de
trabalho, a cultura e competéncia especializadas deixaram de ser privilégio de
elites fechadas, para se colocarem ao alcance da massa geral dos profissionais e
trabalhadores”. (61) Assim, porque hoje em dia “‘as classes sociais jd ndo repre-
sentam agrupamentos definidos de pessoas, entre si ligadas por interesses co-
muns, distintos dos interesses dos outros grupamentos, quando ndo decididamen-
te adversos’’, elas ndo podem ser entendidas, ‘‘com propriedade e utilidade,
sendo como sistemas diferenciados de interesses, tomados objetivamente, no
valor de elementos de composi¢cdao do equilibrio social’’, (62) uma vez que, no
atual sistema econdmico, tanto o patrdo ( capitalista) como o operdrio estdo
representados por massas anOnimas de interesses. (63)

(57) Cf. ibidem, pdg. 254, A exposi¢do que faz QUEIROZ LIMA do solidarismo se baseia
na obra de E. POISSON, La Reptblica Cooperativa.

(58) V. Eusébio de QUEIROZ LIMA, op. cit., pdgs. 299 — 305.

(59) Cf. ibidem, pdg. 300.

(60) Cf, ibidem, pdg. 303.

(61) Cf.ibidem, pdg. 304.

(62) Cf. ibidem, pdg. 305.

(63) Ibidem, pdg. 304: ‘‘Numa inddstria moderna, o patrdo, beneficidrio dos lucros da
empresa, é uma massa andmina de interesses, sdo titulos despersonalizados de crédito, que
nurn mesmo dia podem correr vdrias maos. Por sua vez, o operdrio, engajado mediante uma
férmula de contrato coletivo, filiado a sindicato que por ele decide de seus interesses com
inteira autoridade, tendo rigorosa e detalhadamente definidos na lei o saldrio, a duragdo e
natureza do servigo, as férias, a remuneragdo no caso de invalidez, a aposentadoria, o proces-
so de resolugdo das duvidas e contestagGes que a seu respeito se levantaram, concorre com
sua pessoa para uma outra massa anonima de interesses, tao despersonalizada como a consti-
tutiva do capital de exploragdo., § Essa despersonalizagdo das atividades em jogo é hoje
insepardvel de qualquer das formas sociais do trabalho.,”
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Embora o enfoque objetivo dos antagonismos das classes so-
ciais ndo diminua o drama da exploragdo e a situagdo concreta do oprimido,
acredita QUEIROZ LIMA que, assim apresentada a questdo, é possivel ver mais
claramente que ndo se conseguird o apaziguamento dos conflitos de classes por
meio da conciliagdo de pessoas e sim por meio da harmonizacdo de interesses.
(64)

6. — Eusébio de QUEIROZ LIMA é, sem duvida, um dos mais
bem dotados autores de nossa literatura cientifica: expositor claro e preciso,
consegue aliar erudicdo e diddtica, em estilo sébrio e elegante. A solidez de seus
conhecimentos transparece na intimidade com as obras classicas e, também, com

os escritos mais notdveis de seu tempo.

Sua filiagdo ao positivismo, obviamente influenciada pelo
sucesso que a filosofia de A. COMTE alcancou entre nés desde os seus primeiros
momentos, (65) ndo é, porém, resultado de uma cega adesdo do espirito. A
postura intelectual de QUEIROZ LIMA, ante a doutrina comtiana, ndo é ingénua
e passiva, porém critica e exigente. Ndo poucas vezes surpreendemos de sua pena
o reconhecimento de que jd estava ultrapassada ou ndo era admissivel determi-
nada posicao assumida pelo fundador do positivismo. E, tanto ao concordar com
a ortodoxia, como ao discrepar. dela, o pensador cearense tem a preocupacao de
fundamentar seu ponto de vista, argumentando de maneira original ou fazendo
seus os argumentos de autores de indiscutiveis méritos.

E-nos fécil, hoje, arremeter contra o sociologismo de QUEI-
ROZ LIMA e a auséncia da problemdtica social brasileira em sua obra. No
entanto, qualquer dessas criticas corre o sério risco de ser leviana, injustificavel.

Vejamos o porqué.

(64) V. ibidem, pag. 305.

(65) V.lvan LINS, Histéria do Positivismo no Brasil , pags. 11 — 18, "Primordios do Positi-
vismo no Brasil”. Ibidem, pag. 527: “’Na Escola Livre de Direito, hoje Faculdade Nacional de
Direito da Universidade do Brasil, além de Alfredo VARELA, Inglés de SOUSA, Eusébio de
QUEIROZ LIMA, Lednidas de REZENDE, Hahneman GUIMARAES, Roberto LYRA, Ney
CIDADE PALMEIRO, filiados em graus diversos a Augusto COMTE, lecionou o positivista
Manuel Inidcio CARVALHO DE MENDONCA."”"
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Lembremos, inicialmente, que o “‘imperialismo’’ da Sociologia,
(66) de que o sociologismo provém, deve-se a bem conhecidas circunstdncias
histéricas, das quais destacamos duas apenas: a desercdo (ou pelo menos o
retraimento ) da especulacdo filos6fica ndo-cientificista e a confianca ilimitada e
universal no poder da ciéncia e em seus beneficios, conseqiiente ao éxito da

Revolucdo Industrial.

Quanto a primeira das circunstdncias lembradas, devemos reco-
nhecer que, de certo modo, talvez seja menos verdadeiro falar de uma conquista
do imperialismo sociologizante, do que de uma pacifica ocupacdo que o socio-
logismo fez dos espacos vazios deixados pelas outras correntes de pensamento.
Para confirmarmos isto, pelo menos no que diz com o especifico setor de inda-
gacdo de QUEIROZ LIMA — o setor juridico —, basta-nos ver que apenas com
Rudolf STAMMLER (1856 — 1938) se inicia o renascimento da Filosofia do
Direito, (67) principalmente com Die Lehre vom Richtigen Recht ( 1902 ),
Theorie der Rechtswissenschaft (1911 ) e Lehrbuch der Rechtsphilosophie
(1922).

Com relacdo a segunda circunstdncia, é preciso ter em conta
que é fendOmeno recentissimo o desencanto dos homens pela ciéncia. QUEIROZ
LIMA viveu uma época em que ciéncia era sindnimo indiscutido de progresso e o

(66) Antonio L. MACHADO NETO, Compéndio..., pdg. 30: “Nem sempre (...) a sociologia
fez praga dessa modéstia cientifica que a aconselha a contentar-se com a humilde condigao
de uma ciéncia especial da sociedade, sob pena de converter-se naquele famoso ‘saco-de-ga-
tos’ que tanto criticaram os formalistas. Enquanto prevaleceu a sociologia enciclopé-
dica — e, mesmo, hoje, para algumas posi¢cGes retardatdrias — a ciéncia do direito se viu
dominada pelo entdo ascendente imperialismo sociol6gico, os juristas fazendo praga de
sociologismo, como a Unica via de positivagcdo para o saber jurfdico.”

(67) Gustav RADBRUCH, Filosofia do Direito, pag. 37 ( “Prdlogo’ ): “Esta Filosofia do
Direito surgiu em 1 914 como modesta contribui¢cdo ao lado daqueles trabalhos que, depois
duma trégua de algumas décadas — durante a qual somente Rodolfo STAMMLER conser-
vou erguido o penddo dos estudos filoséfico-juridicos — representaram um primeiro esfor-
¢o para voltar a por de novo em marcha esses estudos. A partir de entdo foi, como se sabe,
publicada uma incalculével literatura.”” Miguel REALE, Filosofia do Direito, pag. 103: “’"Néo
serd exagero dizer que a renovacdo da Filosofia do Direito, operada na primeria metade do
século, se prende a atitude dos neokantianos, muito mais poderosa que a de qualquer outra
corrente, inclusive no dominio do Direito Positivo. (...) Rudolf STAMMLER (...) é o te6rico
do chamado Direito Natural de conteado variavel, (...) que, sem duvida alguma, pode ser
reconhecido como ponto de partida de uma nova colocagdao dos problemas da Filosofia
juridica, superando os esquemas excessivamente estritos do positivismo comtiano e do empi-
rismo historicista. Foi STAMMLER quem quebrou os quadros restritos do positivismo juri-
dico, para colocar novamente em discussdo os problemas fundamentais da Jurisprudéncia.”’
O préprio Eusébio de QUEIROZ LIMA diz, in Principios..., pag. 110: “"STAMMLER, restau-
rando a filosofia do direito, tomou por base os principios do criticismo kantiano: encarou o
direito natural como doutrina logica, a idéia da justica como um método. Mas foi mais longe
ainda: atacou com vigor a deontologia e a teoria do direito kantianas, por considera-las
infiéis ao método seguido na ‘Critica da Razdo pura’; entendeu que KANT fora pouco
kantiano em sua teoria juridica, e tratou de pd-lo de acordo consigo mesmo, "
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cientista, um escravo da objetividade. Por conseqliéncia, e diante da identidade
progresso = moralidade ( V. n2 5.6, supra), a ciéncia devia caber, em ultima
andlise, decidir o que é e o que ndo € bom para os homens. A ingenuidade dessa
concepgdo se tornou patente, no plano politico, apenas quando se verificaram,
em toda a sua crueza, os resultados praticos da adocgdo, principalmente pelo
Estado nazista, dos postulados juspositivistas. (68) Paralelamente, os esforcos
dos epistemdlogos contemporadneos fizeram ruir o mito gnosiolégico da objeti-
vidade cientifica, que em sua queda arrastou outro mito, desta feita ético: o da
neutralidade cientifica.

Finalmente, com respeito a ndo encontrarmos na obra de
QUEIROZ LIMA uma referéncia mais direta a realidade brasileira — o que seria
Iicito esperar do trabalho de um socidlogo —, cabe-nos fazer duas consideracdes.
A primeira, meramente explicativa e ndo justificativa, é a que nos recorda o grau
de extrema dependéncia cultural em que nos encontrdvamos no periodo da
formagdo e da expressdo do pensamento de nosso autor. Essa dependéncia cul-
tural fazia do Brasil mero prolongamento dos paises da Europa, o que, somado a
extrema escassez de dados estatisticos de todo tipo, animava a crenca de que
nossos problemas sociais deveriam receber o mesmo tratamento que se aplicava
aos de nossa metropole cultural.

A segunda consideracdo, porém, € a que nos parece mais
importante e, até mesmo, justificadora: como jé dissemos atrds ( V. n2 4, supra ),
QUEIROZ LIMA ndo fez nem pretendeu fazer o que hoje se entende por Socio-
logia Juridica. Ele pretendeu fazer — e, respeitada sua posicdo tedrica, fez mui-
to bem — nada além de Filosofia do Direito. (69) Ndo uma Filosofia do Direito
metafisica, que ele repudiava, mas uma Filosofia Positiva do Direito, que, como
também vimos, exprime-se em uma Teoria Geral do Direito, (70) cujo conteudo

(68) Luis LEGAZ Y LACAMBRA, Filosofia del Derecho, pdgs. 326/327: "'La polémica
acerca de estas relaciones ( entre justica e Direito ) se ha visto particularmente agudizada a
partir de la segunda guerra mundial. Las férmulas cldsicas del positivismo: ‘ley es ley’,
‘Gesetz ist Gesetz’, ‘Befehl ist Befehl’ implicaban una separacién entre las ideas de Derecho
y justicia, pero son acusadas de haber dejado indefensa no s6lo a la ciencia juridica, sino a la
administracién de justicia alemana, contra los horrores y las arbitrariedades del nacismo.
Este argumento, que es causa y efecto de un renacimiento del pensamiento yusnaturalista, es
criticado, sin embargo por los todavia partidarios del positivismo, con el sefialamiento de los
inconvenientes que para los fines de la certeza y objetividad del Derecho se derivan de las
referencias a criterios de justicia superiores a las leyes positivas.”

(69) V. nota (17), supra.

(70) E bem verdade que dificilmente uma filosofia que se pretende ‘‘positiva’ escapa a
metaf(sica, mesmo sem reconhecé-lo. A respeito disso, diz Frederick COPLESTON no volu-
me VII ( parte |1 ) de A History of Philosophy, pdg. 200: ""This general positivist attitude,
the conviction that the empirical sciences are the only reliable source of knowledge about
the world, is obviously widespread. In the nineteenth century it attained its classical expres-
sion in the philosophy of Auguste COMTE, and we have seen that it also found expression,
though on a less impressive scale, in the materialist and positivist current of thought in
Germany. But we also noted how some of the German philosophers who represented this
current of thought went well beyond the particular sciences by developing a general view of
reality. HAECKEL's monism was a case in point. And it was just this tendency of philo-
sophy to develop into a Weltanschauung or world-view which the positivism of the twen-
tieth century was concerned to exclude.”
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é necessariamente socioldgico, desde que reconhecamos a Sociologia o papel a
ela atribuido por QUEIROZ LIMA e, antes dele, pelo proprio A. COMTE.

Por Gltimo, se no corpo deste trabalho nao hd lugar para discu-
tirmos todas as objecOes tedricas que a posicdo abracada pelo pensador cearense
levantam todas as demais correntes, permitamo-nos ao menos lembrar a valiosi’s-
sima contribuicdo que o sociologismo trouxe ao estudo do Direito, em todos os
seus ramos, ao enfatizar a fundamental importancia da andlise fdtica do fend-
meno juridico e ao estabelecer os métodos eficazes para tal andlise. (71) Isto,
apenas isto, ja € mais do que suficiente para tornar A. COMTE e seus seguidores
dignos da admiracdo, do respeito e da gratidao de todos os juristas.
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A UNIVERSIDADE NA OBRA DE ANISIO TEIXEIRA

Celira Caparica Santos

INTRODUCAO:

Os trabalhos expostos nesta monografia se restringem, proposi-
tadamente, aos escritos de Anisio Teixeira sobre a Universidade. Esta restricdo
foi feita levando-se em conta que, no tempo disponivel, um estudo mais abran-
gente poderia tornar-se muito superficial, generalizado e, como tal, de pouca
utilidade.

A intencdo inicial de seguir um esquema proposto sob o tema
“A universidade na obra de Anisio Teixeira’’, se tornou invidvel porque suas
idéias se caracterizam pela grande gama de problemas que abrangem. O mais
conveniente foi deixar que o trabalho se desenvolvesse espontaneamente.

As palavras de Darcy Ribeiro, a respeito da obra escrita de
Anfsio Teixeira, sdo benéficas porque representam a expressdo daquilo que ins-
tintivamente se sentia, j@ que a experiéncia da autora no campo da Educacédo é

limitada e recente:

“A obra escrita de Anisio Teixeira constitui o mais profundo
esforco de compreensdo das condi¢cdes em que atuam as nossas instituicdes edu-
cacionais e das perspectivas de desenvolvimento cultural que se abrem ao pais. E
feita, porém, quase exclusivamente, de estudos circunstanciais, escritos ao calor
das inimeras campanhas em que se empenhou como pecas de combate e toma-
das de posicdo diante dos mais diversos problemas educacionais. Dedicado as
tarefas praticas da educacdo como pensador e como administrador, a um sé
tempo estudando e experimentando, planejando e pondo em execuc¢ao, jamais
contou com o tempo necessdrio para formular num sistema unificado o seu
pensamento educacional”’.

“*E por tudo isto, dificil para uma pessoa pouco familiarizada
com os problemas da educacdo, dominar as linhas mestras do pensamento de
Anisio Teixeira. Quem se disponha a fazé-lo, depara com alguns milhares de
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pdginas dispersas em livros, artigos, conferéncias e discursos, cada um dos quais
de importéncia vital para compreender uma tese que ele ndo volta a tratar ou as
condi¢des em que certos programas foram elaborados e postos em prética’. (1)

O pouco tempo disponivel para execucdo desta monografia
ndo permitiu que se fizesse uma andlise melhor da evolucdo do pensamento de
Anisio Teixeira sobre a universidade. Mesmo assim, pode-se a grosso modoc deter-
minar trés fases: a primeira fase se caracteriza pela critica as Escolas Superiores
isoladas, luta pela implantacdo de uma universidade integrada e critica & Univer-
sidade enfim implantada. A segunda fase se caracteriza pela critica 4 expansio
indiscriminada dos Cursos Superiores. Finalmente, a terceira fase é a de uma
proposta de universidade composta de graduagdo e pds-graduacdo, na qual apa-
rece a grande contribuicdo de Anisio Teixeira que é o repuadio ao transplante

cultural e a luta pela formacdo de uma cultura brasileira.
O CONCEITO DE UNIVERSIDADE

Para que se entenda o pensamento de Anisio Teixeira sobre a
universidade é necessdrio que se leve em conta que ele considera como fator
importante para o desenvolvimento econdémico, politico e social do pais a for-
mulagdo de uma cultura nacional com caracteristicas préprias, e que o autor
atribui a Educagdo e a universidade em particular, papel preponderante neste

processo.

“Ndo se pode encomendar a nova cultura de que precisamos.
Ela terd de vir como resultado de uma consciéncia mais aguda e mais inspirada
do curso mesmo dos acontecimentos. E a universidade, especialmente, e, em
vigor toda a educagdo deverdo esforcar-se por ajudar a trazer a luz o novo estado
de espirito e a nova interpretacdo da vida, necessdrios para as novas condicdes,

novas contingéncias e Nnovos progressos’’.

A universidade cabe trazer a contribuicdo mais significativa
para a elaboragdo dessa nova cultura. Responsdvel pelo saber existente e pelo seu
progresso, no meio brasileiro, e refletindo todos os problemas de formacéo
nacional, jd pelo seu corpo discente, composto de candidatos a todas as vocacées
de nivel superior do pars, j& pelos planos e estudos organizados para atender a
variedade e multiplicidade dos conhecimentos indispensdveis & formacdo dos
quadros mais diversos das profissGes, da ciéncia e da técnica, se constituird a
Pprépria consciéncia nacional, no que ela tem de mais agudo e mais sensivel,

(1) VARIOS — Pensamento e Agdo — pag. 234.
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cooperando assim, para a redire¢do de vida social, no sentido de formagdo demo-
cratica e moderna da cultura brasileira”. (2)

Dentro deste contexto a universidade é concebida como centro
de estudos de uma cultura nova em elaboracao que deve ser descoberta e formu-
lada para ser ensinada. A universidade deve criar: a Lingua brasileira, a Histéria
brasileira, o Direito brasileiro, a Medicina brasileira, a Engenharia brasileira, a
Ciéncia social brasileira, a Agronomia brasileira, as Ciéncias naturais brasileiras, a

Tecnologia brasileira etc. ... (3)

Nesse aspecto o conceito do autor é radical e ele chega a
afirmar:

“Todas as vezes que eu estiver dando uma cultura que ndo foi
elaborada nacionalmente para ser ensinada, estarei prestando informacdes; ndo
proporcionando educacdo”. ... /A cultura realmente existente é a que estiver
incorporada na sociedade em que eu estiver”’. (4)

A universidade é a “‘expressdo concreta da cultura da sociedade
em que estd inserida”. (5) Entretanto, Anisio Teixeira considera que a univer-
sidade ndo estd exercendo o papel que ele lhe atribui:

“Todo movimento de reconstrucdo educacional brasileira é
estranho a universidade”, que permanece isolada e tranqila. (6)

Trés fatores principais parecem ser os empecilhos a criacdo da
universidade que ele propde:

1 — A dificuldade de se conseguir uma universidade auto-
noma e livre para atuar num regime autoritario:

"As circunstdncias que tornam a autonomia universitdria um
“problema”, na América Latina, originam-se mais da prépria instabilidade e
inseguranca da sociedade latino-americana do que da universidade propriamente
dita”.

"Com efeito, a sociedade latino-americana continua (...) uma
sociedade baseada na autoridade e ndo no consenso e na coesdo da sua popu-

(2) Anfsio S. Teixeira, ‘‘Universidade: Institucionalizagdo da Inteligéncia’’, Pensamento e
Agdo, pag. 302.

(3) Anfsio S. Teixeira “Uma perspectiva da educagdo superior no Brasil”’, R.B.E.P., 50,
(111) pég. 44.

(4) Anfsio S. Teixeira, “Uma perspectiva da educagdo superior no Brasil,” R.B.E.P. 50,
(111) pag. 29.

(5) A.S.T., “Nota sobre a universidade” Educagdo no Brasil, pag. 235.

(6) Anisio S. Teixeira, “Uma perspectiva da educagdo superior no Brasil, R.B.E.P. 50, (111)
pég. 35.
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lacdo. Dai, os hdbitos de governo centralizado, a extraordindria amplitude das
4reas de decisdo, incorporada a textos de lei; o cardter uniforme; rigido e infle-
xivel de sua burocracia, a natureza despdtica e policial do exercicio da auto-
ridade em muitos setores. Em tal sociedade, o exercicio da autonomia universi-

téria é precdria, salvo quando esta é concebida como privilégio outorgado por
lei”. (7)

2 — A tradicdo de transplante cultural, cujo resultado é uma
instituigdo frégil e abstrata decorrente do fato de que as idéias se encontram na
cabeca das pessoas e nos livros, e ndo na sociedade a que pertencem. (8)

Em conseqiiéncia, temos uma elite de intelectuais muito cultos
e um sistema educacional pobre e deficiente, desvinculado do meio em que estd
inserido, porque o professor é o Unico juiz do que vai ensinar ao aluno e a
institui¢do o Gnico juiz de seu programa e eficiéncia. (9)

3 — As forgas do isolamento assumido pelas escolas superio-
res mais tradicionais numa resisténcia @ mudanca e da pressdo estudantil a
ampliacdo de qualquer maneira, atuando, ambas, contra as forgas de renovacéo e
reforma para adaptacgdo a nova sociedade. (10)

ALGUNS FATORES HISTORICOS:

"0 fato dominante dos Gltimos cinqliienta anos de vida brasi-
leira,comreferéncia a educacdo, é a expansao e fusdo gradual dos dois sistemas
escolares que serviram ao pais em seu dualismo orgdnico de duas sociedades,
primeiro de senhores e escravos, depois de senhores e povo, e que se iriam

integrar progressivamente na sociedade média em processo”’.

“Reflete-se na educacdo esse dualismo substancial, com a
manutencdo, desde a Independéncia, de dois sistemas escolares. (11) A escola
primdria e as escolas vocacionais, inclusive a escola normal, constituiam um
sistema, o sistema popular de educagcdo. O outro sistema, era o do ensino su-
perior para a elite incluindo a escola, propedéutica ao ensino superior, a chamada

(7) Anfsio S. Teixeira, ““Aspectos da reconstru¢do da Universidade Latino-Americana”’,
R.B.E.P., 33, (78) p&g. 55.

(8) Anfsio S. Teixeira, “Uma perspectiva da educagdo superior no Brasil”’, R.B.E.P., 50,
(111) pégs. 30 — 38.

(9) Ibidem, pdag. 40.

(10) Anfsio S. Teixeira, ‘‘Uma perspectiva da educagdo superior no Brasil’’ R.B.E.P., 50,
(111), pég. 44.

(11) Anfisio S. Teixeira, ‘O Problema de Formagdo do Magistério’’, R.B.E.P., 46 (104), p4g.
278.
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escola secunddria, organizada por lei federal e mantido em poucos estabe-
lecimentos”. (12)

“Até a primeira guerra mundial a relativa estagnagao econo-
mica da sociedade brasileira pdde manté-la dentro desse dualismo educacional...”

"“Esta situagdo entra em crise apds a primeira guerra mundial,
com o encerramento da fase semicolonial de produgdo de matéria-prima e impor-
tacdo de bens de consumo e o inicio do processo de industrializacdo e moder-
nizagdo da sociedade brasileira”. (13)

Tem inicio entdo um processo tumultuado de expansdo da
escola secunddria baseado em dois falsos conceitos principais:

a) ““a concepgao mistica de que toda e qualquer educacio tem
valor absoluto e portanto, é Gtil e deve ser encorajada’’.

b) “‘a concepg¢do de educacdo escolar como processo de passar,
de qualquer modo, automaticamente, ao nivel da classe média e ao exercicio de
ocupagdes leves ou de servigo e ndo de producdo’’. (14)

Ocorre, entao, uma mudangca social radical:

"‘Se, até recentemente, a luta no pais era para se compreender
a necessidade de educacdo escolar, impondo-se uma verdadeira pregacdo para a
criacdo de escolas e a sua aceitagdo pelo meio, agora é a populacdo que se bate
por escolas e, @ mingua de maior esclarecimento, as deseja de qualquer modo
boas ou mas, improvisadas ou adequadas’’. (15)

O ensino da classe dominante se viu ameagado de ser invadido
pelos alunos provenientes da escola secundaria.

Para se defender da entrada maciga desses novos alunos, que
fatalmente a transformariam, com os nossos interesses e aptiddes diversificados
das camadas sociais de que provinham, ndo teve outro recurso a escola superior
sendo o de dar cardter competitivo ao concurso vestibular e assim oferecer um
Gltimo obstaculo para ajuda-la a manter a antiga identidade de escola para a elite
social jé existente e ndo para a formagdo de uma nova elite... (16)

(12) Anfsio S. Teixeira, A admissdo ao ensino superior’’, CAPES, 111, pag. 1.

(13) Anfsio S. Teixeira, “O Problema de Formagdo do Magistério’’, R.B.E.P., 46, (104),
pég. 279.

(14} Anfsio S. Teixeira, ““Valores proclamados e valores reais nas instituicGes escolares
Brasileiras’’, R.B.E.P., 37, (86), p4g. 76.

(15) Anfsio S. Teixeira, “Padrées de Educagdo e Cultura’’, Educagdo no Brasil, pag. 76.

(16) Anfsio S. Teixeira, ‘A admissdo ao ensino superior’’, CAPES, 111, pég. 1.
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“(...) entre 1930 e 1960 o que se processou no pais foi um
avanco da classe média em busca do ensino superior, antes reservadas apenas as
classes altas. A escola superior, entretanto, manteve-se imperturbdvel no propé-
sito de resistir a tal expansdo. Sobretudo as escolas mais antigas firmaram-se
nessa atitude. A expansdo quantitativa das escolas superiores representou uma
reacdo contra essa resisténcia. Como as escolas tradicionais, adotando o ‘‘nume-
rus clausus’’, em vez de se ampliarem, reduziram a sua capacidade de matricula,
criaram-se novas escolas em condigGes muitas vezes inferiores as que se produ-
ziriam se se ampliassem as antigas, ou as em que funcionavam estas escolas

tradicionais quando limitavam suas matriculas.” (16)

A idéia de que a maneira mais conveniente de expansdo do
ensino superior é ampliar as escolas de boa qualidade jé existentes é uma cons-
tante em sua obra.

“Ao mesmo tempo em que as escolas se fecham, adota o Pars,

para atender a pressdo invencivel da procura educacional, a solugdo de criar
novas escolas, em vez de ampliar as existentes’’. (17)

CRITICA A UNIVERSIDADE BRASILEIRA

Apesar de, na década de 20, haver sido criada por lei a univer-
sidade brasileira, até 1 930 o ensino superior brasileiro era constituido de escolas
profissionais independentes em que ““o curso era um s0, rigido e uniforme para
todos os alunos”.

Duas tentativas foram feitas no inicio dos anos de 30 no sen-
tido de criar uma universidade nos moldes considerados modernos; “em 1934,
Sdo Paulo criou a Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras como escola central
da universidade” ( depois transformada em escola de formacao de magistério )" e
em 1935 a cidade do Rio de Janeiro, entdao Distrito Federal, criou uma univer-
sidade integrada pelas escolas de Economia e Direito, Filosofia e Letras, Ciéncias,
Educacdo e um Instituto de Artes’’. (18)

... "Estas reformas (...) criam uma universidade do tipo moder-
no, voltada a pesquisa e a formacdo do quadro do magistério secunddrio e
superior e aberta a todos os egressos da escola média’’. (19)

(17) Anfsio S. Teixeira, ““Uma perspectiva da educag¢do superior no Brasil, R.B.E.P., 50
(111), pég. 36.

(18) Anisio S. Teixeira, ““"Uma perspectiva da educagdo superior no Brasil”’, R.B.E.P., 50,
(111), pég. 45.

(19) A.S.T., “O estado atual da educagdo’’, R.B.E.P., 39 (89), pdg. 8.
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ApoOs o malogro destas propostas, em 1937 foi implantada a
Universidade do Brasil a partir do modelo jad existente, isto €, escolas profis-
sionais independentes.

Neste periodo, com a eclosdo do processo de industrializagdo e
o desenvolvimento dos ‘“meios de comunicagdo mental e material”’, surge o
confronto de duas forcas opostas:

a) a procura popular em massa da escola ““na expectativa de

automatica ascensdo social”’;

b) a estrutura educacional jd instalada com seu poder repre-

sentado pelos seus professores.

Estas forgas impediram se implantasse uma universidade do
tipo que Anisio Teixeira pleiteia: ““‘umas escolas completando as outras para o

programa diversificado mas uno, de toda a universidade’’. (20)

A universidade brasileira foi entdo criada como ‘“‘um conjunto
de escolas isoladas sob uma autoridade comum, mais nominal e burocratica, do

que administrativa e académica’’. (21)

Diante da ameaca de ser ocupada pela populagdo em busca de
oportunidades educacionais, a universidade — cuja forga é representada por seus
professores — nem se tornou instituicdo de ensino superior, nem atendeu aos
clamores para sua expansao e diversificagcdo, mas tornou-se conservadora sob o

escudo da distancia do publico e da sociedade. (22)

Esta resisténcia por parte da universidade é um reflexo da
resisténcia de seus professores a modificagdes estruturais e filosoficas que pudes-

sem alterar suas posi¢Oes alcangadas com grande esforco.

"As escolas ndo aceitam ser ampliadas porque isso repre-
sentaria a multiplicacdo de professores e o deslocamento de valores dentro de

cada escola. Criem-se mais escolas, mas ndao toquem em mim." (23)

Anisio Teixeira considera que esta posi¢cdo pode ser adotada

devido aos seguintes fatores:

(20) A.S.T., “"Notas sobre a Universidade’’, Educag¢do no Brasil, pdg. 231.

(21) A.S.T., “Uma perspectiva da educagdo superior no Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111), pég.
39.

(22) A.S.T., “Uma perspectiva da Educacdo Superior no Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111), pég.
39.

(23) Ibidem, pég. 36.
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1 — O tipo de educacdo em que se formam os professores
universitarios:

“No Brasil, a cultura isola, diferencia, separa. Por qué ? Por-
que os processos para adquiri-la tdo pessoais sdo e diversos, e os esforgos para
desenvolvé-la tdo hostilizados e tdo dificeis, que o homem culto, a medida que se
cultiva, mais se desenraiza, mais se afasta do meio comum, e mais se afirma nos
exclusivismos e particularismos da sua luta pessoal pelo saber.”” (24)

2 — Da auto-suficiéncia e autoridade delegada aos professores
somada a falta de vinculacdo da escola com a comunidade.

Nesse aspecto, Anisio Teixeira ( embora ele préprio admita o

radicalismo de suas palavras ) cita o exemplo da universidade norte-americana,
dizendo que nos Estados Unidos:

“Porque a escola é fruto da comunidade, a universidade, o
reitor, o professor devem refletir a comunidade, de atender a seus problemas, de
entrar em correspondéncia com ela; enfim, obriga a escola a ser a menos remota,

a menos distante, a menos ‘‘superior’’ das instituigGes."

Opostamente no Brasil, ““embora as escolas estejam sob o con-
trole da lei e do governo nos aspectos de organizacdo e finangas, no que diz
respeito ao ensino tem o professor realmente soberania. Sdo “magistrados’’ do
“’saber’’ pondo e dispondo a respeito do que seja este ““saber”’. (25)

“A universidade ndo é uma agéncia a lidar com um problema
exterior que lhe cabe resolver, mas uma sociedade de professores enfudados em
seus interesses que se preservam de qualquer alteracdo mesmo quanto ao ndmero
de s6cios da companhia.” (26)

A EXPANSAO DO ENSINO SUPERIOR

Decorrente da pressdo das massas populares, da Lei de Diretri-
zes e Bases e do isolamento das escolas jd estabelecidas, ocorre, paralelamente “‘a
improvisacao crescente de escolas superiores, sobretudo aquelas em que a ausén-
cia de técnicas especificas permite a simulacdo do ensino ou o ensaio simples-
mente expositivo, como as de economia, direito e filosofia e letras.” (27)

(24) A.S.T., A comunhdo universitdria’’, Pensamento e a¢do, pag. 293.

(25) A.S.T., “Confronto entre a Educagao Superior dos E.U.A. e a do Brasil”’, R.B.E.P., 33
(78) pég. 70.

(26) A.S.T., “Uma perspectiva da educacgdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) pég. 40.
(27) A.S.T., ""Valores proclamados e valores reais nas instituicdes escolares brasileiras’’,
R.B.E.P., 37 (86) péag. 77.
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A critica de A. Teixeira sobre este processo como jd foi salien-

tado é intensa:

“’Resistindo a idéia de planejamento econémico e financeiro,
insinuamos, implicitamente, que se pode fazer educagdo sem dinheiro, animando
campanhas de educanddrios improvisados e crengas ainda menos razodveis de que
toda a educagdo pode ser gratuita, para quem quiser, do nivel primdrio ao
superior, sejam quais forem os recursos fiscais.”” (28)

O autor chama de educagdo tipo atirar-no-que-viu-e-ma-

tar-o-que-nao-viu, a essa educacao.

Tal expansdo — em desenvolvimento até os nossos dias — é
um dos fatores que impedem a reforma do ensino superior como Anisio Teixeira
a idealiza, ja que fortalece o tipo de educagdo em vigor, porque absorve a massa
de estudantes excedentes, os quais, de outra forma, forcariam a ampliacdo das

escolas de melhor nivel.

“Dai dizer eu que a expansao do ensino superior é a consoli-
dacdo do subdesenvolvimento da universidade. Sua expansdo longe de ser uma
reforma é a consolidacdo do “‘estabelecido’”. Torna muito mais dificil a refor-
ma."’ (29)

A Lei de diretrizes e bases fortaleceu ainda mais este sistema
porque incentivou o ensino particular e a exploragdo comercial da procura social
da educagdo. A critica de Anisio Teixeira a este aspecto do ensino superior
( expansdo indiscriminada ) é veemente.

“Considero hoje, a expansdo do ensino brasileiro o caso mais
espantoso e grave de charlatanismo e de demagogia, porque ndo estamos dando o
ensino que deviamos a sociedade brasileira (...). Cria-se o ensino superior hoje
com mais facilidade do que uma escola primdria. Hd Estados cujos padrdes
escolares exigem para se criar uma escola primaria, professor e prédio. A escola
superior, nem de prédio precisa. Posso cria-la como quiser, num andar de um
edificio, numa escola primdria em funcionamento ou passar a ter a escola su-

perior & noite, num gindsio ordindrio.” (30)

Como um exemplo gritante, Anisio Teixeira cita o da escola de
Filosofia da antiga Universidade do Brasil, hoje Universidade do Rio de

Janeiro:

(28) Ibidem, péag. 77.
(29) A.S.T., "Uma perspectiva da educacdo superior do Brasil’". R.B.E.P., 50, (111) péag. 49.
(30) A.S.T., “Uma perspectiva da educagdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) p4g. 49.
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““Nao conseguiu sequer prédio préprio, funcionando hé cerca
de 30 anos num prédio alugado, de propriedade de uma nacdo estrangeira, ndo
dispondo das mais elementares condigGes para um prédio de escola universitaria,
embora seja a escola de mais alta matricula da referida universidade’’.

"’Cito este fato porque ndo hd nada mais expressivo:

na maior universidade do Brasil, a Universidade Federal do Rio de Janeiro rica,
poderosa, com um programa que data de trinta anos. Hd uma escola que, pos-
suindo o maior nimero de matriculas de toda a Universidade, ndo conseguiu
prédio proprio.”” (31)

“A educacdo superior passou a ser algo de uniforme e homo-
géneo, que se expande como se expande a escola primdria”’. (32)

E importante que se analise alguns dados fornecidos pelo autor

como embasamento a sua critica.

EVOLUGAO DO ENSINO SUPERIOR NO BRASIL — VISAO GLOBAL (33)

até republica 1808 — 1890 — 14 Escolas Ensino Superior
12 republica 1890 — 1930 — 86 Escolas Ensino Superior
ditadura 1930 — 1945 — 181 Escolas Ensino Superior

Criacdo das Universidades:

1945 — 1960 — +223 = 404

1960 — 1967 — +265 = 671

1930 a 1967 — 86 — 671 Escolas de Ensi-

(+ 7 anos) (+ 7 vezes) no Superior
Matricula:

1930 14 000 alunos

1966 180 000 alunos

1967 + 200 000 alunos

Houve entdo a ‘“maior expansdo registrada no mundo’’, com
“multiplicacdo dos estabelecimentos e diversificacdo dos cursos nos ja exis-

tentes.”

(31) Ibidem, pég. 48.
(32) Ibidem, pdg. 49.
(33) Ibidem, pég. 49.
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Tinhamos em 1 967, segundo Anisio Teixeira, ‘671 univer-

sidades de 21 tipos que ministravam 59 especializacoes"’.
EXPANSAO DAS UNIVERSIDADES (1960 — 1967)

13 universidades federais
4 universidades privadas catdlicas
3 universidades privadas leigas
1 universidade estadual
255 unidades docentes novas sendo 89 oficiais.

A EXPANSAO DO ENSINO PARTICULAR

O surto de escolas “apds 1 960 sofreu a influéncia da Lei de
Diretrizes e Bases que acentuou a cooperagdo da atividade privada, no campo da
Educacdo”.

Em 1966 dos 180 000 estudantes universitdrios brasileiros
82 000 sdo estudantes das escolas particulares ( quantidade maior do que o
naimero de estudantes de todo Brasil em 1 956 ).

Entretanto, a predomindncia sdo nos cursos de Administracdo
e Economia, da F.F.C.L. e de Direito ( 60 000 ) porque estes cursos ndo exigem

equipamentos, sé professor e a sala de aula.

Outros cursos:  Engenharia e Arquitetura — 10 000
Medicina — 1300
Odontologia — 5400

DIVERSIFICAGAO DAS CARREIRAS ( apés 1937 )

Do total de alunos (1966 ), 43 % (79 200 ) estdo em carreiras novas criadas
apds 1 937:
F.F.C.L. ( 113 estabelecimentos ) — 44 890 alunos seus cursos podem ser divi-
didos em 4 grupos:

A — Ciéncias Sociais — 15 %

B — Matematicas, Fisicas e Quimicas — 6 %

C — Ciéncias Bioldgicas e Naturais — 24 %

D — Humanistica — 55 %
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46 % — carreiras ja existentes:

Medicina
Direito
Engenharia 84 304
Psicologia
Arquitetura

Farmécia N

Odontologia

Agronomia 4852

Veterindria /

1956 1966 % 1 956 — 100
matriculas matriculas

Pop. Total 60 080 84 670 140 %
Medicina 12 650 17 152 136
Engenharia 7 798 26 603 180
Direito 20 1556 36 363 341
Psicologia 97 (1957) 1412 1456
Agricultura 1274 4 852 381
Farmécia 1621 2619 162
Odontologia 4 800 6 794 141
Veterindria 730 1991 273
Filosofia e Licen-
ciatura 13 566 44 802 330
Ciéncias Econdmicas 5749 24 027 418
Carreiras curtas de
base técnica 6 600 7 390 160
Carreiras curtas de
base artistica - 3200 =

"’N&do se poderd proceder a uma avaliacdo desses estudos, sem
levar-se em conta a multiplicacdo das escolas. Ndo se trata de um aumento de

matriculas em escolas experimentadas e consolidadas, com professorado compe-

tente, mas de maior matricula devido a criacdo de escolas novas sem tradicdo e
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com professorado improvisado. O fato j@ mencionado de que o Pais sé amplia o
ensino com a criacdo de novas escolas constitui um exemplo tipico e melancélico
da asser¢do, tantas vezes repetidas, de que mais educagdo significa pior educa-
cdo.” (34)

E valido mencionar neste ponto que Anisio Teixeira ndo aceita
a idéia de que qualquer educagao, por pouca que seja é um bem. O autor defende
a idéia de uma educagdo adequada a um fim Gtil. A educagdo é mais necessidade
para a sociedade do que bem para o individuo.

“A educacdo faz-se, assim, necessidade perfeitamente relativa,
sem nenhum carater de bem absoluto, sendo boa quando, além de eficiente, for
adequada e devidamente distribuida. J& ndo nos convém qualquer educagdo dada
de qualquer modo. Deste tipo jd é a que recebemos em casa e pelo radio e pelo
cinema. A educa¢do escolar tem de ser determinada educagdo, dada em condi-
¢Oes capazes de tornd-la um éxito, e a servico das necessidades individuais dos
alunos em face das oportunidades do trabalho na sociedade.” (35)

A REESTRUTURACAO DO ENSINO SUPERIOR

Segundo Anisio Teixeira a reestruturagdo da universidade
(ocorrida em 1961 ) surgiu da necessidade premente de atualizagdo para acom-
panhar a corrida tecnoldgica dos nossos dias.

“Todo saber foi transformado e se estd transformando, e a
necessidade de estar em dia com a cultura fez-se absorvente e, de certo modo,

angustiosa.”” (36)

A consciéncia de que a modificacdo continua do mundc atual
exige um ensino superior atualizado, voltado mais para o futuro do que para o
passado, “levou o Pais ao propésito de reestruturar, sendo todo ensino superior,

pelo menos o ensino universitario’’. (37)

Esta reestruturagdo foi feita tendo como bases duas leis que
Anisio Teixeira considera antagbnicas: a lei que organizou a Universidade de

Brasilia e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo.

(34) A.S.T., ““Uma perspectiva da educagdo superior do Brasil’’, R.B.E.P., 50, (111) p4g. 57.
(35) A.S.T., “Valores proclamados e valores reais nas instituigdes escolares brasileiras’’,
R.B.E.P., 37, (86) péag. 75.

(36) A.S.T., ““Uma perspectiva da educacdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) pag. 58.
(37) Ibidem, pdg. 58.
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Antagbnicas porque: enquanto a lei de Diretrizes e Bases era
“timorata e cuidadosa’’, abrindo “‘certas oportunidades de reforma, muito mo-
destas’’, a da Universidade de Brasilia ( Un B ), era bastante radical. (38)

A implantacdo da lei da organizagdo da Un. B. seria “exequivel
porque iria partir do marco zero” e “’somente seria vidvel se comecgasse como um
centro de estudos superiores, de onde nascesse uma escola de pds-graduacdo e
depois, a escola de graduacdo.”’ (39)

Tal idéia entretanto ndo pode frutificar porque a pressao local
obrigou a implantagdo imediata da Universidade.

O que Anisio Teixeira considera um erro foi a incorporacao
em 1967 dos dispositivos da lei que criou a Un. B. a todas as universidades
federais, porque as outra universidades j@ estavam em funcionamento e ndo
podiam ser modificadas tdo radicalmente pelo simples fato de haverem dispo-
sitivos legais dispondo neste sentido. Neste caso, a reforma ‘‘gradual e por se-
tores’’ é uma constante na obra de Anisio Teixeira:... ““um sistema de ensino com
160 anos de existéncia ( escrito em 1968 ) e que, nos Gltimos 30 anos se viu
ampliado em proporcGes incriveis, e isto pela simples razdo de ser o que
era — conservador, fechado — ndo pode ex-abrupto ser modificado para um

modelo ideal que se plasmou mentalmente.”” (40)

“Minha duvida sobre a exequibilidade de tdo radical medida
assenta no fato de que a reforma requer mudanca profunda, tanto do professor
quanto do aluno, mudanca que ndo se pode fazer nas universidades ja existentes.
Para a reforma de uma universidade jé constituida e cujo professorado nédo se
possa remover, a reforma tem de ser gradual e por setores, ndo se podendo
operar a mudanca global subitamente.” (41)

Anisio Teixeira considera esta reforma feita ‘‘no género de
declaracGes e afirmacgdes revoluciondrias’, ‘o ato final consumatério de longo
processo de deterioracdo de nosso ensino superior.” (42)

As consideracdes que serdo feitas a seguir, baseiam-se no artigo

"“Uma Perspectiva da Educacdo Superior no Brasil”’ ( 1 968 ).

(38) Ibidem, pag. 59.

(39) Ibidem, pag. 59.

(40) A.S.T., “A universidade e a inquietagdo pela reforma’’, Educacdo no Brasil, pdg. 237.
(41) AS.T., “Uma perspectiva da educagdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111), pég.
59.

(42) Ibidem, pag. 71.
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Neste artigo, o autor fornece como suporte de suas declaragGes
o plano de reestruturacdo da Universidade Federal do Rio de Janeiro e "‘a nova
estrutura resultante do seu projeto de estatutos”.

Sua opinido sobre a reforma é a de que, embora ndo parega ter
provocado ‘‘qualquer modificacdo substancial na situacdo, ndo se pode, negar
haver paradoxal receptividade para mudangas de cardter organizatério e para
uma possivel acdo coordenadora das atividades do ensino superior”, (...), ‘embo-
ra ninguém veja, com clareza, como a nova disposicdo das forgas de decisao e
orientacdo venha a atuar na pratica, ndo havendo previsdo das conseqiiéncias
possiveis.”” (43)

Trés aspectos sdo salientados sobre a reestruturacao:

1 — A introducdo nas universidades da pesquisa e da pos-gra-
duacgdo.
2 — A supressdo da cdtedra e do professor catedratico.

3 — A adocdo do curso bdsico e dos institutos centrais.
1 — AINTRODUGAO DA PESQUISA E DA POS-GRADUAGAOQ

O autor mostra, em seu trabalho, que a introdugdo da pesquisa
na universidade apenas se esboca no plano de reestruturacdo porque, embora tal
idéia seja amplamente esclarecida no enunciado nos objetivos das universidades,

ndo existe especificacdo dos meios para atingir tais objetivos.

O programa da universidade é um programa de cursos, nao
havendo, na enumeracdo das atividades, mencdo a pesquisa, salvo a observacdao
de que os cursos “‘serdo desenvolvidos tendo em vista a integragdo do ensino e da

pesquisa’’. (44)

Anisio Teixeira ndo aceita a maneira como as duas funcdes da
universidade ensino e pesquisa sdo confundidas e identificadas. Isto é compativel
com a idéia que o autor faz da universidade, em que a pesquisa deve ser feita na
escola de pos-graduacdo e os conhecimentos assim elaborados, ensinados na gra-

duacido.

"A expressao ‘‘integracdo do ensino e da pesquisa’’ parece

subentender que todo o ensino é integrado com a pesquisa. Ora, ha ensino e ha

(43) Ibidem, pag. 70.
{44) Ibidem, pag. 61.
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pesquisa, a integracdo s6 podendo efetuar-se no caso da escola de pds-graduacao,
quando o estudante estd em condi¢cGes de se associar a pesquisa.”’

... Em rigor, pode-se conceber uma universidade que ndo faga
pesquisa; o que ndo é permissivel é a Universidade que ndo ensine. As duas
atividades sdo diferentes, sendo desejdvel que o ensino se faca como preparagao
para a pesquisa, dai a conveniéncia de ser o método de ensino o da redescoberta
do conhecimento. Depois de adquirir o conhecimento existente, é que o profes-
sor ou o estudante se torna capaz de utilizar esse conhecimento existente para
pesquisar o novo conhecimento. A pesquisa € uma atividade que se exerce nor-
malmente na fase pds-graduada de estudos. A integragdo com o ensino € a de
admitir como auxiliares ou estagidrios de pesquisa estudantes dos cursos de
graduacdo, que se revelem promissores para a pesquisa. SO nesses casos havera
simultaneidade relativa entre o ensino e a pesquisa.” (45)

2 — SUPRESSAO DA CATEDRA E DO PROFESSOR CATEDRATICO

Esta extingdo para o autor foi apenas consumatéria porque
com o crescimento do nimero de professores, os catedraticos jd tinham gradati-
vamente perdido a fungdo de ‘‘detentores do poder de ensinar”’.

"0 golpe agora dado aos catedrdticos foi uma simples pa de cal
a uma institui¢do praticamente morta’’. (46)

3 — A ADOGCAO DO CURSO BASICO E DOS INSTITUTOS CENTRAIS

O Curso Basico:

Na reestruturacdo os cursos de graduacdo foram desdobrados
em dois ciclos: um bdsico e um profissional.

Entretanto, Anisio Teixeira critica a falta de autonomia, falta
de definicdo de propdsitos e falta de terminalidade de tais cursos bdsicos:

"Ficaram apenas esboc¢adas e mesmo confusas as separacGes
entre curso bdsico e as seqliéncias desse curso no campo profissional e no aca-
démico e a continuacdo nos cursos de pds-graduagdo. Os professores sdo comuns
a todos os cursos, 0 que me parece altamente invidvel e os alunos se distribuem
verticalmente sem mais vivas distingGes.”’ (47)

(45) A.S.T., “Uma perspectiva da educac¢do superior do Brasil’’, R.B.E.P., 50, (111), pég.
61.

(46) Ibidem, péag. 71.

(47) AS.T., “Uma perspectiva da educacdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111), pég.
79.
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Os Institutos Centrais:

A reforma introduziu uma distingdo entre faculdades ( ou

escolas ) e institutos.

A faculdade destina-se a ‘‘ministrar o ensino de ciclo profis-

sional de um ou mais cursos de graduagao de uma profissdo geral.”

O instituto "¢ uma unidade de ensino e pesquisa em um setor

de conhecimento fundamental.”” (48)

Nesse aspecto o autor aponta duas falhas principais: a primeira
é o paradoxo criado porque a descricao da estrutura indica ser a pesquisa atri-
buicdo s6 dos institutos, mas todas as unidades sdo de ensino e pesquisa.

“A descricdo da estrutura prevista pelo plano, ao indicar as
“finalidades’’ dos institutos, dispoe que lhes cabe “instituir e desenvolver pro-
gramas de pesquisas e de aplicacdo de conhecimentos’’, parecendo reconhecer
que a pesquisa € atribuicdo dos institutos e ndo da escola ou faculdade, com o
que ficaria limitada a “integracdo do ensino e da pesquisa’’ aos institutos e nos
cursos em que isso seja possivel. Corrobora esta suposicdo competir-lhe oferecer
cursos pos-graduados. Entretanto, esta interpretacdo ndo parece vdlida em face
da organizacao das unidades universitarias, todas elas consideradas de ensino e
pesquisa.” (49)

A segunda falha seria que estes institutos podem fornecer
desde o curso basico até cursos de pods-graduacdo, mas em um Unico setor de
saber, que os projetos de reestruturagcdo chamam de area’’, o que possibilita a

continuidade do isolamento das escolas.

“Terdo de dar cursos bdsicos, cursos propedéuticos, talvez
cursos de carreiras curtas, cursos regulares formacgdo de especialistas académicos,
cursos dessa natureza para a escola de educagao e cursos de pds-graduacdo. Sdo
cursos diversos em métodos, em objetivos, em destinacao. Quais irdo prevale-
cer ? Que atmosfera, que clima, que espirito marcard a instituicdo ? Confesso
que ndo sei. Mas, além disto, € uma experiéncia nova no sentido de que seu
campo ¢ um Unico setor de saber, que os projetos de reestruturacdo chamam de
drea. S3o algumas dreas tdo extensas que o perigo da s2gregacao isolamento sera
evitado. Mas em outras a segregacao € manifesta. Ndo consigo imaginar com
clareza o funcionamento desses institutos, sobretudo porque verticalmente eles
incluem todos os niveis e aspectos do ensino superior e horizontalmente acho-os

(48) Ibidem, pég. 63.
49) Ibidem, pég. 63.



374

mais isolados do que as antigas escolas soberanas e auto-suficientes. O assunto
merece estudo ponderado e profundo.”” (50)

Além desses pontos, Anisio Teixeira analisa que pouca énfase é
dada as funcbes do professor e do aluno como principais atuantes da nova
estrutura e de cuja atuacao depende a viabilidade do plano.

“Meu receio ante a nova estrutura planejada estdé em que nado
vejo a necessaria énfase em novo professor e em novo aluno, que a nova univer-
sidade impde. A simples mudanca de estrutura sem a renovagdo de programas, de
métodos, de professores e de alunos pode vir a deixar tudo no mesmo, embora os
nomes e a disposicdo das coisas ou elementos da situacdo sejam diferentes.”” (51)

Finalmente, Anisio Teixeira critica a falta de proposicao de

metas a serem alcancadas pela nova estrutura.

“Ainda mais me admira, depois de mudancas externas tdo radi-
cais que ndo se diga uma palavra sobre o aumento quantitativo do rendimento do
ensino, sobre a possibilidade de novos cursos, sobre o aumento de alunos que a
reforma vai proporcionar.”” (52)

O CORPO DISCENTE DA UNIVERSIDADE

O problema do vestibular

Diante da procura dos cursos superiores em nimero maior que
o desejado, surge o problema da admissdo a universidade. Como selecionar os
alunos que comporao o “‘numerus clausus’’ estipulado pelas faculdades ?

Em seu trabalho A admissao ao Ensino Superior” (1962 ),
Anisio Teixeira faz uma andlise muito aguda do papel de vestibular, como:

1 — Processo técnico de limitar o nimero de vagas das escolas.

2 — Agente catalisador dos “‘cursinhos’’ de preparo ao exame

que atuam como discriminadores sociais porque cobram taxas elevadas.

3 — Autor da marginalizagdo do ensino secundario porque
este, normalmente, ndo prepara para o exame de admissdo ao curso superior.
(53)

(50) A.S.T., “Uma perspectiva da educagdo superior do Brasil”’, R.B.E.P, 50, (111) p4g. 81.
(51) Ibidem, péag. 81.

(52) Ibidem, pag. 81.

(53) A.S.T., A admissdo ao ensino superior’' CAPES, 111, pdg. 1.
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“’As contradicOes que o problema da admissdo a Universidade
apresenta, sdo entre outras, as do estabelecimento do ‘“numerus clausus’’ de
natureza especiosa nos exames de admissao, versus a expansao indiscriminada de
escolas superiores; a do nao reconhecimento da eficidcia do ensino secundario
pela universidade versus a grande expansao desse ensino, em condi¢des cada vez
mais inadequadas; a da criacao de uma escola “‘oculta” — sem reconhecimento
oficial — resultante das exigéncias cada vez mais restritivas de ingresso ao ensino
superior, cobrando anuidades cada vez mais altas e, deste modo, dificultando o
preparo de alunos pobres versus a manifesta ineficiéncia dos estudos superiores,
com professor de tempo parcial, alunos também de tempo parcial, e condi¢bes

de trabalho e de equipamento consideravelmente inadequadas.” (54)

Estes exames feitos em geral por professores universitarios, ndo

avaliam os estudos feitos no 2° grau, nem tém tal pretensdo:

“Geralmente, ao contrario dos demais exames, este nao se
preocupa em relacionar-se com o que foi “‘ensinado’’ ao aluno, isto §, (...) o que
foi dito e por ele ouvido em aula. Diante disto, é claro que o exame é uma prova
no escuro. O aluno aprovado sente-se um pouco como se tivesse tirado um
prémio na loteria. A expressdo social é de ter sido “feliz’’ no exame, no sentido

de haver estado com sorte.”” (55)

CARACTERISTICAS DO PESSOAL DISCENTE DA UNIVERSIDADE

Apds os resultados dos exames vestibulares das grandes uni-
versidades temos: os reprovados, que Anisio Teixeira chama de ““mundo ludi-

briado pelas escolas’” e os aprovados que sdo absorvidos.

Estes aprovados caracterizam-se pela heterogeneidade porque
sdo provenientes de escolas muito diferentes, embora os curriculos tenham sido

uniformes.

“E preciso se recorde que curriculo no Brasil, é uma lista de
disciplinas que deverdo ser ensinadas em certo nimero de anos, com certo nu-
mero de aulas. Quanto ao programa de cada disciplina poderd existir mas ndo é,

de modo geral, conhecido.”” (56)

(54) Ibidem, pég. 2.
(65) A.S.T., "Uma perspectiva da educagdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) pag. 73.
(66) A.S.T., "Uma perspectiva da educagdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) pag. 72.
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""Apesar das dificuldades do vestibular o aluno nele aprovado e
que logrou matricular-se ndo é um grupo homogéneo e altamente selecionado. As
dificuldades se distribuem por vdrios graus, conforme a carreira ou o curso
escolhido, a escola procurada, os professores que elaboraram a matéria do exame
e conforme os apuradores e julgadores dos resultados.”” (57)

0O que lhe déd categoria de grupo social é o sentimento de
privilégio que lhe vem do fato de ter chegado ao ensino superior; mas veja-se
bem, ndo é o de que pertenca cada jovem ao grupo economicamente privilegiado
da sociedade. A grande maioria é economicamente modesta e proveniente da
pequena classe média. Os estudantes da classe abastada devem estar em escolas
privadas ou em algumas escolas plblicas de reconhecido prestigio social. O gru-
po, como um todo, ndo é um grupo de jovens socialmente privilegiados. Sua
categoria de privilégio é restrita ao fato de serem poucos os estudantes de ensino
superior”’. (58)

Anisio Teixeira destaca as barreiras que estes estudantes
encontrardo na universidade:

1 — falta de assisténcia do professor, obrigando o aluno a
uma aprendizagem autodidata;

2 — parcas condicOes de estudo;

3 — auséncia de inter-relacdo entre as escolas, falta de espirito
universitario;

4 — curriculo: rigido, imposto, enciclopédico, transplantado,
propedéutico;

5 — débeis possibilidades de participacdo no processo de for-

mulagdo do ensino.
1 — A RELAGCAO PROFESSOR-ALUNO

O contato entre o professor e o aluno na maior parte das
vezes reduz-se ao encontro em aula. Como, muitas vezes a sala € numerosa, esse
contato reduz-se para o aluno a ouvi-lo e raramente fazer-lhe uma pergunta, ou
dar-lhe uma resposta. E nisto se desfaz o tempo e a qualidade do ensino. Como
se V€, o contato entre o professor e o aluno é menor do que o do aluno com o
autor de um livro que tenha realmente lido e estudado. Quanto a dirigir os
estudos do aluno, a funcdo é extremamente perfunctéria.”” (59)

(57) Ibidem, pag. 73.
(58) Ibidem, pag. 74.
(59) AS.T., “Uma perspectiva da educacdo superior do Brasil’’, R.B.E.P., 50, (111) pag. 72.
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2 — AS CONDIGOES DE ESTUDO

"’As escolas rarissimamente lhes oferece espago além da sala de
aula, nas horas de aula. As bibliotecas sdo raras, pequenas e mal equipadas.
Parece que tém de comprar seus livros e que o tempo de estudo serd dominan-
temente em casa. Mas, ndao deve isto ser facil, pois a maioria deve residir em
apartamentos ou casas sem maiores facilidades para o estudo. Deve ser um
pequeno milagre a vida do estudante realmente estudioso ou apaixonado por ler.
As instrucdes do Conselho Federal de Educacdo sobre a medida do tempo do
curso em horas de trabalho exclui expressamente o estudo individual. A exclusdo
é surpreendente, mas indica o grau em que o educador brasileiro julga o ensino
superior como equivalente ao primdrio, sendo a aula o real periodo de trabalho
escolar e, portanto, o ensino ainda o oral, podendo-se até prescindir do livro a ser
substituido pela apostila, sucessora das velhas sebentas de Coimbra.”” (60)

3 — A UNIVERSIDADE

""Este estudante, até agora, nem nominalmente é aluno da uni-
versidade. Sua matricula é na escola; esta, em sua maioria, se acha fisicamente
distante da outra escola e sua experiéncia se reduz a da escola de que é aluno.”
(61)

4 — O CURRICULO

"0 curso, no Brasil, é uma série de disciplinas, organizadas

com certa légica e dadas por vérios professores em dado nimero de anos.” {62)

Destas disciplinas, ““um grupo é imposto pelo Conselho Federal
de Educacdo como curriculo minimo e outras impostas pela escola, sendo, acre-
dito relativamente rara a de escolha do aluno. (...) O mais grave é a tradicdo do

conceito enciclopédico do curriculo.” (63)

Anisio Teixeira salienta que, numa tentativa de oferecer ao
estudante um curso que abarque todas as facetas da especialidade, as escolas
organizam um curriculo muito extenso, de pouca utilidade.

(60) Ibidem, pég. 74.
(61) Ibidem, pag. 74.
(62) A.S.T., “Uma perspectiva do ensino superior no Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) pag. 52.
(63) Ibidem, p4g. 75.
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“‘Depois de o saber ter atingido o grau de desenvolvimento e de
especializagdo a que chegou, s6 é possivel o saber sobre muito pouco, muito
profundamente, e nunca sobre muito porque seria muito e mal. A universidade
brasileira estd a tentar ensinar muito e muito mal (...). As outras universidades
fazem exatamente o oposto.” (64)

Recebendo um curso superficial e baseado em livros, que, por
sua vez, se baseiam na cultura de outros paises os egressos da universidade ndo
sdo capacitados adequadamente para colocar em prética os conhecimentos rece-
bidos ou formar uma cultura nacional.

Os cursos sdo apenas “‘processos de familiarizacdo superficial
com a cultura fundamentalmente européia, suceptivel de nos fazé-la compre-
ender mas ndo de aplicd-la adequadamente.” (65)

Assim, a formacdo do aluno serd apenas propedéutica a pro-
fissdo, para a qual o diplomado ird-se formar pela prdtica, depois de deixar a
escola. (66)

5 — APARTICIPAGAO DO ESTUDANTE

No artigo ““A universidade e a sua missao’’ (ref. 2 ) Anisio
Teixeira indaga: ‘’Que sucedeu para que a participacdo do estudante dramdtica e
ruidosamente pleiteada chegue a parecer revolugdo ? " (67)

O autor acredita que isto seja uma conseqliéncia do gigantismo
das universidades, da extrema complexidade dos estudos e da énfase na pesquisa
e na atracao de cérebros com desprezo pelo ensino e pelo estudante.

E importante observar que Anisio Teixeira, ao criticar o plano
de reestruturacao da Universidade brasileira escreve:

“Em rigor, pode-se conceber uma universidade que nao faca
pesquisas; 0 que ndo € permissivel é a Universidade que ndo ensine.” (68)

Entretanto, em A Universidade e a sua missdo’’ o autor admi-
te que é isto o que estd ocorrendo em nossas Universidades, cuja preocupacao
central é a pesquisa e na qual o aluno é marginalizado. (69) A atuacao do
estudante se restringe aos diretdrios académicos.

(64) Ibidem, pég. 53.

(65) Ibidem, pég. 75.

(66) Ibidem, pég. 34.

(67) A.S.T., “A universidade e sua missdo’’, Educagdo no Brasil, pdg. 234.

(68) A.S.T., “"Uma perspectiva da educagdo superior do Brasil’’, R.B.E.P., 50, (111) pég. 61.
(69) A.S.T., “A universidade e sua missao’’, Educagao no Brasil, pag. 234.
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“Os estudantes que freqlientam estas salas sdo estudantes ati-
vistas, devotados de algum modo as filigranas da existéncia comunitdria dos
alunos, constituindo nucleos reduzidos, que, com o vazio da vida escolar, se
tornam facilmente estudantes politicos no sentido melhor possivel do termo.
Sdo os estudantes de sentimento publico, sensiveis as dificuldades do préprio

grupo e as dificuldades gerais do povo brasileiro.” (70)
0S CURSOS DE POS-GRADUAGAO

"E a grande transformacdo moderna que € a escola de pds-gra-
duacdo, a escola que ird formular o conhecimento humano para ser ensinado,
ndo chegou a existir no Brasil. Nosso problema hoje, em 1 968, era o problema
de Humboldt na Alemanha em 1 809, e era o problema da América em 1 875.
(...) Se formos felizes, dataremos da préxima década de 1 970 a nossa fase de

pos-graduacdo.’”’ (71)

Vale salientar que o autor considera importante a pesquisa
para formulacdo de novos conhecimentos, mas também enfatiza a necessidade de
que os conhecimentos adquiridos sejam ministrados na graduacdo. Ndo ocorre

aqui negligéncia pelo ensino, ao contrério:

“Ndo sendo possivel, nem de modo algum recomendavel, reter
a expansdo que vem tendo o ensino superior, na sua modalidade latino-americana
de ensino superior de massa, s6 a criagdo do ensino pds-graduado poderé vir a ser
o instrumento para a possivel correcdo dos males desse ensino e a restauracdo

dos verdadeiros padrGes de ensino superior’’. (72)
O QUE ANISIO TEIXEIRA DEFENDE
A REFORMA:
A reforma devera ser feita a partir de uma mudanca na filoso-

fia da politica educacional. Anisio Teixeira propde ‘elevar a educacdo a cate-

goria do maior problema politico brasileiro’. (73)

(70) A.S.T., “Uma perspectiva da educagdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) pég. 74.
(71) Ibidem, péag. 47.

(72) AS.T., A reforma em andamento’’, Educag¢do no Brasil, p4g. 241.

(73) VARIOS. Pensamento e agdo pag. 86.
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A reforma sera gradual e por setores nas universidades ja em
funcionamento.

A reforma exige uma preocupagdo muito grande com a for-
macado do magistério:

“’Somente pela reformulagdo integral nos moldes e padrGes da
formacdo do magistério serd possivel injetar na expansdao desordenada do sistema
escolar as forcas de revisdo, reforma e correcdo que se impGem para a sua gradual
reconstrucdo. (74)

““Essa conjuntura, que € a de fazer o dificil e fazé-lo em grande
escala e depressa, obriga-nos a planejar a formacdo do magistério no Brasil em
termos equivalentes aos de uma campanha para formacdo de um exército desti-
nado a uma guerra jd@ em curso. Isso deve forcar-nos a mobilizacdo de todo o
sistema escolar para o ataque ao problema de formacdo de um magistério em
acdo, associando o seu treinamento a prdtica mesmo no ensino. Serd, para man-
ter a comparacdo com a necessidade bélica, um treinamento em batalha.” (75)

A expansdo do ensino superior serd, sempre que possivel, pela
“fusdo, integracao, cooperacao das escolas.”” (76)

Anisio Teixeira propGe um ensino para cada regido do pais de
acordo com suas necessidades.

Apos afirmar que todos os Estados querem ter a sua univer-
sidade o autor escreve:

’Nao seria mal que tivessem, mas na medida que sua riqueza o
permitisse’”” e ndo, absorvendo os recursos federais que deverdo “destinar-se a
educacao primdria, prdtica e técnica da populacdo escolar do Estado.”” (77)

Para viabilizar tal idéia o autor sugere:
1 — A escola ndo classificatoria:

Qs titulos e diplomas somente valerdo como suposicao de
preparo o qual deverd ser comprovado perante as organizagoes profissionais que
terdo o poder de conceder as “licencas” profissionais, inclusive para o magis-
tério.”” (78)

2 — O ensino regionalizado com

(74) A.S.T., O Problema de Formac&do do Magistério”, R.B.E.P., 46, (104) pdag. 284.

(75) A.S.T., “Escolas de Educacdo’’, R.B.E.P., 51, (114) pég. 240.

(76) A.S.T., “Uma perspectiva da educacéo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) pég. 45.
(77) A.S.T., A expansdo do ensino superior no Brasil”’, R.B.E.P., 36, (83) pag. 3.

{78) A.S.T., A escola que o Brasil requer’’, Pensamento e acdo, pag. 277.



381

“saldrios regionais para os professores; divisdo dos cursos a
serem oferecidos pelas novas faculdades e universidades ou validez apenas regio-
nal dos seus diplomas. Para validez nacional, os diplomas das novas faculdades e
universidades deveriam ser confirmados por algumas das sete universidades fede-
rais mais antigas, que poderiam exigir exames, estdgios em suas instituicoes ou
outras verificagOes que |hes parecessem necessdrias.”” (79)

A DEFINICAO DA UNIVERSIDADE ACEITA:

""Estudos integrados dados em cooperagdo comum em varias
escolas, entre as quais a de Filosofia seria a escola central’’. ( modelo germanico )

... "umas escolas completando as outras para o programa diver-
sificado, mas uno de toda a universidade’’. (80)

FUNCOES DA UNIVERSIDADE:

Anisio Teixeira admite que seriam quatro as funcdes de uma
universidade:

a) formacao de profissionais;

Também poderiam exercer esta fungdo, segundo o autor,
outras escolas de nivel superior. Cita ele o exemplo da URSS onde a universidade
s6 forma o quadro de cientistas e de especialistas. (81)

b) prestacdo de servicos em estudos, assisténcia técnica e
extensdo universitdria;

c) expansdo do conhecimento humano através da pesquisa;
d) transmissdao de uma cultura comum.

“Nisto é que a universidade brasileira mais falhou. Além de
profissional, a universidade brasileira relativamente desinteressada pelo Brasil,
ndo logrou constituir-se a transmissao de uma cultura comum nacional.” (82)

Sera que tal falha resulta, entre outras coisas, da nossa persis-
téncia em importar cérebros ao invés de desenvolvé-los no pais ?

(79) A.S.T., A expansdo do ensino superior no Brasil”, R.B.E.P., 36, (83) pég. 3.

(80) AS.T., “Possivel modelo para a reforma da universidade’’, Educagdo no Brasil, pég.
231.

Nota: Este conceito é modificado posteriormente; o autor define a universidade como:
“centro de estudos da cultura nova em elaboragdo que deve descobrir e formular para
ensinar’’, R.B.E.P., 50, (111) pég. 43.

(81) A.S.T., “A universidade e sua missdo”’, Educag¢do no Brasil, pig. 234.

(82) Ibidem, pag. 235.
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AUTONOMIA UNIVERSITARIA:

"A autonomia da universidade ndo é uma concessao do Esta-

do, mas decorréncia ldgica da natureza de suas funcdes.”” (83)

““Nada disto poderia ela (a universidade ) fazer sem autogo-
verno e ampla liberdade de tentar, experimentar a organizar e, além disso, julgar
e avaliar seu préprio esfor¢co. A autonomia faz-se assim a prépria condigdo de
vida universitdria.”” (84)

COMO DEVERIAM SER FORMADAS AS ESCOLAS ?

Anfsio Teixeira cita, como exemplo, a criacdo da Escola de
Direito nos E.U.A.

"“Diante da necessidade de advogados a Escola de Direito foi
organizada apds tremendo esforco no sentido de levantar toda a jurisprudéncia
dos juizes americanos e acumuld-la numa biblioteca enorme junto a escola. A
partir daf, professores e alunos elaboraram o direito americano. “Nada de escolas

enciclopédicas a estudar o direito do mundo inteiro.”" (85)

UM MODELO PARA A REFORMA UNIVERSITARIA:
AS ESCOLAS DE MEDICINA.

. "ndo nos falta um modelo para a reforma universitaria. O
ensino médico brasileiro €, indiscutivelmente, um caminho para isto.”” (86)

"Em medicina é que se observa um propdsito generalizado,
consciente e de alto teor profissional, de que a Escola de Medicina de Sao Paulo
se fez o modelo, acredito, reconhecido. Observem-se um pouco as conseqliéncias
desse processo de avanco do ensino universitdrio brasileiro. E, primeiro, sem
nenhuma duvida possivel, a escola de maior prestigio social, cientifico e profis-
sional do Brasil. E a escola em que o aluno dificilmente consegue ser um estu-
dante de tempo parcial. E a escola que exigiu e conseguiu instalacdes e equipa-
mento razoavelmente adequados para o ensino. E a escola de maior consciéncia

(83) A.S.T., “Aspectos da Reconstrucdo da Universidade Latino-Americana’’, R.B.E.P., 37,
(105) pég. 55.

(84) Ibidem, p4g. 57.

(85) A.S.T., "Uma perspectiva ¢a educagdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) pég. 42.
(86) A.S.T., “Possivel modelo para a reforma da Universidade’’, Educa¢do no Brasil, pag.
232.
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de que o ensino ndo se faz apenas em salas de aula. E escola trangiilamente
convencida de que, sem recursos, ndo se pode fazer ensino. E escola de ciéncia,
de idéias, de saber mas também de experiéncia, de laboratérios, de atuacao expe-
rimental e prdtica, pratica longa distribuida por estdgios e trabalho. Essa escola,
em muitos de seus aspectos formais aparentemente idéntica as demais, o que
explica algumas de suas contradicdes, fez a reforma universitdria. Porque a fez,
teve de se distanciar um pouco das demais, chegando a parecer arrogante em sua
atitude defensiva, mantendo quase heroicamente os seus padrdes, reduzindo
corajosamente o namero de seus alunos, reivindicando verbas razodveis, consti-
tuindo as suas escolas, os seus laboratdrios e os seus hospitais e fazendo, de

modo aprecidvel pesquisa e ciéncia.” (87)
A GRADUAGAO DO ENSINO

1 — Diferentes graus de ensino superior:

Anisio Teixeira defende a idéia de que todos os alunos que
concluissem o ensino secundério e desejassem continuar a estudar seriam absor-
vidos, “‘para um curso introdutério, de nivel superior, destinado a alargar-lhe a
cultura geral recebida no nivel secunddrio, dar-lhes uma cultura propedéutica
para as carreiras académicas ou profissionais, ou para treind-los em carreiras

curtas de tipo técnico.”’ (88)

Este curso chamado “‘bésico’” forneceria ao aluno ‘‘uma opor-
tunidade para se examinar e se descobrir e fazer suas opcdes, ou de deixar a
universidade por ndo ser feito para ela, ou de achar que Ihe bastam os conheci-
mentos adquiridos, ou de escolher uma das carreiras académicas ou uma das

carreiras profissionais.”” (89)

“Terminados esses cursos € que iria ele ser selecionado para os
cursos regulares de graduacdo nas carreiras académicas ou profissionais. Depois
desta formacdo, nova selecdo far-se-ia de imediato ou posteriormente, para a

escola pds-graduada.” (90)

2 — Diferentes graus de curso; o professor polivalente;

(87) A.S.T., ““Uma perspectiva da educagdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) pag. 76.
(88) Ibidem, pag. 79.
(89) Ibidem, pag. 79.
(90) Ibidem, pag. 79.
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Além disso, Anisio Teixeira defende a tese de que o professor
deve lecionar cursos diferentes em grau de profundidade na especialidade para
atender as necessidades diferentes de um curso para outro e de um aluno para
outro.

"’Cabe-lhe ( ao professor ) reger a sua disciplina em trés niveis
diferentes e em diversas variedades de programas. No nivel bdsico, seu curso
podera ser propedéutico a algum curso profissional ou ao préprio curso acadé-
mico de sua disciplina, podera ser de cultura bdsica para formacao geral, corres-
pondendo a uma iniciagdo cientifica ou humanistica, ou podera ser, ainda, um
curso de conhecimento aplicado para alguma carreira curta; em nivel académico,
o curso de especializacdo e treinamento cientifico ou humanistico para a for-
macdo do “’scholar’” ou seja, um profissional de conhecimento especializado; em
nivel pés-graduado tera que conduzir cursos avancados de preparo do professor
superior ou pesquisador, interessado na descoberta do conhecimento novo em
seu campo de especialidade. Por sua vez, o professor dos cursos profissionais terd
de oferecer também cursos diferenciados, pois integrando escolas ou faculdades
com diferentes cursos profissionais, o seu ensino deve acompanhar as neces-
sidades dos seus alunos em cada curso profissional. Além disso, deveré ser capaz
de dar cursos em nivel especificamente profissional em nivel pés-graduado, em
que estard formando ndo o profissional do conhecimento aplicado e jd existente
mas o profissional original ou pesquisador, preocupado com o avango do seu
campo de conhecimento.”” (91)

O ALUNO DA UNIVERSIDADE

"0 estudante jd nao é aluno de um Unico grupo de professores
em uma s6 escola com um Gnico curso. E aluno de vérios institutos, escolhendo
ele préprio as disciplinas que vai cursar, na modalidade de sua preferéncia. {(...)
Esse ““mundo’” Universitdrio ndo é mais a “‘casa’’ ou a ““familia’’, mas algo amplo
e complexo que atua como um ‘“‘meio’’ exigindo capacidade de adaptacdo e
descoberta para cada um encontrar o seu caminho e se formar. O estudante deve
ter iniciativa, imaginacdo e capacidade de esforco pessoal. O ““meio’’ universitdrio
o orienta de modo geral mas sobretudo o provoca e estimula para o estudo, que é
tarefa sua a ser feita pelas leituras amplas e absorventes, pelos perfodos drduos de
laboratérios, pela experiéncia rica e estimulante, pela convivéncia mais com os

colegas, os seus pares, do que mesmo com os professores’’. (92)

(91) A.S.T., “Uma perspectiva da educacdo superior do Brasil”’, R.B.E.P., 50, (111) péag. 80.
(92) Ibidem, pag 80.
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A UNIVERSIDADE QUE ANISIO TEIXEIRA PROPOE
Atendendo a que Anisio Teixeira considera a universidade um
instrumento para transformar o ensino brasileiro € importante analisar sua pro-
posta descrita em ‘‘Escolas de Educacao” (1969 ) (93) mas baseada em seu
trabalho de 1932 na fundacdo da “Escola de Professores’”” depois denominada
Instituto de Educacdo quando foi incorporada a Universidade do ex-Distrito
Federal (1 935).

O artigo “Escolas de Educacédo’’ foi usado porque vérios auto-
res como Gilberto Freire (94) e Péricles Madureira de Pinho (95) consideram a
estrutura da Universidade do Distrito Federal ( 1 935) um modelo de univer-

sidade em que as escolas sdo articuladas e inter-relacionadas.

Embora a proposta de Anisio Teixeira, aqui considerada, seja
para um Instituto de Educagdo, os conceitos basicos podem, obviamente, ser

adaptados a outras escolas.

( Cabe lembrar aqui, que na ocasido em que o artigo foi escrito
nao existiam ainda os cursos de pés-graduagdo. Nota-se também que o autor se
preocupa em utilizar as técnicas de planejamento ).

Um primeiro passo para a organizacdo e estrutura da escola
seria a definicdo de seus objetivos e de suas atividades:

“A escola de Educacdo é, (...), uma escola de prdtica de ensino
para a formacao do magistério e de estudos de educacdo para a sua cultura geral,
bem como a formagédo de especialistas em educagdo e supervisores, conselheiros e
administradores educacionais.”’

’Suas atividades serdo as de ensinar a construgdo dos curri-
culos, silabos e programas de ensino, os modos e meios de conduzi-los controlar
sua expansao e medir-lhes os resultados, o aconselhamento e orientacdo do aluno
no processo de aprendizagem, a organizacdo e funcionamento das escolas, tudo
isto dentro do contexto de uma sociedade em mudanca por forca da explosdao
dos conhecimentos humanos, seguida de uma explosdo tecnoldgica e de uma
explosdo de aspiracoes.”” (96)

(93) A. Teixeira, “Escolas de Educagdo”’, R.B.E.P., 51, (114) pég. 239.

(94) Viérios. Pensamento e Agdo, pag. 120.

(95) Péricles M. de Pinho, ““Os 70 anos de Anisio Teixeira’’, R.B.E.P., 53 (118) pag. 356.
(96) A. Teixeira, "Escolas de Educagdo’’, R.B.E.P., 51, (114) pag. 246.




386

A seguir, viria a preocupacdo com a inter-relagdo ensino-pra-
tica-pesquisa e com a formacdo adequada do aluno. Estas duas preocupacgoes
norteiam a estrutura da escola, a organizacdo dos programas, a distincdo entre os
cursos etc.

RECURSOS NECESSARIOS

1 — O Instituto de Educagdo necessariamente exigiria, um
Jardim de Infdncia, uma Escola primdria e uma Escola secunddria, que seriam
““escolas anexas experimentais, de demonstracdo e de prdtica, dos niveis para
cujo magistério forma professores representando tais escolas anexas verdadeiros
laboratérios de pesquisa e prdtica”’.

2 — Laboratérios especializados de psicologia aplicada, de
testes e medidas e de tecnologia de ensino de tipo mecénico e eletrénico em fase
de desenvolvimento. (97)

3 — Uma biblioteca que ‘‘terd naturalmente massa conside-
ravel de livros do conhecimento histérico e presente sobre educagcdo, mas em-
penhar-se-d especialmente em uma biblioteca de revistas, dedicada a proble-
madtica educacional, devendo estar em condi¢des de tomar conhecimento do que
se estd fazendo e estudando em parte substancial do Brasil.

““Colecdes de leis, programas, planos, relatdrios e trabalhos
oficiais e particulares de cada sistema escolar, ou dos mais importantes, seriam
parcela de alta prioridade da biblioteca”... (98)

A MANEIRA DE FORMULAR 0S CURSOS

““Nenhum curso na escola sera oferecido sem contar com massa
considerdvel de estudos feitos e novas possibilidades de estudos de modo que ndo
deixe de ser um curso de problemas, de pesquisas e de busca de solucdo.”

“A reunido de ‘‘material’’ para cada curso ndo compreende
apenas livros, embora estes sejam parte significativa do curso, mas estudos e
pesquisas feitos ou em marcha.”

"

. 0 saber com que ela ( a escola ) vai lidar ndo é o que foi
absorvido pelos professores e estd em suas cabegas, mas um saber colecionado e

l”

documentado nesse ‘‘material’’ disponivel para os estudos, compreendendo li-

(97) A. Teixeira, '‘Escolas de Educacao’’, R.B.E.P., 51, (114), pag. 239.
(98) Ibidem, péag. 247.
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vros, folhetos, revistas, publicacOes de trabalhos e resultados de estudos e pes-
quisas feitas fora da escola e mesmo nela. A escola é um centro que recolhe todo
o material informativo e de cultura existente sobre o campo de estudos e os

projetos de pesquisa preparados.’’ (99)

“Um curso é um projeto de trabalho que, além de toda essa
tarefa prévia, se faz ele préprio um passo dessa busca por informacgdo existente e
pelo enriquecimento dessa informacdo pelo trabalho que, durante o curso se
fard. Deste modo, cada curso serd um passo para um curso mais avan¢gado no
futuro. O conhecimento humano serd “levantado’’ e se ird acrescendo em cada
periodo, para se acompanhar o desenvolvimento fora da escola e dentro dela.”
(100)

COMO PROMOVER A FORMACAO INTEGRAL DA PERSONALIDADE
DO ADOLESCENTE ?

Duas medidas sdo tomadas para proporcionar ao aluno uma
formagdo mais completa, a inter-relagdo e articulacdo das disciplinas e a inclusdo
de disciplinas, tais como: Higiene e Puericultura, Trabalhos manuais e Nocdes de

Direito publico e privado.

Para efetuar a articulagdo e inter-relagdo das disciplinas, estas
foram agrupadas por sec¢Oes, confiando-se a sua direcdo a professores chefes, aos

quais cabe:

a) promover a unidade e a articulagdo do ensino das diferentes

matérias da secdo entre si;

b) organizar, além dos cursos ordindrios, outros de revisdo e

de graus mais avancados, que se tornem necessarios;

c) superintender e acompanhar a execucdo dos programas
sugerindo a melhoria dos processos diddticos.

Estes professores chefes formardo um conselho técnico que
promoverd, em ciclo mais elevado, a unidade cultural de todos os cursos da
Escola. (101)

(99) Ibidem, péag. 247.
(100) A. Teixeira, "'Escolas de Educagdo’’, R.B.E.P., 51 (114) p4g. 248.
(101) Ibidem, pag. 248.
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A DIFERENCIAGAO DOS PROGRAMAS DE ACORDO COM OS DIVERSOS
TIPOS E GRAUS DE PROFISSIONAIS A SEREM FORMADOS:

Anisio Teixeira faz distingdo entre o curso que formard os
professores dos primeiros anos ( 12, 22 e 32 ) e os professores dos dois Gltimos

anos (4% e 5% ).

Esta distincdo ‘‘se impGe, ndo somente como necessidade da
organizacdo escolar, diversa em um e outro periodo, como ainda pela transi¢ao

psicoldgica e de desenvolvimento fisico dos alunos”.

“Além dessa diferenciacdo, (...) tornou-se necessario promover
a formacdo de professores especiais, ainda primarios, para musica, desenho e

artes industriais e domésticas, educacdo fisica e saude.”

Cada tipo de ensino: o ensino dos primeiros anos primdrios, e
dos anos intermedidrios, o especializado primdrio, todas as especializacdes do
grau secunddrio, profissional e superior, exige, necessariamente, cursos ade-

quados para o preparo dos respectivos mestres. (102)

O programa, de modo geral, deve compreender cursos das

seguintes espécies:

a) Cursos de fundamentos profissionais — em que se devem
incluir os que oferecem conhecimentos gerais e preliminares para a pratica edu-

cativa, como de Biologia educacional, Sociologia educacional etc.

b) Cursos especificos, de contetido profissional — como os

cursos de matéria de ensino especializado.

c) Cursos de Integragdo Profissional — em que se incluem
todos os cursos de técnica educativa ou de filosofia ou cultura geral educativa,
que ministram os elementos cientificos dos métodos, a sua prdtica e, ainda, a
cultura geral relativa a profissdo, como os cursos de Psicologia educacional, de
Testes e medidas, de Administracdo, de técnicas de ensino, de Filosofia e His-

téria da Educacdo e de Observacdo, Participacdo e Prdtica de ensino. (103)

(102) A. Teixeira, “Escolas de Educagdo’’, R.B.E.P., 51, (114) pé4g. 250.
(103) Ibidem, pag. 254.
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0S CURSOS ESPECIFICOS

“A organizacdo de um curso de matéria ministrado do ponto
de vista do seu ensino, em determinado grau escolar, deverd representar, sobre-
tudo, um trabalho de selecdo dos pontos atacados pelo ensino naquele grau.”
(104)

COMO PROMOVER A COORDENAGAO DE TODOS OS DEPARTAMENTOS
E O DEPARTAMENTO DE PRATICA DE ENSINO: (105)

1 — Todos os cursos devem ser discutidos nos seus objetivos e

programas, perante todos os professores, pelos que os vao dar;

2 — Os professores dos diferentes departamentos devem ter
conferéncias freqlientes com os professores das escolas de pratica para organizar

mais efetivamente a prdtica das teorias e métodos ensinados;

3 — Todos os cursos devem ser dados tendo-se sempre pre-
sente o fim primordial da escola — preparar o magistério — reconhecendo-se

que o teste definitivo desse preparo estd na prdtica;

4 — Os professores dos diferentes departamentos devem tro-
car relatérios com os professores das disciplinas préaticas, fornecendo indicagGes

precisas do estdgio de seus alunos.
NOTAS:

E um dever esclarecer que os temas aqui abordados o sdo de
maneira muito mais ampla nos trabalhos originais do autor, os quais possuem

uma riqueza muito grande de idéias de facil compreenséo.

Vale mencionar que a maioria dos trabalhos estudados foram
escritos na década de sessenta quando o autor exercia os cargos de Secretd-
rio-Geral da Campanha Nacional de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Supe-

rior e como Diretor do INEP ( Instituto Nacional de Estudos Pedagogicos ).
(104) Ibidem, pag. 2565.
(105) A. Teixeira, "Escolas de Educacido’’, R.B.E.P., 51, (114) pag. 258.
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Anisio Teixeira era um grande admirador do ensino norte-ame-

ricano nos seus conceitos bdsicos, como ele préprio afirma:

O ensino de amanhd serd, a meu ver, em grande parte um
desenvolvimento e um aperfeicoamento de muitas das tendéncias hoje visiveis no

sistema norte-americano de educacgdo.’”’ (106)

Anisio Spinola Teixeira faleceu em marco de 1 971.
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O PROBLEMA DA VERDADE & LIBERDADE EM HEIDEGGER

Otaviano Pereira

INTRODUGAO

Dificil falar alguma coisa sobre o controvertido Heidegger.
Mais dificil ainda, retratar as ““linhas mestras’’ — ou bdsicas — de sua filosofia.
Tais dificuldades advém daquilo que nele existe de grandeza; & diferenca da
maioria dos fildsofos, Heidegger ndo pensa em linha reta.

Ndo apresentando um modo de pensar retilineo, mas “‘espiral”’,
como sugeriu a professora Salma, torna-se dificil perceber o que nele é origem e
0 que ndo o é; o que é fundamental e o que é secunddrio, se é que tais proble-
madticas venham existir; quando é que estamos ‘‘avangando’’ na analise, quando é
que estamos retornando aos mesmos pontos de partida ou mesmo até repetindo
0 que jd dissemos, uma vez que a questdo da diacronia, do esquema légico, e
coisa e tal, ndo parecem ser questdes tdo adequadas na “‘evolucdo’’ de seu pensar.

Destarte Heidegger nos surpreende com o modo evolutivo mes-
mo de propor suas questoes. Mas, de uma maneira ou de outra, um problema
sempre é possivel de determinacdo, seja de forma implicita, seja explicita: A
"“interroga¢do’’ acerca do Ser, como uma questdo ressuscitada da tradicdo da
metafisica e, o que ele o faz recapitulando-a nos moldes de uma nova ontologia,
buscando um profundo didlogo com o pensamento escoldstico a partir da tese
sobre Duns Scotus.

Entdo, sem considerar que a questdo do Ser, — e seu signi-
ficado para Heidegger — torna-se, a seguir, ‘‘mola mestra’”’ da sua ontologia
fundamental, sem cuja preocupacdo ndo podemos avancar em nossa leitura deste
genial filésofo.

O pensador brasileiro J. A. Mac-Dowell em seu livro GENESE
DA ONTOLOGIA FUNDAMENTAL DE MARTIN HEIDEGGER, ao caraterizar
seu pensamento inicial, suas origens, afirma que Heidegger vai de encontro a esta
questdo na tentativa de agrupamento dos diversos matizes do ser numa U(nica

unidade em que, como primeiro e imprescindivel passo, levanta a questdo do
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PROBLEMA CRITICO, isto é, no argumento do autor. “P3e a questdo da ver-
dade do ser, do valor de nosso conhecimento do ser’’ ( op. cit., pdg. 95 ). Este
trabalho, Heidegger o faz em trés perspectivas diversas.:

— Na admissdo ou ndo de uma légica de verdades. Questdo
que discutimos em O QUE E METAFISICA, no semindrio sobre a PRELECAO
( trad. bras. pdgs. 19 — 44 ) no tocante a questdo fundamental da metafisica
apresentada pelo autor. O problema da eficdcia ou ineficdcia de uma ldgica, a
possibilidade de se introduzir no seu “reinado’’ e apoderar-se dela para se poder
ou nao apresentar o Ser na pergunta pelo nada etc.

— Se as verdades tém ou ndo um valor absoluto ou relativo
a/em relacdo a um sujeito limitado.

— Em termos de se decidir sobre o cardter transcendental ou
imanente a um sujeito absoluto do ser afirmado no juizo verdadeiro.

Estas duas Gltimas proposi¢Oes revelam um necessdrio mergu-
lho empreendido por Heidegger na filosofia de Kant — e sua leitura sobretudo
da CRITICA DA RAZAO PURA.

A metafisica tradicional alimentara-se da questdo do Ser a seu
modo, isto é, de uma interpretagdo ontoldgica da totalidade dos entes apresen-
tada pelos gregos, sobretudo com raizes plantadas em Platdo e Aristoteles.
Heidegger investica esta questdo, o sentido ser tomado em outra modalidade,
entdo peculiar, uma vez que a idéia transmitida ‘‘de geracdo em geragdo’’
( Mac-Dowell, pdg. 192 ) na metafisica tradicional ndo apresenta interesse algum,
ou pouco interesse, para ele. Este ““abandono’’ da idéia tradicional — mas aban-
dono com fundamento — do reconhecimento do fracasso que se tem na tenta-
tiva de se caracterizar ou declarar o sentido do Ser diante das suas peculiaridades
nos seres particulares.

.

No dizer do autor brasileiro, ‘... que para ser entendido ja
supOe ser entendido o ser, ndo é capaz de esclarecer o seu sentido’’ ( pdg. 195 ).
Dai ser o ““conceito’” de Ser, o conceito ‘‘vazio’’ por exceléncia. Isto leva Hei-
degger a questionar o sentido tradicional do conceito apresentado desde a esco-
ldstica na tentativa de se ir ao encontro do que nele “‘resta’”’ fora dos limites do

seu préprio conceito.

Heidegger exige de nés um ‘‘comportamento’’ diferente daque-
le que sempre tivemos diante da posi¢do tradicional de metafisica, e no-lo apre-

AT

senta como ‘‘Da-sein’’, “’ser-ai’’, ou, para ficar mais expressivo, “eis-ai-o-ser’’.
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Isto inaugura a revolugcdo de seu modo de pensar: o sentido
mesmo do ser numa ontologia até entdo inexplorada.

Sabemos: o problema central para ele é o da verdade desse Ser.
E o do nosso tema é o de uma das caracterizacOes dessa verdade; isto é, VERDA-
DE em relacdo a LIBERDADE dentro do préprio sentido de sua compre-
ensdo — e, diriamos, admiracdo — agora ndo mais como mero conhecimento
puro.

Dessa forma entramos em nosso problema, mesmo que tenha-
mos ‘‘pego o bonde andando’’, ndo saimos da questdo fundamental, sobre a qual
gira ndo s6 o ‘‘programa’’ de sua filosofia, mas também sua realizagdo concreta.

No caso presente ndo analisaremos uma obra de Heidegger;
trabalharemos sobre um texto que versa sobre o problema heideggeriano da
Verdade e sua esséncia origindria. Alphonse De-Waelhaens continua o estudo

feito sobre o problema do fundamento da adequacao.
1 — A QUESTAO DE QUE A ESSENCIA DA VERDADE E A LIBERDADE

O ponto crucial, marcante, desse passo ora dado é o da afirma-
tiva de que ‘‘a esséncia da verdade € a liberdade’’. Absurda ou ndo, o autor vai
em frente na sua observacdo questionando a condi¢do, o designo que o real, a
realidade, tem para nés, uma vez que aceitamos sua determinacdo, sua medida,
conformamo-nos com ela, seja pelo seu conhecimento, seja muito mais ainda,
pelo comportamento que temos. Por que tal atitude singular do homem ? Como
ndo é novidade, De-Waelhaens volta a comparacdo com animal que faz em capi-
tulos precedentes que ajudard o autor a responder a questdo: como a verdade se
torna possivel ao homem que se situa diante do dado, do ente dado ?

O animal, diz-nos ele, estd preso as necessidades naturais ao
biologicamente Gtil, e ndo apresenta ‘‘meios de erigir este dado em medida dessa
experiéncia’’ ( op. cit., pdg. 88 ). O animal ndo pode, por esta falta de distan-
ciamento do ente e para o reconhecimento dele e através dele, fazer da presenca,
da situagdo do ente dado, uma conformidade para si mesmo através de sua
experiéncia de estar-ali como animal. A caréncia dessa distdncia, ou, dessa pos-
sibilidade de se distanciar do dado e dessa possibilidade de afrontamento do
ente, tira do ente o seu cardter de ‘‘verdadeiro’’ ou ndo que representaria para o
animal se se pudesse mergulhar nessa experiéncia além do biologicamente dado
como apenas Gtil e imediato. Ai a medida do ente ndo surge em seu dado de
verdade e, por conseguinte, de verdade em conformidade a ele.
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O homem justamente chega a verdade do ente porque carac-
teriza este em sua medida — pelo seu ato de distanciar-se do puro imedia-
to — como tendo origem no ato da conformidade; Entdo, o poder de, pelo seu
comportamento, submeter-se a esta medida e tirar dela a “‘substdncia’ ( op. cit.,
pag. 88 ) e o “'valor” (88) da sua conformidade.

1.1 — POSSIBILIDADE DA LIBERDADE ‘A PARTIR DA ABERTURA DO
HOMEM AO ENTE.

De-Waelhaens coloca algumas condigGes indispensdveis para
gue o homem goze dessa originalidade em relagdo ao animal.: (1) ele é um ente
que secreta a distdncia, (2) que nadifica tal dado e assim o (3) erige, o constroi
como ente, (4) escapando-lhe e (5) reconhecendo-o como ente distante de si
mesmo ( e também presente ). Ai é que a verdade se torna possivel; ai que a
liberdade parece fazer morada.

Onde ? — ainda podemos insistir — nisto que De-Waelhaens
chama de abertura ao ente — reconhecido primeiramente pela distdncia de-
le — em que a imaginacdo surge como capacidade intermedidria desse reconhe-
cimento do ente pela consciéncia; imaginacdo e apreensdo do dado sdo capaci-
dades insepardveis, — diz-nos o autor — conduzindo-nos a tese de Heidegger:
“Omne ens qua ens ex nihilo fit" ( ver a obra: QUE E METAFISICA por inteiro
e sua posicdo no ““corpus’’ da filosofia de Martin Heidegger ).

O autor agora vai comentar esta resposta as questOes ante-
riores:

Esse movimento do homem no aberto, na constituicdo do
dado, ou do ente, etc., que chega/leva a liberdade — a diferenca do animal — é

a compreensdo do ser. Que ‘‘peso’’ tem essa afirmagdo ?

Bem, s& o homem, que passa pela experiéncia de se tornar
sujeito frente ao objeto que é o ente — o animal ndo passa de um fator a
mais — possibilita a autonomia do ente enquanto manifesto, vale dizer, frente

ao homem ente tem “‘permissdo’’ de ser o que é ( pag. 90 ).

Retomamos a questdo da tese fundamental do significado do
ser que s6 para o ente (ser ) humano pode ser uma questdo formulada, um
problema cuja solucdo é procurada. Eis a questdo critica do ser, ou seja, de sua
verdade que vai questionar, em Heidegger, o préprio valor de nosso conheci-

mento. ( Ver, por exemplo, a abordagem do filésofo no inicio de SOBRE A
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ESSENCIA DA VERDADE, em que retoma o problema da légica e/ou teoria do
conhecimento da escoldstica no entabolar um profundo didlogo com a tradicdo
da filosofia para poder questionar as bases, as raizes da metafisica e erigir uma

nova ontologia ).

Para ele a questdo da verdade — e em termos fenomeno-
I6gicos sobretudo, — deixa de ser interpretada como adequacdo entre o inte-
lecto e a coisa, ( '‘Veritas est adaequatio intellectus ad rem ), mas como oculta-
mento/desocultamento do ente, nesta ‘‘viagem’’ em busca do reconhecimento do
ser, mas que nao estd distanciado do ente, isto €, que estd ‘‘ai mesmo’’.

O autor J. A. Mac-Dowell afirma que esta questdo heideggeria-
na do sentido do ser ‘... nasceu da questdo acerca da esséncia da subjetividade”’,
para se obter um ... horizonte ontolégico mais amplo’’ ( op. cit., pdg. 112 ). Ou
seja, a subjetividade do sujeito como tal, do homem frente ao dado e ndo do
animal, aparece “’... a servico da questao sentido do ser” ( pdg. 112). (1)

O que ndo pretendemos esquecer é que a questdo do ser nor-
teia sua filosofia de alto a baixo e, cd entre nds, queremos reconhecer a liberdade
como esséncia origindria da verdade do ser em relagdo ao ente humano que ndo
parece mais do que aprofundar a questdo critica que colocamos no inicio do

texto, vazado em trés perspectivas diversas.

N&do é um fato perceptivel que damos volta mais volta e sem-
pre caimos no mesmo problema ? Acontece que, se tal é veridico, nunca numa
segunda vez da mesma forma que quando do ponto de partida; ndo estariamos
sempre descrevendo um ‘‘retorno-evoluido’’ ? Isto, de certa forma, justifica a
afirmativa de que o pensar de Heidegger se dd de maneira espiral e ndo em linha

reta.

1.2 — O PROBLEMA DA SUPERAGAO DA OPOSIGCAO CLASSICA ENTRE
REALISMO E IDEALISMO ( HEIDEGGER — HUSSERL )

Depois de levantar as caracteristicas desse sujeito — distancia,
nadificagdo, reconhecimento, fuga do ente — no fato de toma-lo em relagdo ao
ser em que a liberdade pode-se tornar possivel, De-Waelhaens levanta algumas
dificuldades:

(1) Preferimos deixar de lado, deixar em suspenso esta proposicdo — apesar de o exemplo
nos situar ainda mais na questdo — porque a andlise do autor brasileiro parte da obra SER
E TEMPO para reconhecer o problema de sua ontologia fundamental como proposigao de
pensamento.
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N&do devemos agora reduzir o pensar de Heidegger a uma ““filo-
sofia da constituicdo” ou numa ‘‘filosofia da contemplagdo’’ ( Cf. pag. 90 ).

Esta adverténcia é também referida a filosofia de Husserl a
qual o autor ndo pretende submeté-la a um estreito realismo, nem inversamente,
a um semelhante idealismo. ApOs breve andlise de Husserl, o que nos interessa de
imediato — mesmo que o autor acredite ser necessdrio mais tempo e mais espa-
¢o para uma melhor explanagdo — é o problema da constituicdo demonstrada
em modalidades diversas do idealismo, De-Waelhaens chega ao que mais nos

1"

interessa: . a fenomenologia, como tal, supera a cldssica oposicao idealis-

mo — realismo’’ ( pdg. 91 ).

Em relacdo a Heidegger, a base das mesmas adverténcias feitas
em relagdo a Husserl, observa o autor, deve-se ater ao problema num plano mais
profundo: A filosofia de Heidegger €, deveras, realista — ndo no sentido estreito
do termo — no considerar a maneira como o ente a ele se dd e a condigdo do
homem que o apreende em sua liberdade sem ‘‘violentd-lo”’, diferencid-lo ou
transformd-lo. Tal se dd na abertura do homem, atitude que é nossa, frente ao
ente e, sobretudo, acrescenta o autor, nos “‘define’” ( cf. pag. 91 ).

A suposicdo de que a filosofia de Heidegger aparece como, de
certa forma, realista, surge na consideragdo do homem e sua situagdo de homem
presente, ser presente.

A. De-Waelhaens inverte a questdo da apreensdo do ente afir-
mando que ele ndo se apresenta por inteiro, num s6 golpe, dividido sobre a sua
totalidade ( pdg. 91 ).

Quais as consequéncias deste passo ?

Ora, é preciso que o homem interprete o ente que se apresenta
frente a ele, o que o animal ndo é capaz, e se comporte também a seu respeito.

Volta-se o problema do comportamento humano frente ao
ente, agora como atitude do voltar-se ao mesmo ente e dele desviar-se num duplo
movimento desse ato de distanciamento e dessa abertura ao ser, capacidade que
o animal ndo desfruta. (1)

Hé uma intencionalidade no ato humano sujeita a variagoes
segundo o meio, a época histérica, as formas do mesmo agir e do saber.

(1) Ver este problema, tratado em nosso 19 semindrio, no capitulo VII, anterior a este,
sobre o qual estamos trabalhando na relacdo da experiéncia do homem como abertura ao
ente enquanto tal ( pags. 80 — 87 ) em comparagdo com a experiéncia do animal que ndo se
caracteriza como presenga, etc.
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De-Waelhaens chega, assim, @ necessidade da rendncia a dualidade ou oposicdo
( pdg. 91 ) entre realismo e idealismo tradicional, que, sem finalidade de desen-
volver o problema do conhecimento, aqui é ultrapassado como problema.

Sabemos que Heidegger fecundou seu pensar na fenomenologia
husserliana. A sua grandeza, sua originalidade, ndo s6 estd na descoberta de uma
nocdo nova, originalissima, de verdade, mas também nas vias que toma para
chegar a ela; nesta perspectiva ou programa de sua ontologia fundamental.

Jodo Augusto Mac-Dowell salienta um problema tdo impor-
tante para nds em relagdo a filosofia de Heidegger quanto em relacdo ao texto de
De-Waelhaens sobre a filosofia de Heidegger. (2): Para o filésofo brasileiro, o que
para a fenomenologia dos atos da consciéncia se realiza pelo anunciar-se a si
mesmo dos fendmenos, foi pensado mais originalmente ainda por Aristteles e
em geral pelos gregos como “alétheia” = revelagdo (3) do que se apresenta, seu
desocultar-se, seu mostrar-se, diz o autor, decide deixar que os fendmenos nos
manifestem sem que possamos enquadrd-los em “idéias” preestabelecidas, livran-

“

do-os de “... problemas mal colocados, estéreis’’ ( op. cit., pdg. 129 ) fazendo
com que esta chegue a identificacdo com aquilo que os gregos chamavam ja de
"“alétheia”, desocultamento. Isto parece patente e, ndo raras vezes, manifesto em

Heidegger.

Também leva & Gltima conexdo o “‘alétheia’ e o sentido grego
de ““phainomennon’’ e de “logos’’ ( Cf. SER E TEMPO, § 7 ).

Por "“fendmeno” entendemos aquilo que se mostra por si mes-
mo, o manifesto. Mas quanto a este particular adverte o autor, fica ainda suspen-
sO se 0 que mostra é o “ente’”” ou o “ser”” e as “‘estruturas ontoldgicas do ente”
( cf. pag. 129). E evidente que, de certo modo jd respondemos a esta questdo,
mas voltamos a ela porque temos a intencdo de relembrar o aprego que Heideg-
ger tem ao prdprio conhecimento — e mesmo aos conceitos — e ao que é
manifestacdo do vulgar, na sua caminhada em dire¢do ao ser. ( ver: SOBRE A
ESSENCIA DA VERDADE, primeiros capitulos ).

E mais. Agora, em relacdo a esta retomada do sentido grego de
verdade como “‘alétheia’”, mesmo que a questdo do conhecimento como tal ndo
nos seja uma questdo primordial, mas ndo “superada’” ou abandonada por nés,
nem totalmente, nem de forma alguma, juntamente com a nogdo de fendmeno e

(2) Cf. Heidegger, SOBRE A ESSENCIA DA VERDADE, caps. 4 e 5 pdgs. 31 a 37. //Vere-
mos também mais adiante.

(3) Em Platdo conota mais ou menos o significado de ‘‘desesquecimento’’ Ver: Sua “‘teoria
da reminiscéncia’’/DIALOGOS.
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o aprego ao conhecimento vulgar — sobretudo aqueles conhecimentos que
tiveram suas manifestagdes originais nos mitos — tudo isto nos faz crer que para
Heidegger parecem &guas diversas do mesmo caudal de um grande rio. Mac-Do-
well nos admoesta numa hora importante: ‘‘Fica estabelecida a “‘coincidéncia’’
entre Fenomenologia e Ontologia”. Ndo deveriamos, hd muito, ter chegado a
esta mesma constatagdo ao falar de Heidegger em relagdo a Husserl e a tradigcdo
do pensar fenomenolégico ? ( Cf. a abordagem que o prof. Jodo Mc-Dowell faz
para se chegar a esta constatacdo de fundamental importadncia para nés. ( op. cit.,
pdg. 129ss. ).

Por “logos’”’ entendemos, o termo também tomado em sua
origem, o deixar ver, manifestar, tomar algo como manifesto e acessivel no ato
do conhecer como ato da inteligéncia humana; tornar algo acessivel inteligivel-
mente. Aqui, devemaos lembrar, ndo como algo que tem relacdo mais direta com
o comportamento ou a abertura do homem frente a coisa dada.

Ora, a verdade do significado de “‘alétheia’ ndo é sendo que a
manifesta¢do, a luminosidade, a paténcia e o “sentido’’ do dado, e do ser deste
ente dado segundo o autor. Completando a idéia do autor, esta luminosidade
manifesta no fendmeno, a partir dele, e que chega ao logos quando o filésofo
“persegue’’ com seu ‘‘poder’’ esta alétheia que € original segundo cada um, mas
que é a paténcia da mesma verdade — como “‘espetdculo’’ para o homem e ndo

para o animal — do ser original para todos nds.

Entdo, verdade serd, para Heidegger, dentro ou fora dos limites
do filosofar, o (1) descobrir e patentear a partir do modo de ser humano,
digamos, comportamental, mas que serd tematizado no "‘logos’’ e (2) o ser desco-
berto, desvendado no/do ente enquanto este mesmo se torna manifesto como
puro ‘“‘phainomennon’’, como ‘‘milagre”’, mas ndo como mero fator a mais como

0 é para o animal.

Ndo situamos, entretanto, o fendmeno ao nivel do juizo, ( cf.
De-Waelhaens, cap. VIl ) como parece pretender a légica tradicional, como jd
pudemos aludir a sua critica a légica escoldstica, nem no conhecer puro e sim-
ples, pois este ndo é o modo fundamental de entrar em contato com o ser, mas,
no plano pré-conceitual (Cf. 12 Semindrio ) e pré-predicativo. Ai Heidegger
parece iniciar a descoberta original da verdade e supera também a antiga oposi-
¢do entre sujeito e objeto. “Ser é o aparecer do que aparece. Compreendé-lo é

simplesmente deixa-lo aparecer’’ ( Cf. Mac-Dowell, op. cit., pdg. 131 ).
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Nao s6; esta descoberta suprime, para o pensador jesuita, o
problema da possibilidade de uma verdade absoluta. Importantissimo também
este aspecto porque, a questdo fundamental da verdade do/no fendémeno e sua

1

"passagem’’ para o “logos” assume, diz ele, “... a feicdo de interpretacdo do
sentido de ser” (pdg. 131) Com isto retornamos ao inicio de nosso texto
quando caracterizamos como marco fundamental do pensar de. Heidegger como
uma tentativa de compreensdo, admiracdo do ser, o ser que estd-ai porque o
homem estd-ai como presenca, etc. para reconhecé-lo, admira-lo, acoclhé-lo,

sobretudo.

Os passos dados por Heidegger e acompanhados por nds em
SOBRE A ESSENCIA DA VERDADE, chega a uma constatacdo — ou melhor,
a um feixe de constatacOes — que ndo nos deixa de surpreender. Diz o fil6sofo
alemao: "’A esséncia da verdade € a liberdade’” ( Cf. cap. Ill, “O fundamento de
uma conformidade”’, op. cit., pdg. 30 ). E mais adiante: ( ‘O fundamento da
possibilidade intrinseca da conformidade ) — analisada por nés anterior-
mente — ‘’... porque recebe sua esséncia mais original — essencial — da (nica

verdade verdadeiramente essencial’’ ( pag. 32 ).

Estaria Heidegger intencionado em “‘brincar’’ com as palavras
com o fito de nos ““trair’”’ pela riqueza semdantica de sua linguagem acirrada,
hermética, pessoal ?

Tenho a impressao de que chegamos/atingimos o cerne do nos-
so problema neste 12 plano: a relagdo fundamental entre verdade e liberdade.

O problema toma proposicdes gigantescas porque agora é a
relacdo do modo humano que se torna importante ?

O mesmo Heidegger pergunta, pouco acima, se situar a esséncia
da verdade ndo significa, por acaso, entregéd-la ao arbitrio humano. ( pdg. 30 ).
Coloca-a agora em relagdo a subjetividade que permanece um problema humano,
uma subjetividade do sujeito, mesmo que este tenha acesso a determinada obje-

tividade determinada pelo conhecimento.

Em relacdo a ndo-verdade, como contrario de verdade, e como
algo originalmente humana, como por exemplo, a hipocrisia de fulano, a mentira
de ciclano, confirma que a esséncia da verdade “reina acima do homem’’ ( pdg.
31).

Mas ai é que parece surgir um problema mais sério posto pelo

proprio filésofo: o problema da esséncia da verdade encontrar seu apoio e funda-
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mento na liberdade do homem ( pdg. 31 ), questdo colocada, creio, devido a
certos preconceitos e que serd desenvolvido no capitulo procedente.

Entretanto, preconceituosamente ou ndo, o problema se apre-
senta, pelo menos para nossa leitura, como problema sério. A esséncia de uma
dimensdo humana encontrada noutra e a resposta sugerida pelo filésofo aparen-
tando-nos um jogo bem entabolado de palavras. O que pretende Heidegger com
tais afirmacdes ? Esta é apenas aquele tipo de dificuldade que encontramos
quando caminhamos em linha reta em face de um pensar que se dé em forma
circular ?

2 — A QUESTAO DE QUE A ESSENCIA DA LIBERDADE E A VERDADE

Alphonse De-Waelhaens nos convida a um novo passo mesmo
que esta apreensdo fique por ora em aberto: buscaremos a esséncia da liberdade
adentrando por vias da verdade — do ser//mas ndo como mera adequacdo — e
observaremos mais de perto este problema.

2.1 — HA CONTRADIGAO ENTRE ESTAS DUAS PROPOSICOES ANTI-
TETICAS ?

Voltamos ao problema da abertura do homem — questdo bem
caracterizada no capitulo anterior; pags. 80 — 87 ) — que permite deixar-ser o
ente através de um ‘‘comportamento de reconhecimento’’, entdo, fundamental
para o homem ( cf. op. cit., pdg. 92 ).

Mas o mesmo comportamento de reconhecimento pode ser
deformado, recoberto, deturpado; por exemplo, o comportamento particular,
concreto, de insisténcia como perversdo do comportamento de que falamos, ndo
por uma atitude qualquer, uma atitude banal, mas que exige determinada ‘‘ascese

longa e penosa’’ ( pag. 93 ).

O ente como objeto do deixar-ser, desocultar, pelo sujeito
humano, é descoberto por nés. (1) Mas De-Waelhaens questiona o problema do
comportamento aqui na sua tarefa de desvelar o ente COMO ENTE QUE E nesta
abertura fundamental do homem. Ora, nossos atos ndo visam ao ente puro, como
sabemos, mas ao ser; mas este problema é por demais dificil de caracterizar num

(1) Eis novamente o sentido de “‘alétheia’’ que Heidegger aproxima ao termo ‘‘alanthano”’,
como dois termos de mesma origem aplicada a filosofia de Platdo em sua doutrina sobre o
conhecimento como recordagdo. Ver: fdbula grega da passagem do rio Lethes, etc.
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“quadro sindtico acabado, estabelecido’”. Onde ‘‘termina o ente” e onde
““comeca o ser’’ ? parece uma pergunta obviamente inadequada; uma séria difi-
culdade filoséfica, para sua linguagem, sua tarefa, sua justificagdo como filoso-
fia — seja nos moldes de uma ontologia — que visa falar a respeito do ser. Esta
dificuldade colocada pelo autor d¢ FENOMENOLOGIE ET VERITE parece mais

em relagcdo a possibilidade filos6fica do que a verificagdo do problema enfocado.

O autor fala da arte. O quadro, a estdtua, etc. como uma

“desrealizagcdo dela’” ( pag. 93 ).

Por qué ? Porque nossa presenca, nosso olhar, se dirigem em

primeiro/primordial plano ao ente ““determinado’’ ?

Nao. Essa dicotomia ja fora superada por nds mesmos e ja
dissemos que fora muito bem explorada pelo autor no capitulo precedente quan-
do fala da necessidade de uma pré-compreensdo ontoldgica e ndo 6ntica pura e
simplesmente, do comportamento humano e sua presenca. (2) Sobre este parti-

cular voltaremos mais adiante.

2.2 — OPROBLEMA DA LIBERDADE COMO DEIXAR—SER DO ENTE

Agora ndo s6 o comportamento aberto, o comportamento tido
como comportamento de reconhecimento, mas a liberdade mesma vai ser enca-

rada como condicdo de possibilidade do deixar-ser do ente.

Por que a manifestacdo de um mundo ndo pode vir a ser “‘ple-
namente” ( pag. 93) MANIFESTACAO, sendo deixando de ser sujeitada, sub-

missa a nossos ‘‘projetos pragmdticos’’ ?

De-Waelhaens nota a esse respeito e necessidade de um ‘‘desin-
teresse’’, um desinteresse que ndo se desvia mas que visa ao ente para que 0 juizo

sobre o mesmo ente possa ser ADEQUADO.

Parece muito a propdsito tal assertiva do autor sobre a situacdo
do juizo a partir do desinteresse como necessidade do homem que visa ao ser, se

retornamos, por exemplo, a questdo da ‘“‘presenca’’ da obra de arte.

(2) Interessante notar o intenso grau de positividade do pensamento de Heidegger. Ela
nunca fala em termos de uma “‘repulsa’” do homem frente ao ente. Seu pensamento ndo é
arrastado por certo pessimismo, mocao espiritual que muito caracteriza os filésofos de sua
geragao. Fala de contemplagdo, de acolhimento, coisas assim.
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Mas como ndo confundir este projeto pragmatico com a cons-
ciéncia biologicamente pragmdtica do mundo que o animal tem pelo seu “‘com-
portamento’’ sincrético e moldédvel ao mesmo mundo que o rodeia ? ( Ver este
problema no capitulo anterior da presente obra de De-Waelhaens, § 3, pdg. 81 ).

O pensador de Heidegger fala de uma atitude SIMBOLICA do
homem, como capacidade impossivel ao animal e s6 admissivel ao homem. Sabe-
mos que o animal ndo faz/elabora juizos sobre seu mundo. Mesmo assim esta
questdo do desinteresse — 30 pode ter desinteresse no sentido profundo do
termo; quem estabelece uma hierarquia de valores — e do comportamento sim-
bélico ndo parecem observagdes suficientes em primeiro plano para esclarecer a
diferenca existente entre este tal cardter utilitdrio do animal e pragmatico do
homem. Isto é, mesmo sabendo que o juizo e/ou julgamento ndo é o lugar
original da verdade.

Bem. Se o animal ndo vai a verdade, ndo a reconhece; o ho-
mem também ndo a atinge s6 pelo juizo que arquiteta sobre seu mundo humano,
de sentido humano. Daf, a necessidade de se aplicar esta atitude simbdlica a uma
realidade mais profunda que, inclusive, parece nortear o proprio comportamento
humano e inclusive sua préxis, sua atividade, seu empenho, sua atitude no mun-
do, como quer que usemos O termo mais adequado. ( Ver este problema do
comportamento simbdlico explorado pelo autor no capitulo anterior ao nosso, §
17, pdg. 87 ).

De uma maneira ou de outra, este carater utilitdrio cortaria a
possibilidade da verdade e, apenas tomado em si mesmo, ‘‘animalizaria” o ho-
mem, sobretudo se pudermos considerar que ele, a partir de entdo, ‘’deturparia”’
certo sentido mais origindrio de seu comportamento simbdlico que ficaria a
mercé deste utilitarismo, posto como funcionalidade de seus interesses ime-

diatos.

O animal também tem interesses, no sentido de desejos biol6-
gicos: comer, dormir, etc. Serd esta atitude de desinteresse tdo fundamental
assim ? Como ele é possivel ao homem que, inclusive, tem forgas para projetar
juizos e enunciar seus desejos em diregdo ao que pretende ? Em outras palavras:
para que o juizo, para que o enunciado, se eles ndo situam, ndo visam ao lugar ou
a ““dimensdo origindria, essencial da verdade ? Ou serd que o homem nao é o ser
que visa ao essencial das coisas ? Situa-se o juizo como mera ponte entre as

"coisas’’ e os desejos humanos ?



405
2.3 — ANOGAO DA EK-SISTENCIA HUMANA

Mais uma vez parece que voltamos ao problema, isto é, a deter-
minado problema que permanece obscuro no tocante ao comportamento huma-
no, como contemplacdo, como ‘‘alétheia’’, seja como for. O desinteresse ndo
pode ser entendido como pura e simples relagdo das coisas. (1)

Agora De-Waelhaens traz um elemento de fundamental impor-
tdncia: a idéia da ek-sisténcia humana. Este ser que vai ao Outro, diz o autor,
deixando-se medir por este Outro ( pag. 94 ).

O animal “’nédo vai ao Outro’’ visto que carece dessa capacidade
de abertura, de deixar ser, dessa atitude simbdlica de que ha pouco falamos. Esta
ida que representa também certo grau de perigo. (1) Daf, o juizo do homem e o
juizo das coisas s6 para sua utilidade. Aqui parece sugerir o texto que superamos
a questdo da utilidade pelo problema do significado, de sua busca, de seu alar-

gamento de dimensdo, de sua originalidade.

O deixar-ser, Da-sein, exposicao ao ente ( pag. 94 ), é exis-
tente. O da-sein existe, digamos, porque existe o homem. Isto é a liberdade. Eis,
agora, a liberdade que era vista como certa (1) distdncia, verificando-se também

como (2) proximidade.

Esse movimento de ida e retorno é insepardvel como dois blo-
cos monoliticos; sugerem duas faces de uma mesma moeda: outra grandeza de
que o animal ndo goza. De-Waelhaens chama-nos a atencdo para ndo confun-
dirmos estas duas expressGes que parecerdo ‘‘contraditorias, mal compreendidas’’

( pdg. 94 ). Vamos aprofundar isto:

O homem, diz, estd situado no vazio (2). Para conseguir ou
mesmo recuperar sua “ipseidade’” é preciso que ele se abandone em diregdo ao
Outro, ao ipse do Outro. Af entra em didlogo com o mundo e cumpre o destino
de sua liberdade que, neste caso, revela-se como o sentido original heideggeriano

de ek-sistenz.

(1) Sobretudo se abrirmos uma angulagem antropolégico cultural a este riquissimo termo e
buscarmos o seu significado em sua origem etmoldgica: inter-esse = estar entre/situar-se
entre alguma coisa, no meio de algo.

(1) O perigo, o animal também ndo o conhece — talvez justamente porque nao é dotado da
capacidade de escalar valores e julgar.

(2) Precisamos enxergar esta palavra ndo naquele sentido do existencialismo mas relacio-
nado com o problema do nada ( positivo ) heideggeriano como uma das dimensSes humanas
onde o ser faz sua morada e revelagdo.



406

O autor nota a importdncia desta forma gréfica do ek-sistenz
atual e ndo o existens, outrora termo utilizado em SER E TEMPO ( SEIN UND
ZEIT ). Antes esta idéia visava sobretudo ao cardter do Da-sein que faz o homem
langar-se ao encontro dele mesmo e a interpretacdo das coisas. Agora o Da-sein
estd sempre “junto as coisas’’. Existir e compreender permanecem sindnimos’’
( pdg. 94 ).

Mas o termo comum pelo qual esta sinonimia é continuada
ndo é tanto a ‘‘projecdo’’ para o ente, entendida nesta nova perspectiva do
comportamento que jé exploramos. Entretanto, ndo eliminamos de maneira algu-
ma a idéia de projegdo. Neste particular o autor afirma, citando a participagdo de
Malebranche, que as coisas ndo nos tocam sendo com respeito a esse movimento
de retratagdo que constitui essa nossa abertura, que é vista também como uma
subida de nés mesmos para as coisas ( pdg. 95 ). Aqui é que, parece-me, o autor
francés parece mais original em sua observagdo sobre este particular: ““O homem
aspira a essa subida posto gue ele ndo pode ser sendo as coisas, que, sendo-0, vém
preencher e medir o vazio que ele é”’ ( pdg. 95 ).

Assim mesmo, ndo seria agora, o caso de abrirmos uma dis-
cussao alusiva ao problema da relatividade da liberdade do homem ?

De-Waelhaens coloca em nota no rodapé da pdgina 95 — e diz
que fard referéncias, posteriormente, sobre isto — a idéia de que nds ndo apre-
endemos o ente sendo pela “‘captura’’ do ser — idéia jd bastante desenvolvida
por nds e pelo autor no capitulo precedente. A verdadeira existéncia é a insercdo
no ser, elemento propriamente ek-statico de nossa ‘‘natureza’’ ( pag. 95 ).

De tal forma voltase a tdo fundamental questdo de toda a
andlise heideggeriana desde SER E TEMPQO em que a “definicdo’” de homem,
— seu reconhecimento por nds — deve surgir em funcdo do préprio ser; sendo
isto o suficiente como afirmagdo ndo contraditéria, é — o enquanto devemos
reconhecé-la como o ato origindrio da liberdade ? Entdo, a nota colocada acima
sobre a subida as coisas que ‘‘preenchem o vazio’’ precisam ser compreendidas
num angulo mais aberto e numa nova dimensdo de positividade. O nada heideg-
geriano € um nada positivo por que ndo é um nada do ente mas do ser ?

3 — EM BUSCA DA VERDADE MAIS ORIGINARIA

3.1 — NOCOES CORRENTES DE LIBERDADE E A LIBERDADE ONTO-
LOGICA

E o autor mesmo quem parece intervir a nosso favor alegando
que estamos BEM LONGE DO QUE SE COMPREENDE ORIGINARIAMENTE
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SOB A NOCAO DE LIBERDADE que, como deve ser entendida, pelo menos a

que nds falamos, ndo como uma ““faculdade qualquer” ( pag. 95 ).

Necessitamos, no caso, basear o tratado presente numa nogao

ontoldgica de liberdade.

A liberdade, anterior a todo poder de fazer ou ndo fazer,
— lembremos a observacio de Heidegger em SOBRE A ESSENCIA DA VER-
DADE: “O homem ndo possui a liberdade como uma propriedade” ( pdg.
35) — estd na capacidade ontoldgica de ser presente ao ente, definindo-o sequn-
do a dupla modalidade de retratagdo e de proximidade e fundamentando a
propria possibilidade do deixar-ser. A verdadeira liberdade, completa De-Wae-
Ilhaens, esta ‘‘na origem de todas as liberdades” ( cf. pag. 95 ).

O homem entdo se (1) recupera e se (2) conquista na sua
relacdo livre com as coisas. Ele ndo se compreende sendo literalmente, afirma; e

1

completamos, porque ‘‘sua’’ liberdade ndao é uma posse de si mesmo — e alie-

mos isto ao carater utilitdrio do comportamento aberto que acima discorremos.

O filésofo chama de: passagem do “‘se-fato”” para o ‘‘se-facti-
cidade’’, para o Qutro e do Outro para o Se transformado pelo Si mesmo, o “Um
wille” ou “Wille”” ( vontade, de/pela vontade, com vontade ). Nela se ancoram os
comportamentos. Mesmo a vontade — idéia assaz interessante vista em confron-
to ao problema do desinteresse — tida como faculdade psicolégica é ainda a
propria liberdade, ( pdg. 96 ) ou, pelo menos, ndo rompeu com o seu circulo
"fechado’’ enquanto liberdade pessoal do individuo.

Perguntamos paralelamente acerca desta idéia de vontade que
parece ter “‘caido de para-quedas’’ no texto: Que relacdo, que complemento, ou
mesmo que empecilho tem ela, em se tratando da necessidade do desinteresse,
enquanto este é levantado como prioridade do homem para se chegar ao ente
como Da-sein ?

Adverte o autor: Esta liberdade, — digamos, carregada de von-
tade — nos ““define’’ndo como uma onipoténcia arbitrdria, mas como POSSIBI-
LIDADE DE NOS LIGARMOS E SERMOS LIGADOS” ( pdgs. 96 — 97 ). A
idéia de encontro a esta ‘‘estranha’’ possibilidade — de qualquer maneira é uma
forca que irrompe de dentro do homem e questiona aquele ‘“desinteresse’” se
tomado num sentido mais estreito — mostra mais uma vez o quao dificil é
caminhar numa ““andlise’”’ — stricto sensu — das formas circulares do pensa-
mento do tipo heideggeriano. ( ver nota 1, pag. 12 ).
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3.2 — LIBERDADE COMO POSSIBILIDADE DE TRANSCENDENCIA

Liberdade e espontaneidade. Eis, agora, uma relacdo tida como
de certa forma “cabivel’’ ao tema, mas também carente de uma fundamentacao,
se tomado separadamente a questdo da liberdade. Seu fundamento mesmo, alega
o autor, € a liberdade, mas a liberdade entendida como transcendéncia.

Que quer dizer isto ? Seria uma aparicdo gratuita a mais no
texto ?

Sabemos que ndo estamos tratando da liberdade entendida
pelo senso comum, nem a procura da liberdade de acdo ou ndo do sujeito, nem
da disponibilidade para uma exigéncia ou uma necessidade. Heidegger explora
este pormenor, afastando toda ‘‘nocdo particular’’ de verdade na obra SOBRE A
ESSENCIA DA VERDADE ( pag. 33 ), afirmando que ela é tida e reconhecida
no abandono do ente como tal na presenca, no eis-ai-o-ser, no abandono a ele, na
idéia de ek-sisténcia. ( pag. 34 de nosso texto basico ). Acreditamos que outro
nao deve ser o nosso modo de encara-la.

Esta ek-sisténcia, enraizada na verdade como dimensdo origi-
ndria da liberdade de cujo modo de ek-sisténcia o homem é como homem a

‘

diferenca do animal. Tal liberdade, diz Heidegger, “...realiza e efetua a esséncia

da verdade sob a forma do desvelamento do ente”” ( pag. 35 ). (2)

O problema da transcendéncia estd ligado diretamente a esta
idéia do deixar ser, do contemplar. Como ligar esta dimensdo nova de transcen-
déncia a idéia heideggeriana de partir do ordindrio, do comum, para se chegar a
verdade essencial e, conseqlientemente, a liberdade nela fundamentada ? ( Ver, a
este respeito, todo o inicio do nosso texto basico ).

Esta liberdade como “justificadora” — como correcdo e ade-

quacdo. ( Cf. idéias sobre o ““fundamento de uma conformidade’ e a ““possibi-

lidade intrinseca de uma concordédncia’’; pdg. 26 — 31 ) — diz o pensador,
encontra sua fonte na abertura — ( curiosamente utiliza neste capitulo o termo
"‘apérite’’ e no capitulo precedente ‘‘ouverture’’ — como verdade ontoldgica.

A ek-sisténcia como ex-posicdo do cardter desvelado do ente como tal ( Cf.
(1) Agora faz o autor uma breve alusdo a tese ‘'kantiana’’ de Heidegger: KANT UND DAS
PROBLEM DES METAPHISIK sobre ‘o problema do projeto do Si mesmo que traz na
submissdo da possibilidade total e fundamental de existéncia auténtica, possibilidade aberta
pela lei moral e a esséncia do Ser-em-Si agente, isto é, da razdo pratica’’ ( Cf. pdg. 97 e nota
de De-Waelhaens — nQ 2 ).

(2) Mesmo que tenhamos encontrado aquela idéia nova ainda ndo desenvolvida de que a
liberdade recebe a sua esséncia na esséncia mais originaria, etc. ( pdg. 32 ).
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De-Waelhaens op. cit. cap. VIl ) radica na verdade como liberdade. Até entdo,
parece que ndo ‘‘inauguramos’’ nenhuma novidade que venha aprofundar esta
idéia de transcendéncia.

3.3 — A PRECOMPREENSAO ONTOLOGICA (IMPLICITA) DO SER EM
BUSCA DA VERDADE MAIS ORIGINARIA

Mas agora Heidegger, via De-Waelhaens, vai questionar o pré-
prio pensar, a filosofia (e a ciéncia) para esclarecer o problema da histéria
questionada a luz dessa verdade buscada, dessa ““conquista’” da humanidade pelo
ser — ou vice-versa ?

A filosofia, como compreensdo do ser do modo humano, nédo é
uma compreensao € algo questiondvel para Heidegger. A compreensao, conforme
entende, ndo é algo explicito, tematizado, necessariamente. Quando fala da ne-
cessidade de uma pré-compreensdo ontoldgica, — e, mais uma vez, temos de
voltar ao capitulo Vil do livro — o filésofo alemdo quer-se referir ainda ao
exercicio interno do homem que se encontra diante do ser mesmo que esta
apreensdo esteja “‘imbricada de uma intengdo’’ ( pag. 98 ), torna possivel uma
posterior tematizagdo do mesmo problema do ser. Ndo se trata de uma apreensao
(uma “‘saisie’” ) que precede o ser. Ela ndo precede diacronicamente coisa algu-
ma. O problema do anterior e do posterior é inadequado aqui.

3.4 — A FILOSOFIA COMO REFLEXAO ( COMPREENSAO ) DA COMPRE-
ENSAO DO SER

Aplicada a um exercicio do que hd de implicito na “Seinsvers-
tandnis”” — compreensao inteligivel do ser que se dd de forma explicita, sendo
ndo seria inteligivel — aqui parece surgir o problema da filosofia, isto é, a filoso-
fia-como-problema.

Onde comega a reflexdo; onde, pela reflexdo do ser: ““seinsvers-
tandnis’’, ele, o ser, torna-se ‘‘objeto’’ de reflexdo, temos a filosofia, e toda sua
linguagem, pelo menos no seu uso corrente 2 tradicional. (1)

O afronto explicito do pensador diante do ente pensado, ques-

tionando-o no que ele na verdade é, — no seu ser — ndo deixa de se nos pare-

(1) Volta-se aqui o problema, ja tratado, da l6gica e/ou teoria do conhecimento com que
Heidegger busca sua fundamentagdo e critica a partir de uma posi¢do da filosofia escoldstica,
etc.
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cer a procura da verdade pela via da ““tdo estreita’” racionalidade do pensamento
sistematizado, isto é, ‘‘a verdade sobre a verdade” ( pag. 98 ), do tipo da atitude
filosofica. Se a questdo do Da-sein heideggeriano, seu significado para o homem
como possibilidade de situar-se num comportamento aberto questionando o ime-
diatismo de qualquer situacdo dada, etc. busca, ensaia, uma nova ‘‘forma’’ de
tratamento para este ente em vista do ser, oculto/revelado nele. Toda nossa
dificuldade ndo sai desta questdo do ser, deste “programa heideggeriano de uma
nova ontologia’”’, de um novo tratamento’” dado a questdo que, segundo ele,
permanecera esquecida pela tradicdo — pensar original que deita raizes na feno-
menologia husserliana.

Serd que em relagdo a questdo da Verdade-Liberdade chega-
remos a “formalizar” uma compreensdo clara, ou apenas percebermos a '‘mégi-
ca” da intengdo heideggeriana sempre se “escondendo’’ de nés, de nossa intencdo
carregada de uma linguagem ‘‘vazia’ para ele ? (2)

( Heidegger fala do fato de que o desvelamento do ente, apre-
endido como possibilidade antitética do ndo-desvelamento. ( Sobre esta questdo
voltaremos mais adiante. )

3.4.1 — A QUESTAO DA HISTORIA PARA A FILOSOFIA ( ONTOLOGIA )

Também a histdria parece ser assim. Articulada sobre os dife-
rentes modos efetivos de interpretacdo que o filésofo propde. De-Waelhaens
acrescenta: “A Historia é feita pela compreensdo do ente do ser, pela compre-
ensdo que temos da compreensdo” ( pdg. 98 ), isto €, pela via explicita, ou
explicitada, de se compreender em que ao ente se atribui prioridade pelos menos
como primeiro movimento de compreensdo mesmo que o ser ndo seja eliminado
mas apenas reconhecido no interior, agora ndo s6 do ente mas da propria histo-
ria.

A tradigdo da metafisica elaborou outra além desta tarefa
explicitdvel, temdtica ? Isto seria querer demais do pensamento ? Que dizer do
questionamento que Heidegger faz a tradicdo do ser tal como ele entende ?

Sendo a historia armada pelas “‘peripécias da verdade’’ ( pég.
98 ) ou das diversas maneiras em que a verdade é verdade, em que a verdade

(2) Esta alusdo a um pensar implicito nada tem a ver com a questdc do ‘“‘inconsciente’ do
vocabuldrio das ciéncias psicolégicas, como ciéncias também entitativ-s, mesmo que algum
relacionamento entre os termos nao é demais, digo, por demais abs :.do. Mas este vocabu-
l&rio ndo nos pertence pelo menos tematicamente.
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parece desocultar-se, ndo seria o caso ver mesmo que aparentemente fora de
nosso problema — se esta questdo ndo é enderecada ao idealismo — sobretudo
do tipo hegeliano — em que a Idéia se identifica com a Histéria ? Existe supe-
ragdo nesta nova ontologia ao problema levantado ? Em outras palavras, teria
Heidegger “‘condicdo’ de refletir este problema nos moldes de seu pensar em
circulo uma vez que a Historia descreve uma transversal pelo tempo visando aos
caminhos de uma teleologia ndo sé que a dirige mas que a identifica ? Ou serd
que a filosofia — ou melhor, o ““pensar” e o questionamento do pensar — de
Heidegger ndo passa de uma injustificavel “alienagdo’’ quando colocado em vista
deste problema ? Esta questdo ora colocada € tipica daquelas que faz o senso
‘comum ? A mesma linha de reflexdo sobre a histéria e o pensamento na/da
histéria inaugurada por Hegel é possivel aliar-se ao problema do Ser e todo o seu
emaranhado nesta chamada nova ontologia fundamental ? Como se d4, se pro-
cessa, 0 ser e seu significado em termos de historia nesta alusdo, se nao for
entendido sendo relacionado com o problema diacrénico e dialético — do tipo
hegeliano — do tempo histérico ? (1)

(1) A respeito da questdo da histéria e do programa da ontologia de Heidegger a partir da
crise da metafisica, o escritor e critico literdrio Benedito Nunes, — num conjunto de en-
saios a que atribui o nome de O DORSO DO TIGRE — nos apresenta, no capitulo chamado
"Os circulos de Heidegger’’, a “‘destrui¢do’ da ontologia, isto é, da histéria da ontologia,
descrevendo os caminhos descritos pelo filésofo desde SEIN UND ZEIT.

Para ele esta destruicdo apresenta dois sentidos, a saber: (1) “‘o desmascaramento dos pres-
supostos da ontologia e (2) a superagdo deles em busca de um modo de pensar que se situe
além de todo e qualquer pressuposto’’ ( pag. 79 ).

Remonta, entdo, toda a histdria da metafisica em breve sintese, desde os gregos, Platdo,
Aristoteles, passa aos posteriores escoldsticos: dai, Descartes e a transferéncia de sua “‘ruptu-
ra" a Kant que aprofunda o problema por ele iniciado; por fim chega a grande sintese
dialético-histérica de Hegel.

O que mais nos interessa nesta descricdo no presente trabalho &, sobretudo, a — espera-
da — afirmacdo de Nunes de que “... o alvo maior da critica heideggeriana atinge ¢ a
concepgdo de Hegel, segundo o qual todas as doutrinas filoséficas fazem parte, com igual
direito, de uma mesma histéria que desenvolve contradiges e que as ultrapassa, tornando-se
mais concreta e mais verdadeira em cada um de seus momentos evolutivos’ ( op. cit., pag.
82 ); observagdo esta que se vem enquadrar, bem a propdsito, nos problemas levantados por
nés hd pouco nalgumas perguntas.

Sabemos que em Hegel ndo existe uma experiéncia origindria da verdade a se substituir.
Preocupado que esteve com a totalidade, Hegel, em seu sistema, busca, na realidade, um
verdadeiro comego a cujo ““final”, as “filosofias’’ se colocam em diregdo, mesmo que situa-
das em angulagens diversas. Benedito Nunes nesta lembranga nos convida a uma leitura da
INTRODUGAO A HISTORIA DA FILOSOFIA de Hegel como base de aprofundamento do
problema.

SEIN !JND ZEIT pretende, na afirmagdo do autor, ‘‘des-historizar’’ a ontologia (82) ao
tentar desfazer o “‘circulo mdgico’’ que a Histdria tragou em torno dela, onde reside inclu-
sive a pergunta pelo Ser.

Mas Heidegger, continua B. Nunes, destruindo o cfrculo histérico, constréi outro (s) circulo
(s) tdo significativo que é o que chama de ‘‘circulo légico” ( pdg. 83 ). Este desmascara-
mento, acredita, incorre a0 mesmo tempo noutro circularismo que é o da ‘‘andlise existen-
cial’’ (83) e outros circulos mais a que Heidegger incorre com muita significagdo para o
programa de sua nova ontologia, a saber, por exemplo, também o do método fenomenolé-
gico.
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3.42 — A QUESTAO DA CIENCIA PARA A ONTOLOGIA COMO CONHECI-
MENTO TIPICAMENTE ONTICO.

A ciéncia, se vamos agora escava-la desde suas origens tradi-
cionais no Renascimento, se estabelece, — com seu método e processo, sua
linguagem proépria, etc. — como saber dntico, em dire¢do as suas determinacoes;
mas ndo o ente como tal, o ente visado do ser; apenas o ente determinado, e s6 !

N&do pode ser uma ontologia. Ndo €, igualmente, uma filosofia,
nado postula nenhuma doutrina — apesar do espirito cientificista tdo em voga a
partir da invasdo positivista e neopositivista no conhecimento filoséfico — nem
parece ser um “‘Seinsenthiillung” ( uma descoberta/revelacdo do ser ).

Apesar da ciéncia também surgir apds uma pré-compreensdo
ontoldgica do cientisia que estd ““como homem que é", a procura do dado a ser
manipulado como objeto ontico de conhecimento. Sabe, o cientista, que uma
raiz, — para dar um exemplo banal mas pertinente — é uma raiz, e uma raiz
como ente como ente dado se apresenta ao homem cientista como ser antes que
ela fagca ciéncia em cima do dado apresentado para ser ‘medido’” como ente,
apenas ente, seus elementos entitativos e nada mais.

De-Waelhaens, em boa hora, nota que a explicitagdo de uma
compreensdo “‘particular” do ente cientifico num panorama mais global do
conhecimento ocidental, antes pertencente ao panorama da ‘“‘filosofia pura”
como sua tarefa, nos tempos medievais, agora é trabalho desenvolvido pela cha-
mada “‘filosofia das ciéncias’’, tdo em voga em nossos dias.

Sabemos: Nem é preciso ir @ metafisica para se criar uma expli-
citagcdo. Quer seja pelo socorro da metafisica tradicional ou ndo. Mesmo a gran-
deza ou a presumivel miséria de toda ciéncia como ‘‘mero’’ sistema de conheci-
mento nao compete a ele refletir. O préprio Wittgnestein, o filésofo que repre-
senta a mentalidade cientifica nos dias de hoje, afirma em seu TRATACTUS
LOGICUS-PHILOSOPHICUS: "... quando a ciéncia tiver resolvido todos os pro-

blemas da esfera de sua competéncia, ainda ndo tocou sequer em nenhum dos

Depois desta breve andlise o autor brasileiro confere o fato de haver por sobre a Histéria
Universal em que Hegel se deteve, uma histéria pré-teorética em/sob ‘““movimentos de exis-
téncia.’’condicionando o movimento geral das idéias de que as possibilidades do pensamento
dependem. A histéria da ontologia — continua — é, assim, do ponto de vista heidegge-
riano, precedida por uma ontologia da Histéria. Culmina, pois, num paradoxo, a ‘‘destrui¢ao
das destrui¢cGes’’ de Heidegger. Destrdi-se a historia da ontologia, e constréi-se, no lugar das
ruinas, a “ONTOLOGIA DA HISTORIA" ( pdg. 85 ).

Entretanto, acreditamos que esta circularidade dd-nos a entender como algo necessirio em
Heidegger. Nela se manifesta — ou quer-se manifestar — o Ser. E é dentro dela que a
Historia também parece-se circunscrever.
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grandes problemas da vida” ( op. cit. prop. 6.52 ). E logico que aqui incorremos
numa diferenca do modo de entender a ciéncia no mundo moderno — e é desta
que parece que Heidegger se detém — e a “ciéncia’’ medieval.

Um problema: O ““sdbio’’ moderno ( cientista, inegavelmente )
que constitui o ente, a realidade com o objeto dos seus calculos, ndo pode
preceder tal constituicdo anterior de pré-compreensdo sendo se, doravante, esse
ente, essa realidade, é encontrada ja estabelecida como imagem, como ob-je-
to, — (como “espetdculo cientifico” ) — no sentido mais geral da palavra.
Todavia, eis o problema que emerge de tal conhecimento, correlativamente a
estas camadas de constituigdo implicam naquelas — do saber prévio — de um
sujeito cientista que vai, primeiramente, se “‘definir”’ ( de-finir/no verdadeiro
sentido latino do termo ) e se “esgotar’’ em seu modelamento do objeto desde a
funcdo de sua consciéncia de cientista que ndo é ela mesma — desse “‘ho-
mo-theoreticus’’ que vai visar a técnica, o “homo-faber’ ) sendo no pensamento
de seu objeto e de sua representagdo.

Dai, o sujeito ( agente ) humano — lembremos que o animal
nao pode ser sujeito de maneira alguma — vai-se “‘definir”’, existir, para ser mais
exato, em funcdo da ciéncia. Ele mesmo é, enquanto social, psiquico, etc.,
objeto mesmo da ciéncia que agora, de certa forma, o engloba e o “‘aprisiona”’,
esta maravilha das maravilhas que o homem tdo bem soubera arquitetar no tem-
po, na descricao evolutiva de sua presenca no mundo. Ele mesmo objeto das
chamadas ‘ciéncias humanas”, portanto, devemos reconhecer, também um
nao-sujeito.

Independente de estar fundada numa pré-compeensdo ontolo-
gica no caso ele é, o cientista, inegavelmente, o ““sdbio” ( pag. 100 ) e se reencon-
trard em todas as expressGes e em todas as realizagdes da Civilizagdo da ciéncia e
da tecnologia. Tal grau de civilizacdo a que chegamos ndo deixa, contudo, de
“definir’’ uma espécie de compreensdo do ser ( pag. 100 ) e uma época, portan-
to, da verdade em termos de civilizacdo, ““uma peripécia da histora da verdade’”
no complemento que faz o autor ( pdg. 100 ).

( O tratamento que Heidegger da ao conhecimento cientifico,
portanto, um conhecimento explicito, sistematizado, entitativo, apenas e tdo-so-
mente dentro da modalidade de conhecimento sobre o ente meramente ente
mesmo que precedido por tal pré-compreensdo, natural do homem, portanto,
também do cientista, neste carater implicito da compreensdo do ser de que até
agora discorremos largamente. Isto, convém mais uma vez ressaltar, estd muito
bem desenvolvido no capitulo anterior de De-Waelhaens//cf. op. cit. pag. 84,
sobretudo, § 6 // ).
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Mesmo assim o problema levantado agora em relagdo as “peri-
pécias de verdade histérica”, chega a nos colocar em davida, se, definitivamente,
a civilizagdo, por meio do conhecimento cientifico, seu sucesso e seu progresso
desmedido, ndo pode, tdo bem, chegar a um “‘suficiente” conhecimento do ser,
uma vez que o conhecimento humano parece necessitar ser sistematizado. E
mais. Mesmo no caso do conhecimento cientifico a “contemplacdo” a admiracdo
do ser existe de certa forma, naquela pré-compreensao natural de que falamos do
cientista, e como ‘“coisa humana’’ talvez nao necessite explicitacdo dado o desin-
teresse que o mesmo problema determinado do ser representa para qualquer
ciéncia. (1)

Ciéncia. Historia. Filosofia. A ciéncia tratada aqui ndo é, no
fundo, pelo seu circulo evolutivo e sua presengca em nossos tempos, antes de
tudo, um problema de histodria ?

A Historia, por sua vez, Heidegger ndc a questiona em vista do
problema do esquecimento da metafisica tradicional e seu ““esquecimento do
ser’’ no programa de sua ontologia fundamental ?

A filosofia, na sua tradicdo — o problema da ldgica
etc., — ndo é questionada em Heidegger pela inclusdo de sua original modali-
dade de pensar a questdo do ser ?

Precisamos salientar que ndo estamos querendo fazer nenhuma
apologia destes trés problemas dados, mas tdo-somente relaciona-los com o pro-
blema da pergunta sobre o ser nos moldes heideggerianos, aqui, em vista da
relacdo da verdade & liberdade. Uma e outra igualmente dissimuiada, neste modo
circular do pensar heideggeriano.

Retornemos a questdo: Acontece que o tratamento que
De-Waelhaens dé ao problema acima colocado chega a um fato curioso. Diz ele
que esta proposicdo da ciéncia como tal pode, de resto, inverter-se: “’A experién-
cia do homem, do mundo humano e a concepgdo de ser sdo inseparaveis’’ ( pag.
100 ). Um ndo €é causa e o outro efeito e vice-versa, acrescentamos. Nao parece

esta, uma idéia assaz interessante ?

Ndo sendo a civilizagdo técnica que engendra a visdo do ser que
temos descrito, nem esta visdo que engendraria, como consegiiéncia, o mundo

em que vivemos, um e outro formam, indissoluvelmente — e isto é importan-

(1) Convém ressaltar que ha termos que precisam ser bem entendidos em nosso trabalho.
Quando falamos em conhecimento, nunca estamos falando de saber ou sabedoria, assim
como em Heidegger pensar e pensamento sdo duas coisas diversas.
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te — como que aquilo que funda o que é fundado, um certo momento da
histéria do homem que “‘se compreende’” como historia da compreensdo do ser.
Esta idéia sugere que a histéria da compreensdo do ser abarca a propria histéria
como pensamento realizado no tempo, seja ou ndo, nas modalidades do conhe-

cimento cientifico.

Entdo a pergunta que fizemos sobre a ‘““condi¢cdo’” de Hei-
degger — momentos atrds — pensar a/sobre a Historia, parece mesmo aquele
tipo de preocupacdo dentro dos limites, das determinagGes daquele tipo de
conhecimento fundado e subordinado ao ente, ao objeto, pois, queira ou ndo, a
Histéria pensada se tornaria um objeto de conhecimento ou de uma sistemati-
zagdo de alguma filosofia sobre ela. Mas como o Ser pode-se revelar de outra
forma que ndo nesta ? Novamente voltamos a dificuldade de se abarcar o hori-
zonte total desta compreensao, deste dar-se e ocultar-se do Ser Total ou do ser
particular do ente dado ao homem, agora ndo como sujeito social e histérico,
mas como individuo.

Esta compreensdo do Ser/ser devemos assumi-la, em todo caso,
em termos relativos ou absolutos ?

No tocante a liberdade, lembremos que jd arredamos os luga-
res-comuns que nos atravancavam o caminho, sobretudo o daquela liberdade
entendida como propriedade do homem/individuo. Mesmo assim, jd que levamos
o tema para o prisma da histéria, em que sentido a experiéncia do homem, o

mundo e a compreensdo do ser sdo insepardveis ? Sé pelo dado implicito da
natureza de tal compreensao ?

4 — CONCLUSAO NAO-CONCLUSIVA

Pilatos perguntara a Cristo: “’Quid est Veritas ? '
Cristo respondera com uma presenca silenciosa !

O problema surgido dessa relagdo Verdade & Liberdade em
que a esséncia de uma leva a relacionarmos a esséncia de outra, pode resolvido
nos estreitos liames de um pensar sistemdtico, de uma andlise, ou mesmo nos

limites do linguajar do saber ou conhecimento humano ?

Ca entre nds, frente ao problema heideggeriano, ainda ndo
analisamos a questdo particular (? ) da ndo-verdade enquanto dissimulacdo ( pég.

39/cap. 6, do nosso texto bdsico ); enquanto errdncia ( cap. 7. pag. 42 ), etc.
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Portanto, parece, temos mesmo € que esperar por uma “‘ilu-
minacao”’.

Teremos nds, deveras ‘‘caminhado’’ algum passo significativo
nesta andlise em direcdo ao Ser ?, ao ‘‘Da-sein’’, ao eis-ai-o-ser, ou, defini-
tivamente malogramos e sua impossibilidade serd revelada como conhecimento,
como saber, como filosofia ou como ontologia por mais circular e revoluciondria
que seja ?
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BACHELARD E HEIDEGGER: A SITUACAO DAS CIENCIAS

Constanga Marcondes César

Ndo hd, nos textos de Bachelard, uma classificacdo explicita
das ciéncias. Tentaremos descobrir a sua situacdo, a partir da sugestdo feita por
Ginestier ( * ), interrogando a obra do epistemélogo.

Trés pressupostos bachelardianos orientarao a busca:

a) nem todas as ciéncias se encontram no mesmo nivel de
evolucdo epistemoldgica. Em conseqliéncia, nas vdrias ciéncias, ocorre uma plura-
lidade de filosofias e de métodos, ndo exclusivos, mas igualmente aceitdveis, na
medida em que respondem a diferentes modos de abordar o real. Essa plurali-
dade filoséfica e metodoldgica expressa um conhecimento aproximativo do obje-
to: ’* (...) o espirito cientifico s6 pode progredir criando métodos novos (...). Os
conceitos e os métodos sdo funcdes do dominio da experiéncia; todo pensamen-
to cientifico deve mudar diante de uma experiéncia nova (...)"" (1). A reflexdo
filoséfica, quando se exerce sobre o pensamento cientifico, ndo deve ter por
objetivo julgamentos de cardter geral, vdlidos para todas as ciéncias. Com efeito,
as ciéncias contempordneas sdo filosoficamente muito diferentes umas das ou-

tras. Estdo longe de se encontrarem no mesmo nivel de racionalidade (...)" (2);

b) hd uma dualidade no sujeito cognoscente: o hcmem diurno,
que utiliza a razdo como instrumento da ciéncia. E o sujeito da consciéncia clara,
que busca a verdade rompendo com o conhecimento vulgar e superando obstad-
culos epistemoldgicos. E o homem noturno, que pela fantasia e imaginagao se
instaura no mundo e o apreende através da poesia. Esta dualidade aponta a
complementaridade entre a ciéncia e a arte, que o sujeito cognoscente realiza em
si mesmo e cuja projecdo objetiva constitui o ideal do saber em nosso tempo:

c) a relacdo entre o sujeito e o objeto é dindmica. Desse dina-
mismo bdsico decorre uma interseccao entre as ciéncias, as ciéncias e a filosofia,
as ciéncias e a poesia.

A relacdo entre a arte e a ciéncia dd-se através da psicandlise do
conhecimento objetivo.

( *) Pour Connaitre la pensée de Bachelard, Paris, Bordas,
(1) Gaston Bachelard, Le Nouvel Esprit Scientifique, Paris, P.U.F., pdg. 134.
(2) Id, L’"Engagement rationaliste, Paris, P.U.F ., pdg. 89.
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A situacgdo das ciéncias inspirada em Bachelard implica, portan-
to, uma antropologia que afirma determinada estrutura da consciéncia humana
como suporte para as alterndncias entre a abordagem poética e cientifica do
mundo. Esta alterndncia entre imaginacdo e razdo ndo implica uma histéria
irreversivel; como s6 podemos conhecer cientificamente “aquilo, em torno do
que sonhamos’’, hd sempre um residuo de poesia em toda abordagem cientifica.
A poesia torna o mundo nosso, familiar, patria humana. Emerge de um incons-
ciente cosmico, do qual se enraiza. A valorizacdo poética do objeto, empregando
a imaginagao e a fantasia, as vezes deturpa o conhecimento rigoroso; mas ndo é
possivel abandond-la completamente. A poesia é a expressao do lado noturno do
homem; é a linguagem através da qual o esprit de finesse, invencdo, criacdo se
expde ao homem. Abandona-la, é perder a dimensdo humana, cortar as raizes do
homem no mundo. Criticar as suas contribuicdes, traduzir sua verdade simbdlica
e seu impulso no dmbito da razdo; essa, a tarefa do filésofo. “’Os eixos da poesia
e da ciéncia sdo, inicialmente, opostos. Tudo que a filosofia pode esperar é

tornar complementares a poesia e a ciéncia.”” (1).

Obedecendo a direcdo apontada por Bachelard, procuraremos
estabelecer essa complementaridade, expondo o lugar das ciéncias e da arte no

conhecimento humano.

O conhecimento do mundo €, inicialmente, poético. O ani-
mismo e o empirismo das experiéncias origindrias atestam a presenca de imagens

e a relagcdo dindmica do homem com o mundo.

(1) Gaston Bachelard, La psychanalyse du feu, Paris, Gallimard, pdg. 10.
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A relacdo estabelecida pela psicandlise, ética e critica literdria
entre o sujeito e o mundo, no ambito da criacdo artistica é retomada pela
pedagogia e epistemologia, no dmbito do conhecimento cientifico, evidenciando

0 seu carater criador e intuitivo.

O dinamismo do conhecimento cientifico é explicado pela ana-
lise genética dos seus conceitos e teorias. A ordem genética da constituicdo das
nogGes cientificas parte do realismo ingénuo, passando pelo empirismo até
chegar as diferentes gradacdes do racionalismo — desde a sua forma cléssica ( do
tipo cartesiano ) até o racionalismo discursivo ou critico ( surracionalismo bache-
lardiano ).

Por isso, uma unica filosofia ndo pode dar conta do espectro-
mocional existente nas teorias cientificas: (...) € necessario agrupar todas as
filosofias para podermos ter o espectromocional completo de determinado

conhecimento’” (1).

A pluralidade das ciéncias supoe um pluralismo filoséfico, epis-
temologias regionais. Seu objetivo é “curar o espirito dos seus sonhos’ (2) e
descobrir ‘‘a acdao de valores inconscientes na propria base do conhecimento
empirico e cientifico’ (3).

A compreensdo das ciéncias, por Bachelard, tem méritos indis-

cutiveis:

a) oferece uma visdo unitdria do saber humano apontando a

complementaridade entre a ciéncia e a arte;

b) aponta o cardter dindmico do conhecimento, o que nenhu-

ma epistemologia que se pretenda contemporénea pode ignorar.

Neste sentido, dé um primeiro passo na direcdo que afirma o

papel do homem como um todo na constituicdo do conhecimento.

Sua visdo €, contudo, antropocéntrica. E, por isso ndo conse-
gue superar as crises da filosofia, quando esta se defronta com perspectivas

antinOmicas a respeito da significacao e destino do homem;

c) A unidade do saber estd fundada na atitude criadora do
homem perante o real. Este impulso criador, originariamente poético, persiste

nas frentes avancadas da ciéncia, sob a forma de descoberta cientifica. A partir
(1) Gaston Bachelard, La philosophie du non, Paris, P.U.F., pdg. 49.

(2) id, La psychanalyse du feu, Paris, Gallimard, pdg. 14.

(3) Id, Ibid., pdg. 23.
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deste momento, poesia e ciéncia emergem como indissocidveis, o que leva Bache-
lard a dizer que ‘‘a ciéncia € a estética da inteligéncia’’. A poesia, entendida como
poiesis, é prioritaria @ ciéncia — entendida como sistematizacdo do conheci-
mento. Uma mesma fonte gera a poesia — abordagem fantdstica do mundo,
recriagdo do mundo pelo sonho e pela beleza; e a ciéncia, reconstituicdo, cons-
trucdo do mundo, pela inteligéncia. E um surracionalismo que dé acesso ao

homem a uma supra-realidade.

A tentativa de apontar a unidade do saber, ultrapassando as
crises do pensamento filoséfico antropocéntrico, emerge em Heidegger. O exame
da situagdo das ciéncias, nesse autor, apresenta dificuldades semelhantes as que
encontramos no estudo de Bachelard. A questdo do significado o valor da ciéncia
aparece em diferentes obras de Heidegger, mas nao existe um texto tinico em que
o pensador tenha abordado exaustivamente o assunto. A epistemologia heideg-
geriana propGe uma prioridade do ontoldgico sobre o 6ntico, apoiada numa

prioridade metafisica do ser em relacdo ao ente.

A célebre oposicdo entre o Ser e o ente, apontada na Intro-
ducao a Metafisica, serve de fundamento para a divisdo do conhecimento. Pode-
mos distinguir: o conhecimento ontoldgico, que se refere ao Ser ( entendido
como fonte origindria de todo o saber ). Fazem parte deste conhecimento a

poesia e a metafilosofia.

O outro tipo de conhecimento a que Heidegger, se refere ( * )
sdo as ciéncias 6nticas, que abrangem: a filosofia ou metafisica, como tal enten-
dida depois de Platdo e Aristoteles, até nossos dias: ciéncia que se refere ao
homem, ao mundo e a Deus, buscando as esséncias; as ciéncias que tratam da
objetivacdo da natureza ( fisica ), da objetivacdo do homem ( psiquiatria ), da
objetivacdo dos acontecimentos ( histéria ), da objetivagdo da linguagem ( filoso-

fia, gramadtica, estilistica, poética, etimologia, lingliistica ) e as ciéncias técnicas.

( *) Heidegger, ‘‘Science et Meditation’’, in Essais et Conferences, Paris, Gallimard.
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Ontoldgico [ a) Metafilosofia
(Ser) b) Arte

a) Filosofia ( metafisica )
Objetivacdo da natureza:
Conhecimento Fisica

Obijetivacdo do homem:

... | Psiquiatria
b) Ciéncias .
Objetivacdo dos aconte- ( £ji5)gia
Ontico cimentos: Histdria Gramética
(‘entes) Objetivacdo da lingua- Estilistica
gem Poética
Etimologia
Lingtrstica

Técnica: modo de desvelar o real pelo trabalho

humano.

O projeto da unidade do saber, em Heidegger, aparece relacio-
nado com a tragédia grega ( * ). Como os trdgicos antigos, Heidegger procura
referir o homem a uma dimensdo meta-humana, a um saber mais abrangente que
o cientifico, — porque poético — recuperando o sentido origindrio do logos
que ndo indica a razdo discursiva, mas a atividade criadora, poiesis. Tal projeto
pretende superar a ruptura entre Ser e Pensar que teria ocorrido a partir da
decadéncia da civilizacdo grega, dominando a partir de entdo, toda a histéria do

pensamento ocidental.

A concepcdo do conhecimento sugerida por Heidegger pre-
tende ultrapassar a crise dos humanismos. E uma reflexdo que propde a ultrapas-
samento da perspectiva intramundana e antropocéntrica das filosofias atuais,
buscando um ponto de referéncia que possibilite critica-las e apontar solucdes

novas.

(*) Heidegger, introdu¢do a metafrsica, cap. IV, subitem ‘Ser e Pensar’’, RJ, Tempo
Brasileiro.
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Bachelard e Heidegger convergem em pontos essenciais: ambos
indicam um caminho para a unificacdo do saber, que nado é apenas cientifico,
mas também metafisico e poético. Ambos afirmam a prioridade da poiesis em
relagdo a ciéncia, bem como a sua aproximagao dinamica como condi¢cdo do
crescimento do saber. Ambos nos falam de uma antropologia poética, que supere
os estreitos limites da razdo discursiva e abra o homem a um surracionalismo, a

uma surrealidade na qual o meta-humano se faz presente através da beleza.
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HEIDEGGER: METAFISICA E EDUCACAO

Maria Luiza Andreozzi da Costa

"Filosofia — o que assim denominamos — é apenas o
inicio do movimento da Metafisica, pela qual chega a si
mesma e as suas tarefas explicitas. E a filosofia s6 se poe
em movimento por uma insercdo especifica da minha exis-
téncia prépria nas possibilidades fundamentais da reali-
dade humana no seu conjunto’’ ( Heidegger ). (1)

A Educacdo diz respeito ao aperfeicoamento constante do
homem, num processo de libertacdo. E responsavel, portanto, pela realizacdo do
homem enquanto ser vivente, pois |he dé condigGes para delinear suas carac-
teristicas particulares de atuacdo no mundo, através das experiéncias que lhe
fornece. Precisamos analisar, entdo, como ocorre ou pode ocorrer este processo
de educacdo, mas, convém que analisemos antes a situacdo e as possibilidades do
homem.

Para levarmos em consideracdo o homem e suas possibilidades,
temos antes de considerar o que é o homem, qual a realidade existencial desse

homem, quais seus envolvimentos.

O homem vive dentro de um contexto existencial que é somen-
te seu, e especifico, o lugar onde nasceu, o que sofreu durante a infdncia, e assim
por diante. Aos poucos, durante o desenrolar de sua vida, as experiéncias pelas
quais passou vao-lhe delimitando um contorno, vdo encurralando-o para um
canal que passa a ser seu Unico modo de vida, sua Unica perspectiva, e ai dentro
dessa perspectiva é que o homem ird viver. Esta perspectiva ndo foi a que o
homem abracou livremente, mas pelo contrdrio, aquela na qual as circunstancias
o enquadraram. O homem, por sua vez, permitiu por uma existéncia nao cons-
ciente, ndo ativa (2), que as arestas do quadrado se fechassem, e agora ele estd |a

dentro. O poligono se fechou e o homem se encontra numa situagdo de prisio-

neiro, numa situacdo de envolvimento. Nesse estado o homem ndo é capaz de

(1) Heidegger — O que é metafisica — pdg. 44.
(2) Ativa no sentido de o préprio homem tragar seu contorno.
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realizar-se e de encontrar seu caminho, o caminho que lhe permitird atingir sua
finalidade. Em geral esse é o estado do homem, estado de inconsciéncia pelo qual
ele préprio ndo se reconhece, ndo reconhece o mundo, nem as coisas do mundo
que o cerca. O homem aqui vive uma existéncia ndo auténtica, que ele ndo
assumiu. Ha necessidade que ele passe da existéncia ndo auténtica para a exis-
téncia auténtica.

De acordo com Heidegger, a passagem para a existéncia autén-
tica s6 serd possivel através do sentimento de anguastia. O homem vivendo numa
situacdo ndo auténtica, que ele ndo assumiu, sentir-se-d oprimido, possuird o
sentimento da anglstia perante a situagdo em que estd envolvido. A angustia
produz um recuo entre o homem e seu conjunto, sua realidade. Nesse recuo o
homem vé diante de si a realidade humana em que estd inserido, ele percebe seu
envolvimento, porque a anglstia o deslocou de seu envolvimento de sua realida-
de-humana, operando um corte entre os dois, colocando o homem no Nada
( Neant ).

Partindo dai o homem vai interrogar o Nada em que estd colo-
cado. Suspendendo-se no Nada, o homem, (realidade humana, ser-ai ), estd
sempre além do ente em sua totalidade, pois a esséncia no Nada originariamente
nadificante consiste em conduzir primeiramente o ser-ai diante do ente enquanto
tal. No nada o homem percebe seu ente ( este no qual ele mesmo estd envol-
vido ), e mantém relagGes com este ente. Considerando o ser-ai além do ente,
mantendo relagdes com este ente na busca de seu ser, da sua esséncia, designa-
mos a transcedéncia. ‘‘Se o ser-ai nas raizes de sua esséncia ndo exercesse o0 ato
de transcender, e isto expressamos agora dizendo: Se o ser-ai ndo estivesse sus-
penso previamente dentro do Nada, ele jamais poderia entrar em relacdo com o
ente, portanto consigo mesmo. Sem a origindria revelacdo do Nada ndo ha
ser-em-si-mesmo, nem a liberdade’” (3). "“O estar suspenso do ser-ai dentro do
Nada originado pela angulstia escondida é o ultrapassar do ente em sua totali-
dade: a transcedéncia’’ (4) ‘'O ultrapassar do ente acontece na esséncia do ser-af,
onde a esséncia do ser do homem ( ente ) € revelada. Nisto reside o fato de que a
Metafisica pertence a Natureza do homem”. (5) A relacdo do homem ( ser-ai )
com o ente ( transcendéncia ) se realizard no mundo, sendo cada momento para
o homem a totalidade de seu projeto, que se encontra assim produzido pelo
homem mesmo, diante de si. Desse modo o homem toma consciéncia de si como
existente, ultrapassando ( transcendendo ), a situacdo na qual se encontra. ‘O
(?) Heidegger, O que é a Metafisica, pag. 35.

(4) Ibidem, pag. 39.
(5) Ibidem, pdg. 43.
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mundo torna-se para o homem um pro-jectar originariamente nas préprias pos-
sibilidades no sentido de que estando no meio do ente ele poderd manter relacdo
com este ente. A histéria desse projeto que se esboca para além do ente, deste
projeto no qual se temporaliza o ser do homem, é isto, o ser no mundo. Que o
homem transcende significa dizer: na esséncia de seu ser o homem é configurador
dum mundo, e configurador num sentido multiplo: ele faz com que o mundo se
historialize, ele se dd com o mundo uma figuragdo original que, por ndo ser
expressamente compreendida, ndo deixa de desempenhar o papel duma pré-figu-
ragdo para todo o ente manifesto, ao qual pertence ele préprio, o homem, a cada
momento. O mundo €, pois, aquilo no qual e pelo qual o homem revela o ser do
ente ( ser do préprio homem ), ou seja, dd sentido ao ente na medida em que o
insere no seu projeto; com efeito, o mundo é, em Gltima andlise, o projeto-hu-

mano.

A filosofia desencadeia a Metafisica. A filosofia como advinda
de uma reflexdo, de um interrogar do homem quando situado no nada de sua
realidade-humana pela angustia; a filosofia penetrando na totalidade dessa reali-
dade-humana, encarando os envolvimentos do homem, as limitacdes, os encur-
ralamentos que o condicionam, avaliando tudo isto e dando consciéncia ao
homem desta realidade porque descobre o véu que envolvia esta realidade, poe
em marcha a Metafisica, porque dard ao homem condicdes de transcender, bus-
cando o ser, a esséncia do seu ente, elaborando seu projeto; assim, a filosofia
tomard consciéncia da sua propria tarefa, de acordo com Heidegger, tarefa onto-
l6gica, que se refere ao ser, que busca o ser.

A Educacdo, por outro lado, é considerada como o meio pelo
qual o homem vai aprimorando sua finalidade existencial através da combinacado
das experiéncias que lhe vdo sucedendo. Através de algumas condicdes, que a
educacgdo vai desenvolver tais como: cultura, espirito critico etc., é que o homem

ird adquirir capacidade de discernimento para assumir sua existéncia.

O homem que ndo encontra sua esséncia, e ndo assumiu conse-
glientemente sua existéncia, apresenta-se como que aprisionado em seus envolvi-
mentos. Este homem estd vivendo a vida que ndo € a sua, é a vida de todos. Ele
trabalha ndo podendo dizer eu trabalho, porque ndo assumiu o trabalho, aceitou
a situacdo do trabalho sem questionar se esta seria a forma de elaborar seu
projeto. Vive uma vida alienada para com a sua vida. A Educacdo atingindo esse
homem deverd promover seu des-envolvimento, sua liberacdo dos condiciona-
mentos que o impedem de ser, deixando-o apenas como ser-ai, realidade-hu-
mana. A libertacdo somente existird quando o Nada em que esse homem vive lhe
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for revelado através do sentimento de angustia, quando o homem questionar no
Nada sua realidade, a realidade-humana, elaborando seu projeto na busca do ser,
de seu ser, de sua esséncia, da esséncia do ente; acontecendo aqui a transce-
déncia. Nesta transcendéncia o homem poderd projetar-se, viver seu projeto,
aquele que é especificamente seu, que assumiu a partir de sua existéncia. Elabo-
rando o seu projeto, elaborard o mundo. Isto é possivel porque a filosofia per-
mitiu que ele estabelecesse contactos, porque ela o introduziu na Metafisica
onde o homem passa a ser.

Vemos que este des-envolvimento é possivel, quando o homem
alienado e ndo auténtico, passa a sentir anglstia diante de sua existéncia, vendo
que aquela existéncia para ele era Nada. A angustia lhe revela o Nada, e no Nada
ele passa a questionar sua existéncia. Através do questionar, e da elaboracdo do
questionar pela filosofia, 0 homem passard a ser. Este é o ponto principal da
passagem da existéncia ndo auténtica para a existéncia auténtica. Ai é que a
Educagdo deverd agir, provocando angGstia no homem diante da alienacdo da
cotidianidade, da opressdo ao seu ser. A Educacdo pode provocar angustia, pro-
vocando no homem uma percepcdo da realidade-humana, fazendo-o questionar
essa realidade-humana, que é o proprio homem enquanto ser-ai. Através do
questionamento filoséfico o homem ird mergulhar, em sua realidade humana
para conhecé-la, avalid-la segundo suas possibilidades fundamentais e realizar a
sua tarefa, a tarefa da filosofia, a tarefa do homem, que é a de se introduzir no
Ser, transcendendo na Metafisica, atingindo sua finalidade e deixando para o
homem ser na Metafisica, de onde devera continuar sua existéncia auténtica apos
ter-se descoberto.

Mas, a possibilidade de a educacdo atingir sua finalidade existe,
se houver um trabalho voltado para estas perspectivas, no momento de concre-
tizar a educacdo. E preciso, entdo, que a educagdo, ao buscar a forma de se
concretizar, isto é, ao buscar sua metodologia, esteja centralizada numa perspec-
tiva de aperfeicoamento, de libertagdo do homem, e conseqglientemente engajada
na filosofia.

O que observamos, entretanto, é um divércio entre a finalidade
da educacdo e os meios para sua concretizagdo. A metodologia da educa-
¢do; — do ensino-aprendizagem, utiliza atualmente técnicas dindmicas e varia-
das, mas vazias de substdncia no que diz respeito a uma abordagem coerente do
homem. De outro lado, também observamos uma dispersdo e falta de continui-
dade na utilizacdo das técnicas de ensino-aprendizagem, uma vez que sua varia-
¢do existe pelo ato de variar, em fun¢do da moda, ou em funcdo da monotonia
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que a constdncia delas pode trazer tanto para professores. Noutro dngulo, obser-
vamos que a falta de reflexdo reinante nas instituicGes educacionais conduz a
uma falta de conhecimento da esséncia da realidade, o que gera a situacdo
anterior e faz com que algumas técnicas mais substanciosas se percam em nosso
terreno, pois na prdtica tornam-se desvinculadas da proposicdo inicial, e nem
chegam a sofrer as adaptacGes necessdrias quando possivel. Nessa dispersdo ga-
nham terreno as prdticas pedagdgicas “‘objetivas’’ decorrentes da tecnologia do
ensino, como a instrugdo programada, sem que saibamos sejam elas as adequadas
para que o nosso homem encontre seu ser, sua esséncia, através do conhecimento
da sua realidade humana, de seus envolvimentos, da sua limitacdo, e supere estas
condigdes libertando-se e elaborando seu projeto.

Neste momento surge a proposi¢dao de uma metodologia para a
educagdo que vise a busca do ser.

Na medida em que estamos cercados e limitados na condicdo
de ser vivente aqui, precisamos sair dessa condi¢do para identificarmos a nossa
esséncia e o nosso projeto. Nesta abordagem metodoldgica o didlogo profes-
sor-aluno passa a acontecer noutra dimensdo, na busca do ser e ndo do ter. A
busca do ter, como ocorre, oprime cada vez mais o0 homem na limitacdo da
inconsciéncia, da alienagdo, da condi¢do de ser-afi, realidade humana. O didlogo
professor aluno deve deixar o conteddo académico e vazio, passando para o
conteddo da existéncia. Abordando a existéncia, a educacgdo terd mais condicdes
de encontrar na sua esséncia, o homem; porque professor e aluno também esta-
rdo buscando a sua esséncia, estardo transcendendo, e talvez ai consigamos deli-
near nossa realidade e o projeto que emerge dela, para uma atuacdo verdadei-
ramente educacional.
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POR UMA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA NA FORMAGAO
DO PSICOLOGO

Jodo Francisco Duarte Junior

A grande questdo colocada atualmente no centro de toda
discussdo sobre o conhecimento humano diz respeito a interdisciplinaridade, ou
seja, a relagdo entre as diferentes formas de acesso a realidade. De que maneira
diversos ramos da ciéncia podem-se enriquecer mutuamente, permitindo-nos uma
visdo mais abrangente dos fendmenos ? Ou, mais longe ainda, de que maneira a
ciéncia pode relacionar-se com outras formas do saber ( como, por exemplo, o
“‘saber estético’’ ), numa relacdo de compreensdo mutua ?

Ndo pretendemos aqui responder a tais questdes, por demais
abrangentes, mas nossa proposicdo é a de tentar verificar que tipo de ‘‘troca de
informacGes’’ pode ser obtida entre uma ciéncia particular, a psicologia, e um
ramo da filosofia: a antropologia filosofica.

Desde que o homem é homem podemos afirmar que sua tarefa
tem sido entender de si e do mundo, dando sentido a sua existéncia. O conheci-
mento humano é sempre uma tentativa de compreender a vida, que subjaz antes
de qualquer formulacdo. Existe uma vida, vivida, sobre a qual o homem se volta,
pensando, formulando ‘“modelos’’ ( teorias ) para tentar compreendé-la. Pode-
mos afirmar que essa volta sobre o “vivido’* ( como o chamava Husserl ) se da de
quatro maneiras bdsicas: a religido, a arte, a filosofia e a ciéncia. Todo discurso
humano se reduz, em Ultima andlise, a esses quatro ramos do saber, que sao
distintos e ndo se subordinam uns aos outros.

Na aurora do homem, é de supor gue arte e religido ndo se
distinguissem, constituindo um Unico modo intencional. lgualmente, filoso-

fia e ciéncia por muito tempo foram unas e sé bem recentemente (séculos
XV — XVI ) separaram-se em ramos distintos do saber. E com Descartes e Gali-
leu que se iniciam, respectivamente, a filosofia e a ciéncia modernas.

Essa separacao visou, basicamente, constituir um ramo do
saber (a ciéncia), que se colocasse como um saber universal. Isto €, que suas
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verdades fossem vdlidas para qualquer sujeito em qualquer parte do mundo, ndo
sofrendo variagGes segundo o enfoque deste ou daquele individuo ( como na
filosofia ). Instaura-se ai o método experimental e o conceito de objetividade: o
conhecimento objetivo independe do sujeito ( experimentador ), e pode ser obti-
do aqui ou na China, bastando que o rigor do método seja mantido. Assim, a
ciéncia, para manter sua proposta objetividade, foi progressivamente fracionando
os objetos de seu estudo (o homem e o mundo ), no sentido de que, delimi-
tando-se 0o campo, um conhecimento mais profundo e verdadeiro seria obtido.
As ciéncias da natureza se compartimentaram: fisica, quimica, geologia, astrono-
mia, etc.; as do homem seguiram-lhes os passos: sociologia, psicologia, medicina,
etc.

Em fins do século XIX, inicio do XX, Husserl, matemético e
filésofo alemdo, levantou a voz para duramente criticar as ciéncias, pervertidas
pelo que ele chamou de “objetivismo’’. A critica deste filésofo atinge justamente
os pilares sobre os quais a ciéncia se apoiava: a objetividade e o método.

Em primeiro lugar, diz ele, a ciéncia ndo pode se esquecer que
estd apoiada sobre a vida. Ou seja, ela é um voltar-se para a vida, no sentido de
compreendé-la. Como se dé essa volta ? Através do método: existe um objeto
que desejamos conhecer; construimos um método para chegarmos até ele e
entdo, a partir dos dados obtidos, elaboramos um modelo ( uma teoria ) que
reproduza ( explique idealmente ) este objeto. (1) O que se verificou, porém, é
que estas idealidades ( teorias ) deixaram de ser vistas como modelos ( em Gltimo
caso construidos por alguém ) e adquiriram status de verdades Gltimas. Isto é,
passou-se a ver as conclusdes das ciéncias como as verdades da vida, e nao como
modelos ideais ( no sentido de idealizados ) para sua compreenséo. E a isso que

Husserl chama de objetivismo: tomar a construcdo ideal pelo mundo verdadeiro.

E é justamente devido a esse objetivismo que podemos criticar
o lugar ocupado hoje pela ciéncia no mundo ocidental: ela tornou-se uma nova
religido e os cientistas nossos novos profetas. Acreditamos ser o conhecimento
cientifico o Unico verdadeiro; s6 aceitamos as verdades cientificamente demons-
tradas. Porém devemos lembrar que, segundo o explicitado acima, a verdade é
fungdo do método, do instrumento que usamos para conhecer o objeto. Ha dois

mil anos era verdade que a terra era plana e hoje, em funcdo de nossos novos

(1) Tomemos como exemplo a geometria ( euclidiana ): ndo existem, na natureza, circulos e
retas perfeitos; porém construiu-se estas formas ideais que nos permitem operar sobre for-
mas concretas, ‘‘mais ou menos'’ circulares e retilineas. Cf. André Dartigues, 'O Que € a
Fenomenologia ? "', Rio de Janeiro, Eldorado, 1 973, pag. 75.
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métodos, é verdade que ela é esférica. Se, dentro da propria ciéncia a verdade
deve ser relativizada, ela o deve ser ainda mais se tivermos em mente que a
ciéncia ndao é a Unica forma de voltar-se compreensivamente para a vida. A
filosofia, a arte e a religido também o fazem, segundo métodos ( ou formas
intencionais ) diferentes. O poeta ( Vinicius de Moraes ) diz: ““A lua volta de
flanco / Erigada de luxdria / O poeta, aloucado e branco / Palpa as nadegas da
lua.”” Ao passo que o cientista afirma ser a lua um planeta satélite da terra,
formado de areia e rochas, com determinada orbita, etc., etc. Onde a verdade:
nas rochas ou nas nadegas da lua ? Acreditamos que nas duas. A ciéncia ndo
pode, desta forma, se superpor as verdades de outros ramos do conhecimento e

vice-versa.

Centralizemos agora nossa discussdo em torno das ciéncias
ditas humanas. Como afirmamos atrds, as ciéncias fracionaram seu objeto e,
assim, ao estudar o homem cada disciplina ficou com uma ““fatia’’ sua: a biologia
estudando-o enquanto organismo vivo, a sociologia enquanto ser comunitdrio, a
psicologia enquanto ser dotado de um “mundo interior”’, etc. Todas buscam
compreender o homem através de determinados aspectos que este homem apre-
senta: ser bioldgico, ser de relagdo, ser dotado de ‘“interioridade’’, etc. O que
deve ficar claro, porém, é que nenhuma dessas disciplinas pode pretender esgotar
o assunto, isto é, pretender “explicar’’ o ser humano; justamente porque sdo
visOes parciais do fendmeno global ( homem ). Uma imagem nos auxiliaria aqui:
suponha-se 0 homem como um prisma e cada uma dessas disciplinas olhando
para cada uma de suas faces; nenhuma delas poderia, a partir do que vé, supor

que conhece o todo, nem tentar captar o todo s6 a partir do que vé.

Y

Cabe aqui, uma primeira critica @ maneira como se ensina
ciéncias ( especialmente humanas ) em nossas universidades: de maneira geral ndo
se dd ao estudante a visao de que o ramo de estudo que ele abragou é sé uma
visdo parcial do fendmeno ( humano). E dai decorre, freqlientemente, uma
distorcdo em sua formacdo: forma-se individuos que se arvoram conhecedores do
homem ( e ndo de apenas uma parcela sua ). Cumpre-nos notar, a partir de nossa
experiéncia pedagdgica, que com maior freqliéncia encontramos entre os psico-
logos esse tipo de visdo: do alto de seu orgulho e de seu diploma se sentem
podendo explicar e compreender cada a¢ao e pensamento da humanidade, bas-

tando para isso utilizar-se de seus modelos tedricos. ( Uma pergunta insidiosa:
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saberd, o portador dessa visdo, tanto de si quanto afirma conhecer do homem ?
Afinal ele ¢ um membro dessa espécie ).

Limitemo-nos agora a psicologia, tema central deste trabalho.
Notamos, mesmo dentro desta ciéncia especifica, que o conhecimento ndo é
univoco, isto é, existem tendéncias e enfoques diferentes na compreensdo do
“homem psicoldgico’’. Diferentes “‘escolas’” consideram diferentemente seu obje-
to de estudo, e entre elas fica o estudante, perdido, sem conseguir concilid-las,
sem perceber suas diferencas e semelhancas de base. Este estudante acaba, fre-
glientemente, adotando uma ou outra como ‘‘verdadeira’ a partir de simples
gostos pessoais, sem um trabalho sério de reflexdo. E esta é a nossa segunda
critica: tal trabalho reflexivo, na grande maioria das vezes, ndo é efetuado por-
que a estrutura do curso ndo lhes fornece os instrumentos necessdrios: uma

filosofia critica das ciéncias e uma antropologia filoséfica.

Isso porque por detrds de cada “corrente’’ em psicologia subjaz
uma filosofia, uma visdo de homem, que determina seu enfoque e seus métodos.
A grosso modo podemos notar que as ciéncias do homem tém apresentado duas
tendéncias gerais, distintas no método e, conseqlientemente, na visdo de seu
objeto; uma delas considera o0 homem como uma coisa entre as coisas do mundo
e, portanto, devendo ser estudado a partir dos métodos das ciéncias naturais,
enquanto que para a outra, sendo o homem um ser que transcende a si mesmo
( fazendo ciéncia, arte, etc.), devem ser buscados métodos proprios para seu
estudo. Isto se verifica, por exemplo, na sociologia ( teorias criticas x teorias
analiticas ) e na histéria ( visdo dialética x visdo analitico-estruturalista ). (2) Na
psicologia, também de maneira geral, podemos confrontar o behaviorismo, que
atua nos limites do método das ciéncias naturais, com as outras escolas. (3)

Assim, uma abordagem filosofica a psicologia nos remeteria as
filosofias que servem de base as suas diferentes ““linhas”’. E af, muito mais fécil
seria o trabalho do estudante, que tendo uma visdo do tronco das ciéncias
psicologicas ndo se emaranharia em seus galhos e ramos. E necessdrio que esta
visdo esteja presente nos organizadores dos cursos de psicologia, para que possam
fornecer aos alunos um tecido consistente da matéria, e ndo simples retalhos,
colocando sobre seus ombros a incumbéncia de alinhava-los numa colcha, muitas
vezes desarmonica e desconexa.

(2) Cf. Francisco Taborda S.J., “Filosofia e Ciéncias Humanas'’, in Revista Brasileira de
Filosofia, vol. XXVI1I, fasc. 106, 2° trimestre de 1 977, pag. 119 e ss.

(3) Como afirmamos trata-se de uma divisdo a grosso modo. Ao lado do behaviorismo
nota-se, mais recentemente, a influéncia do estruturalismo, que apoiado numa visdo de
homem semelhante & do positivismo ( pai filos6fico dos comportamentalistas ) ja se infiltrou
inclusive nas hostes psicanaliticas ( vide Jacques Lacan ).
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Pelo exposto concluimos da necessidade de uma filosofia cri-
tica das ciéncias em nossas universidades, especialmente nos cursos de psicologia.
Porém o trabalho reflexivo ndo terminaria ai, pois ao questionarmos filosofica-
mente as ciéncias deparamo-nos com uma questdo bdsica, da alcada de uma
antropologia filosofica: quem ¢é, finalmente, este homem, que faz ciéncia, filo-
sofia, arte e religido, dando um sentido a sua existéncia ? Ou seja, o que é ser

homem ?

Esta questdo deixou de ser colocada, na grande maioria das
linhas da psicologia, que em suas bases metodoldgicas se orientam para um
estudo de fatos. (4) Isto é, parte-se de fatos isolados ( como a emocéo, a inteli-
géncia, a percepgdo, etc. ), que sdo estudados neles proprios, sem que mante-
nham ligagdes entre si. ( Que ligagdo mantém, por exemplo, o conceito de com-
plexo de édipo e o de esquema corporal ? ) Tal fracionamento é oriundo de uma
visdo analitica da ciéncia, que para compreender o objeto, divide-o em ‘‘partes
constituintes’’, na esperanca de que conhecendo-se as partes saiba-se do todo.
Ora, o todo é sempre mais que a simples soma das partes. Novamente uma
imagem nos auxiliard: suponha-se o todo como um castelo de cartas; podemos
retirar carta por carta e estudar cada uma minuciosamente; ao final obteremos,
se juntarmos todas elas, um simples baralho empilhado, e ndo mais um castelo.
Desta maneira, cada novo fato psicolégico, dissecado e analisado, se colocaria
como um nove no final da dizima 0,999..., numa in(Gtil busca da unidade.

E necessario ir além dos fatos, buscar o que significam numa
estrutura complexa, que € o homem. Tomemos a emogdo como exemplo. O
psicblogo pode estudd-la isoladamente, através de experimentos e alteragdes
patoldgicas, relacionando-a com reagdes corporais, comportamentos e estados de
consciéncia. Porém a pergunta fundamental fica esquecida: o que significa a
emogdo na realidade humana ? Se perguntarmos a um fisico por que os corpos
se atraem segundo a lei de Newton ele responderd que ndo sabe. Se perguntarmos
ainda o que significa esta atracdo ele responderd que nao significa nada, que é
apenas um fato constatado. Da mesma forma o psicélogo dird que a emocédo
existe, mas que ele ndo faz idéia do porqué nem do que isto significa.

Ora, antes de tudo é preciso buscar-se o significado da emocéo.
A emocdo enquanto modo existencial da realidade humana, enquanto uma das

(4) Nossas idéias, expostas a partir daqui, se apoiam no texto de J. P. Sartre, ‘’Psicologia,
Fenomenologia e Psicologia Fenomenoldgica’’, publicado como introdugdo ao seu “Esbogo
de Uma Teoria das Emocdes’’, Lisboa, Ed. Presenga Ltda., 1 972.
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maneiras do ser humano relacionawse com o mundo. Ela ndo é apenas um fato
dentro da realidade humana, mas antes, ‘‘a prépria realidade humana reali-
zando-se sob forma de emocdo’’ ( Sartre ).

Assim, anteriormente ao estudo de fatos, faz-se necesséria uma
visdo global do fendmeno humano, numa busca do sentido que estes fatos pos-
suem dentro do todo. A psicologia, como afirma Sartre, deve se empenhar no
estudo do homem situado ( no café, na familia, na guerra, etc. ), tendo por base
uma explicitagdo do que significa homem, mundo e estar no mundo, tarefa essa
que deveria empreender de maos dadas com uma antropologia filosofica.

E realmente perigosa a formacdo do psicélogo da maneira
como vem sendo feita entre nos. A psicologia, como vimos, é uma simples ‘“fatia
do bolo humano’ que, pela forma fatual e fraciondria como estd sendo empre-
endida em nossos cursos, corre o risco de tornar-se simples migalhas sobre os

cadernos de nossos futuros psicélogos.
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“R.MAY E A ANALISE EXISTENCIAL"

Katalin Aniko Hellek

| — ANTECEDENTES DO MOVIMENTO EXISTENCIAL EM PSICOLOGIA

““Quando se coloca a questdo da verdade numa forma
objetiva, nossa reflexdo dirige-se objetivamente para a
verdade, como um objeto com o qual estd relacionado o
sujeito cognoscente, mas a reflexdo ndo se fixa na relagdo
mas sim em saber se é verdade o objeto ao qual se diz
relacionar o cognoscente. Somente no caso em que esse
objeto seja verdadeiro estima-se que o sujeito estd na ver-
dade. Quando a questdo da verdade se coloca subjeti-
vamente, a reflexdo orienta-se subjetivamente para a natu-
reza da relagdo do individuo; somente se 0 modo dessa
relagdo for verdadeira, o individuo estaréd na verdade,
ainda que estivesse relacionado a um objeto que ndo é
verdadeiro”’.

Kierkegaard.

Geralmente, Martin Heidegger é considerado como o fundador
do pensamento existencialista contempordneo. Outros nomes, como os de Kier-
kegaard e de Nietzsche, também sdo incluidos nesta corrente de pensamento.
Preocupavam-se com temas como a ansiedade, o desespero e a alienacdao do
homem de si mesmo e da sociedade. Foram profetas que previram o rumo que o
ser humano iria tomar numa sociedade industrial de massa.

A segunda metade do século passado foi uma época de crise
marcada por um periodo de transicdo cultural e intelectual, firmando-se cada vez
mais o industrialismo. Nesse esquema, o homem foi-se tornando um autdomato
que nunca se vé perturbado por impulsos irracionais, nem por visoes poéticas e
que pode manipular-se a si o mesmo modo que a mdquina cuja alavanca opera.
Sem ddvida, é o operdrio mais rentdvel ndo s6 nos trabalhos rotineiros, como em
muitos outros nos mais altos niveis de producdo. Mas ao nivel de ser humano,
perdeu a consciéncia de si mesmo a de suas atitudes.

E contra os ““homens-robds’’ que os existencialistas se revol-
taram e como o préprio nome indica “‘existencialismo € o esforco de compre-
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ender o homem eliminando a cisdo entre sujeito e objeto, dicotomia que tortu-
rou o pensamento e a ciéncia ocidentais desde pouco depois do Renascimento”
(1). Para a resolucdo desse problema eles ndo queriam importar solucGes de
outras culturas, mas utilizar esses mesmos conflitos da personalidade contem-
pordnea como pistas para mais profunda autocompreensdo do homem ocidental
e encontrar a solucdo de nossos problemas em relacdo direta com as crises
histéricas e culturais que as provocaram.

E preciso lembrar ainda que esse isolamento e enclausura-
mento do homem atual era também caracteristica do século XIX, cuja heranca
recebemos. Era a época das “Ciéncias Autdbnomas’’, em que cada uma se desen-
volvia em sua propria diregdo. Inclusive, o préprio estudo do ser humano foi
fragmentado em tantas partes, quantas ciéncias estanques existiam. Uma preocu-
pava-se apenas com © aspecto social, outra com o cultural, outra com os impul-
sos e assim por diante.

O existencialismo vem propor uma tentativa de compreender o
homem no sentido global e totalizante, isto €, como um “‘ser-no-mundo”’.

Il — O EXISTENCIALISMO NA PSICOLOGIA E NA PSIQUIATRIA

"“Este procura seu vizinho porque busca a si mesmo,
aquele porque gostaria de perder-se. O falso amor de si
mesmo transforma a soliddo em prisdo.

Nietzsche.

O existencialismo ndo foi obra de nenhum Iider e ndo pretende
fundar uma nova escola ou técnica terapéutica contrdria as jé@ existentes. Em
diferentes partes da Europa e no seio de diferentes escolas surgiram psicélogos e
psiquiatras advogando as mesmas idéias, sem que um tivesse conhecimento do
outro; na primeria fase desse movimento, dita fenomenologia, figuram os nomes
de Eugene Minkowoski em Paris, Ervin Straus e V. E. von Gebsattel na Alema-
nha. A segunda fase, a existencialista, foi representada por L. Binswanger, A.
Storck, M. Boss, G. Bally e Roland Kuhn na Suica; por H. Van Den Berg e F. J.
Buytendijk na Holanda e assim por diante.

Diziam que ndo se pode compreender o homem aplicando-lhe

um cliché tedrico, mecanicista, bioldgico ou psicolégico. Propdem analisar a

(1) May, R e a! — Existéncia — pég. 29.
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estrutura da existéncia humana com o intuito de ajudar a compreender a reali-
dade latente em todas as situacdes dos seres humanos em crise. E uma tentativa
de ser mais empirico, na medida em que é um protesto contra a tendéncia de
enquadrar o homem em modelos preestabelecidos. Nao pretendem afastar-se da
ciéncia, apesar de questionar as bases e os pressupostos em que repousam a
técnica e, ainda, ampliar o conhecimento do homem com as perspectivas histo-
ricas e as suas manifestagGes no campo da arte, da literatura e da filosofia, sendo
uma conciliacdo da ciéncia com o humanismo.

E uma tentativa de redescobrir a pessoa viva oculta no “ho-
mem-robd” e de tratd-lo como um todo, como um ser psicolégico que estd
vivendo suas experiéncias e ndo como um conjunto de reacdes psicoldgicas isola-
das. ““Cada caso deve ser abordado de uma forma dindmica; a existéncia fala em
sair para a luz, de nascer, de devir. Seu empenho consiste em compreender esse
borbulhar de vida ndo como um artefato sentimental, mas como a estrutura
fundamental da existéncia humana” (1)

Tudo o acima dito deve ser realizado em trés niveis, diferentes
facetas de um mesmo “ser-no-mundo”: a exploracdo do Umwelt ( 0 homem em
seu ambiente biolégico de impulsos e necessidades fisioldgicas ); do Mitwelt ( o
mundo das inter-relacées humanas ) e do Eigenwelt (a esfera das relagGes do
homem consigo mesmo ). Muitas escolas ou técnicas terapéuticas abordaram o
homem sob um desses pontos de vista, mas nunca o “‘ser-no-mundo’’ como um
ser total, e vivente que é.

Il — ROLLO MAY: UM CONCEITO EXISTENCIAL DO HOMEM

“Aventurar-se causa ansiedade, mas deixar de arriscar-se €

perder a si mesmo... E aventurar-se no sentido mais eleva-

do é precisamente tomar consciéncia de si préprio”’.
Kierkegaard.

O homem vinha dos séculos anteriores com uma tradi¢ao indi-
vidualista, em que a razdo e a vontade eram valorizadas, em detrimento dos
sentimentos e das emogdes. Atualmente a sociedade estd em transi¢cdo, modi-
ficada pela ciéncia, a técnica, novos valores econdmicos e sistemas de produgdo
que aniquilaram a iniciativa e a produtividade individual, valorizando o produto
acabado. Vivendo nessa sociedade em transicdo, ainda conservando o homem os

(1) May, R e al — Existéncia — pdg. 30.
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valores antigos, ele comegou a sentir o vazio, a soliddo e a ansiedade, mesmo as
custas da renlncia de sua identidade, de suas forcas interiores e da perda da
consciéncia de si mesmo. O homem ndo tem mais condi¢es de voltar atrds. A
Unica solugdo é seguir em frente e redescobrir o ser Self.

Self esse que ele adquire num processo continuo desde a infan-
cia até a idade adulta no processo de tornar-se pessoa. E uma busca da realizacdo
das potencialidades, de forma individual, consciente e baseada em opcdes pes-
soais. Refere-se tanto ao aspecto corporal como ao de sentimentos e emocoes.
Desenvolve-se no sentido de uma percepgdo cada vez maior de si mesmo, dos

outros e do mundo.

Além disso, o homem precisa de liberdade, que é "‘a capaci-
dade de o homem contribuir para a sua propria evolucdo. E a aptiddo para
amoldar-mos. E o outro aspecto da autoconsciéncia: se ndo tivermos consciéncia
de nés mesmos seremos impelidos pelo instinto ou pela marcha automatica da
histéria. (...) A autoconsciéncia da-nos a aptiddo para afastarmos da rigida cadeia
de estimulos e reacdes, fazer uma pausa e assim avaliar, decidir qual serd a nossa
resposta’” (1). Autoconsciéncia e liberdade andam de maos juntas, pois quanto
maior o conhecimento de si mesmo tanto mais livre a pessoa serd, pois significa
aceitar as realidades por opg¢do e ndo por “rendicdao’’ e de nos tornarmos o que
verdadeiramente somos dentro de uma situacdo especifica que nos € apresentada.
Assim sendo, a liberdade ocorre dentro de uma estrutura em que o individuo
deve fazer as suas opgles e das quais depende a sua existéncia como pessoa.
Mediante as opcoes feitas, a liberdade é conquistada dia a dia. Temos a opgdo de
ser ou nao ser e a partir do momento em que é feita a opgdo para ser, a liberdade
passa a ter um significado especial, pois a responsabilidade para consigo mesmo
assume um novo significado: a vida ndo é uma carga imposta e sim uma opgao

constante e pessoal.

Em relacdo a outras dreas da atividade humana, como o rela-
cionamento com o poder, os pais, a autoridade, a religido, etc. A consciéncia
ndo é uma colecdo de proibi¢des para cercar o self, abafar sua vitalidade e seus
impulsos. Nem deve ser divorciada de tradicdo, como no periodo liberalista,
onde se decidia de novo cada ato. A consciéncia é a capacidade de explorar os
proprios niveis mais profundos de insight, sensitividade ética e percepcdo, onde a
tradicdo e a experiéncia imediata ndo se opGem uma a outra, mas integram-se
(2).

(1) May, R — O homem a procura de si mesmo — p4g. 134.
(2) May, R — O homem a procura de si mesmo — pag. 178.
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QOutro fator importante é a coragem. Ndo a coragem para ser-
mos herdis, mas a coragem de fazermos opgodes de acordo com o nosso ser
integral, independentemente da aprovagdo social ou daquilo que é certo coletiva-
mente. Coragem para arcarmos com o risco e a responsabilidade de nossas
opgoes.

Tudo o que jd foi dito anteriormente poderia ser chamado de
um “‘prefécio ao amor’’, pois ao ter atingido e ter sido bem sucedido nas etapas
anteriores o homem torna-se capaz de amar. Amor que tem recebido inGmeras
definicGes e que é um fendmeno muito raro em nossa sociedade, consideraremos
como ‘““‘um encantamento na presenca da pessoa amada e uma afirmacao de seu
valor e evolugdo em grau idéntico ao nosso’’ (3). No amor como na consciéncia
criativa ocorre uma fusdo em que temporariamente o homem transcende a si
mesmo ( ser-mais-além-do-mundo ) e ultrapassa a barreira entre uma identidade e
a outra. E o mais alto plano de realizagdo do self.

Mas muitos argumentos ““‘como posso levar tanto tempo nesse
processo de tornar-me pessoa se hd a iminéncia de uma 32 Guerra Mundial ou o
fim do mundo ? O tempo ndo deve ser considerado apenas em seu sentido
quantitativo e cronolégico, mas em termos de importdncia e do significado do
acontecimento. E a nocdo do tempo subjetivo, pois ““quem vive intensamente
vive de verdade, mas pode, se chegar aos 120, sem ter vivido ou viver toda a vida
num so instante’’ (4).

E tudo isso pode ocorrer em qualquer época, em qualquer
civilizacdo ou em qualquer idade, jd que cada individuo deve chegar a cons-
ciéncia de si mesmo e isso ele realiza a um nivel que transcende a época em que
estd vivendo.

IV — UMA SISTEMATIZACAO DA VISAO EXISTENCIAL

“Sim ! A esse pensamento me apego com firme persis-
téncia;
O daltimo resultado do saber um cunho de verdade lhe
inculca:
S6 é vencedor de sua liberdade e existéncia; aquele que
diariamente as reconquista.

Goethe, Fausto.

Abraham Maslow, em seu livro “Introducdo a Psicologia do
ser’’ faz uma sitematizacdo dos principais pontos em comum entre os psicdlogos
e psiquiatras adeptos de uma visao existencial do homem.

(3) May, R — O homem a procura de si mesmo — péag. 201.
(4) May, R — O homem a procura de si mesmo — pag. 215.
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As duas énfases bdsicas e fundamentais sdo: a acentuacdo radi-
cal do conceito de identidade e da experiéncia de identidade como uma condicdo
sine qua non para qualquer ciéncia e filosofia do homem e que o conhecimento
deve partir de bases experimentais e ndo de sistemas de conceitos ou categorias
abstratas nos quais 0 homem deve necessariamente se enquadrar.

Baseados nessas duas tonicas, segue-se que:

1 — Pelo contexto externo em que vive o homem contem-
poraneo houve um colapso total de todas as fontes de valores exteriores ao
homem. Portanto, a busca de valores deve ocorrer dentro do préprio individuo.

2 — “Como o positivismo légico foi um fracasso, especial-
mente para os psicélogos clinicos e da personalidade, a psicologia necessita de
uma filosofia subjacente’” (1) que pode ser a fenomenologia e/ou o existen-

cialismo.

3 — Superacgdo do hiato entre o “‘eureal” e o “eu ideal”, isto
é, o que o ser humano é e o que gostaria de ser, pois 0 homem é realidade e
potencialidade.

4 — O interesse é por um ser humano ideal, auténtico, perfei-
to que se transcendeu e assume uma nova relagdo consciente com a sociedade em
geral.

5 — Uma tentativa de definir o homem, as diferencas entre o
homem e qualquer outra espécie, entre o homem e os objetos e entre 0 homem e

0s robos.

6 — O homem é um ser dotado de vontade, forca, coragem e

decisdo e por isso faz a si proprio a partir de opgOes pessoais.

7 — "'Se a singularidade do homem n3o se ajusta ao que sabe-
mos de ciéncia, entdo pior para esse conceito de ciéncia. Também ele terd de

sofrer uma recriacdo’’ (2).

8 — A melhor maneira de compreender outro ser humano € a
de penetrar na Weltanschauung, desse ser humano a fim de poder ver o seu

mundo com os seus olhos.

9 — Enfase sobre a soliddo fundamental do individuo e como

ocorre a comunicacao entre solidoes.

(1) May, R — O homem a procura de si mesmo — pdg. 201.
(2) May, R — O homem a procura de si mesmo — pég. 215.
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10 — Importancias dada a seriedade, a profundidade da exis-

téncia e ao ‘'sentimento tragico de vida"'.

11 — "Possivelmente, a mais importante de todas as mudan-
cas a serem forjadas pelos fenomenologistas e existencialistas € uma revolugdo,
ha muito esperada, na teoria da Ciéncia. Eu ndo devia dizer “*forjadas’’, mas
"coadjuvadas’’, porque ha muitas outras forcas ajudando a destruir a filosofia
oficial da ciéncia ou o “‘cientificismo’. Ndo é apenas a divisdo cartesiana entre
sujeito e objeto que precisa ser superada. Ha outras mudancas radicais que se
tornaram necessarias pela inclusdo da psique e da experiéncia concreta da reali-
dade (3).

12 — E importante o problema do tempo em psicologia, pois
o homem tem o seu futuro e o seu passado dentro dele préprio, dinamicamente
ativos neste momento presente. Nesse sentido, o homem é atemporal. Em outro
nivel, é colocada a diferenca entre o conceito do tempo quantitativo e o tempo
subjetivo.

V — APSICOTERAPIA EXISTENCIAL

Macbeth: Ndo podeis ministrar algum remédio a um espi-
rito enfermo, e da memoria arrancar-lhe uma dor enrai-
zada, apagar-lhe do cérebro os escripulos gravados ? Né&o
conheceis acaso algum antidoto capaz de extirpar de um
peito inquieto a matéria daninha que pesa, insuportdvel,
no coragao ?
Médico: Eis um caso em que s6 o paciente pode aju-
dar-se...

Shakespeare, Macbeth.

"A contribuicdo fundamental da terapia existencialista consis-
te em compreender o homem como ser. Ndo nega a validade dos dinamismos,
nem se opde ao estudo dos esquemas especificos de comportamento em seu
devido tempo e lugar. Mas afirma que os impulsos ou os dinamismos, ou como se
queira chama-los, somente podem ser entendidos dentro da estrutura existencial
da pessoa que tratamos. Assim, pois o carater diferente da andlise existencial é a
sua preocupacdo pela ontologia, ou a ciéncia do ser, e do Dasein, ou a existéncia
desse ser concreto que estd sentado em frente ao psiquiatra’ (1).

(3) Maslow, A — Introdugdo a Psicologia do Ser — pdg. 41.
(1) May, Real — Existéncia — pdag. 58.
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N&do ha manuais de técnicas psicoterdpicas existenciais, pois os
psiquiatras existenciais ndo se preocuparam com esse tipo de questdo. A andlise
existencial é uma forma de compreender o homem e um dos maiores obstdculos
que se coloca a essa compreensao €, justamente, a importancia exagerada conce-
dida a técnica na civilizagdo ocidental, fundamentada na crenga de que a compre-
ensdo provém da técnica. A teoria existencial sustenta exatamente o oposto: a
técnica segue-se 8 compreensao. ‘A tarefa bésica do terapeuta consiste em com-
preender o paciente como um ser e como um ‘‘ser-no-mundo’’. Todos os proble-
mas técnicos estdo subordinados a essa compreensdo (...) que permite ao tera-
peuta poder ajudar o paciente a reconhecer-se e a experimentar a sua propria
existéncia. Este é o processo bdsico da terapia. Isso ndo é diminuir os méritos de
uma técnica disciplinadora, mas dar-lhe a perspectiva que necessita’ (2).

A partir dessa perspectiva, vemos que uma das diferencas bdsi-
cas entre a terapia existencial e outras formas da terapia é a atmosfera da terapia,
a importdncia dada a um acontecimento ou sonho depende de como ilumina a
existéncia desse paciente de carne e osso, dentro de seu mundo. As técnicas
utilizadas podem ser as mais variadas possiveis, inclusive variar de paciente para
paciente, ou de uma fase do tratamento para outra, levando-se sempre em consi-
deragdo qual delas manifestard melhor a existéncia desse individuo particular
nesse momento de sua historia. Esta flexibilidade nao deve ser considerada como
ecletismo, pois sempre implica uma clara compreensdo dos postulados subja-

centes a cada método.

O terapeuta ndo se coloca como mero espelho simbdlico, mas
como um ser humano, vivo, que nesse momento nao se interessa por seus pro-
prios problemas, mas em compreender e sentir, 0 maximo possivel, o do seu
paciente. Hd um relacionamento real entre o paciente e o terapeuta. “Todo
terapeuta é existencialista desde o momento em que, seu preconceito de todo
seu treinamento técnico e de seus conhecimentos sobre transferéncias e dina-
mismos, é capaz de relacionar-se com o paciente de “‘existéncia para existén-
cia’’, sequndo a expressdo de Binswanger’’ (3).

O objeto do processo terapéutico consiste em que O paciente
experimente sua existéncia como real. Ele deve percebé-lo plenamente, isto €,
dar-se conta de suas potencialidades e estar apto para agir baseado nelas. E a
busca da atitude do Dasein, do ser autoconsciente que leva a sério a sua propria
existéncia. O ponto inicial do compromisso e da decisdo € o momento em que se

(2) May, Real — Existéncia — pdg. 105.
(3) May, Real — Existéncia — pag. 111.



447

supera a dicotomia entre o sujeito e o objeto, na unidade da prontidao
para agir.
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A FENOMENOLOGIA E A QUESTAO DO INCONSCIENTE

Alina Purvinis Musolino

INTRODUCAO

“A problemdtica do inconsciente levantada pela psicandlise
ndo é apenas um elemento privilegiado na dimensdo psicoldgica e clinica, mas se
constitui, simultaneamente, num desafio para a razdo filos6fica, ao pér em jogo
o estatuto da consciéncia” (1). Assim a Fenomenologia, enquanto disciplina
reflexiva, defrontou-se com este problema: como admitir na consciéncia a
presenca de uma realidade que, por sua prépria definicdo, ndo pode ser apreen-
dida conscientemente ?

Na verdade, para os fil6sofos, a afirmacdo de que ocorrem
processos intelectuais extremamente complexos, sem que o individuo tome
consciéncia, parece a principio inaceitdvel. Porém ao mesmo tempo, existe o de-
sejo de preservar a descoberta freudiana; De Waelhens observa que ‘‘assistimos a
uma aproximagdo cada vez mais acentuada entre os tedricos de uma antropolo-
gia de inspiracdo autenticamente psicanalitica e os fenomendlogos preocupados
ao mesmo tempo em se conservarem fiéis ao espirito husserliano e em esten-
der o reino deste espirito ao dominio das ciéncias humanas, mais particularmen-

te aquelas ligadas a psicologia entendida no sentido mais amplo’’(2).

Tentaremos mostrar, no decorrer deste trabalho, que o contato
com a teoria e a prdtica psicanalitica pode elucidar o problema do inconsciente
e, conseqientemente, o da propria consciéncia; que a fenomenologia pode en-
contrar na psicandlise uma técnica de que ndo dispGe e que, em compensacao,
pode esclarecer o verdadeiro alcance desta, situando-a num contexto filosofico e

antropoldgico.

(1) Jodo Carlos Nogueira, O Inconsciente e a Linguagem na Compreensio do Homem,
pdg. 22.

(2) Citado por Enzo Paci, no artigo Para uma anélise fenomenoi6gica do sono e do sonho,
em Roger Caillois e G. E. Grunebaum, O Sonho e as Sociedades Humanas, pdg. 119.
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1 — O SIGNIFICADO DA FENOMENOLOGIA

O termo fenomenologia, que se vincula de maneira mais direta
a E. Husserl, seu fundador, significa literalmente “‘estudo dos fendmenos”’, isto
é, daquilo que ‘¢ dado’" a consciéncia. Pretende explorar esses dados intuidos
diretamente, evitando estabelecer quaisquer hipoteses a seu respeito; dai a
nogdo de fenomenologia como recomego, como retorno as coisas mesmas.

2

Para isso, é imprescindivel uma mudanca radical de atitude:
é a reducdo fenomenoldgica ou epoché, que consiste em “por entre parénteses’”
a realidade tal como a concebe o senso comum. No entanto, ndo se trata de per-
manecer ao nivel das impressdes sensiveis, mas sim de captar a esséncia das
coisas; € por isso que a intuicdo recebe o qualificativo de eidética: € a visdo
das esséncias.

Uma das primeiras tarefas a que a fenomenologia se propde
é justamente a de elucidar o “reino das esséncias’’, segundo seus diversos domi-
nios ou regides ( por exemplo, a regido ‘‘natureza’’, a regido ‘‘espirito”, a re-
gido “consciéncia’’). Toda e qualquer ciéncia deveria ser precedida de uma
analise fenomenoldgica, visando a estabelecer a esséncia do objeto de seu es-
tudo, antes de formular hipdteses e leis.

A concepgdo fenomenoldgica enfatiza o cardter intencional
da consciéncia; esta é sempre consciéncia de alguma coisa. Existe ai uma supe-
racdo da dicotomia sujeito-objeto, ja que fora da correlacdo consciéncia-objeto,
nac existiria nem um, nem outro. A andlise fenomenoldgica deve sempre levar
em conta dois aspectos: noesis ( ato da consciéncia quando visa ao objeto ) e
noema ( objeto visado pela consciéncia). E preciso lembrar que a percepcdo é
apenas um dos possiveis atos pelos gquais a consciéncia apreende os objetos; a
imaginacdo, a lembranga, o sonho, sdo outras modalidades da consciéncia em
sua atividade.

A fenomenologia também concebe o homem essencialmente
como ser-no-mundo ( posicdo heideggeriana ); a consciéncia humana é entdo
consciéncia-no-mundo, e se vincula a ele pelo corpo. Com efeito, é pela mediacdo
desse mesmo corpo que podemos nos relacionar com as coisas e com 0s outros
seres humanos; a existéncia humana s6 pode ser entendida com base no seu

duplo enraizamento: no mundo e na intersubjetividade.

De Waelhens define a fenomenologia, de maneira bastante

clara e compreensiva, como sendo ‘‘um método filoso6fico, ou simplesmente
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uma filosofia, que tem por tarefa elucidar, ndo tanto o mundo e a realidade
tomados em si mesmos, mas as relacGes vividas e efetivas que se estabelecem, ao
mesmo tempo necessaria e livremente, entre o homem e o mundo”’(3).

Nessas relacGes vividas, ja salientamos o papel do corpo; mas

o sentido se manifesta também pela linguagem, e assim a fenomenologia a enfo-
card como um de seus temas fundamentais.

Retomaremos cada um desses pontos bdsicos — a redugdo
fenomenoldgica, a intencionalidade, o corpo, a linguagem e a intersubjetivi-
dade — na medida em que constituem elos de ligagdo entre a fenomenologia e
a psicanalise; tentaremos mostrar os pontos de divergéncia e de convergéncia,
as possibilidades de aproximacdo, especialmente no que concerne a questdo
do inconsciente, tema de nosso especial interesse no ambito deste trabalho.

2 — A FENOMENOLOGIA E A QUESTAO DO INCONSCIENTE

Segundo Paul Ricoeur, “nenhuma filosofia reflexiva se aproxi-
mou tanto do inconsciente freudiano como a fenomenologia de Husserl e de al-
guns de seus discipulos, principalmente Merleau Ponty e De Waelhens''(4).

Analisaremos alguns pontos de insercdo da descoberta freudia-
na no enfoque fenomenoldgico.

2.1 — A REDUCAO FENOMENOLOGICA

A reducdo fenomenoldgica acarreta um destronamento da
consciéncia imediata, enquanto origem e lugar de sentido. Com efeito, a feno-
menologia dissocia o verdadeiro comego da atitude natural, mostrando o des-
conhecimento de si que lhe é inerente. Esse abalo causado ao conhecimento
consciente revela certa afinidade com as descobertas de Freud, as quais com-
provam que nosso ‘‘saber’’ consciente é extremamente lacunar.

Além daquilo que é propriamente visado pela consciéncia, a
fenomenologia admite também um componente implicito, ou co-visado do ato
intencional. Segundo Ricoeur, esse implicito é uma certeza presumida, que pode
iludir-se sobre si mesma e dai poderia derivar certa problemdtica do inconsciente.

No entanto, ao mencionar o inconsciente em relacdo a re-

ducdo fenomenologica, é necessario enfatizar que, para Husserl, este sempre

(3) Alphonse De Waelhens, Existence et signification, pdg. 191,
(4) Paul Ricoeur, Da Interpretacao, pdg. 304.
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depende da presenca e da consciéncia. O centro é sempre a presenca; o incons-
ciente se referiria aquilo que se afasta da presenca. Porém tanto a psicanalise
quanto a fenomenologia estdo relacionadas com a tarefa de transformar o incons-
ciente em consciente, a obscuridade em fendmeno.

22 — AINTENCIONALIDADE

Na segunda metade do século XIX, o conceito de intencionali-
dade ( existente desde Aristoteles ) foi reintroduzido por F. Brentano, que pro-
nunciou conferéncias na Universidade de Viena a que Freud e Husserl assisti-
ram. Embora Freud ndo mencione Brentano em seus escritos, a nocdo de inten-
cionalidade é inerente & sua abordagem da livre associagdo, dos sonhos, das para-
praxias.

Rollo May destaca dois aspectos importantes da intenciona-
lidade, que tém conexdo com a psicandlise: o primeiro é que intencionalidade
estd ligada a intengdo, e a caracteristica mais significativa desta é a sua relacdo
com o sentido; os objetos se apresentam a consciéncia revestidos de certa impor-
tancia e significado. O segundo aspecto é bem expresso por uma afirmacdo de
Merleau Ponty: ““Toda intengdo é uma atencdo, e atencdo é eu-posso’’(5); isto
significa que somos incapazes de dar atencdo a algo enquanto ndo sentirmos um
eu-posso’’ em relagdo a ele.

Segundo Rollo May, a fungdo da psicandlise é demonstrar que
jamais existe uma inten¢do puramente consciente, e fornecer os dados que per-
mitem diferenciar inten¢do e intencionalidade.

A intencdo é um estado psicoldgico, que me permite dispor-me
voluntariamente a fazer ou ndo alguma coisa; a intencionalidade ‘’é o que jaz sob
as inten¢Ges, tanto conscientes quanto inconscientes. Refere-se a um estado de
ser e envolve, em maior ou menor grau, a totalidade da orientacdo da pessoa em
relacdo ao mundo, naquele momento’’(6). A associacdo livre é a técnica privile-
giada, que permite ir além da intengdo consciente, e entregar-se ao dominio

da intencionalidade.

N&do haveria, entdo, uma impossibilidade de conciliar a nogdo
de intencionalidade fenomenoldgica e o inconsciente psicanalitico; ao contra-

rio, a psicanélise permitiria um aprofundamento e ampliacdo da compreensdo

(5) Rollo May, Eros e Repressdo, pdg. 258.
(6) Ibidem, p4g. 260.
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da intencionalidade. Aliés, essas idéias estdo de acordo com as de P. Ricoeur, que
salienta a primazia da intencionalidade em exercicio ( o que ele denomina de “ir-
refletido’” ) sobre a intencionalidade temdtica, e dai deriva vdrias consegliéncias,

que analisaremos a seguir.

A primeira delas é a de que podemos definir o psiquismo sem
recorrer a consciéncia de si, mas sim a visada de algo; isso estad de acordo com a

afirmacdo de Freud, segundo a qual o psiquismo se define pelo sentido.

A segunda consequiéncia é que a ‘““dinamica do sentido ope-
rado (...) é mais origindria do que a estdtica do sentido proferido ou represen-
tado’’(7). Isso leva a questdo da ‘‘génese passiva”, que Husserl introduz nas Medi-
tacGes Cartesianas: significa que a génese ativa é precedida por uma constituicao
prévia, resultado das aprendizagens perceptivas da infancia. Esta necessidade de
uma orientacdo regressiva aparece tanto na fenomenologia quanto na psicandlise,
embora assuma um papel muito mais importante nessa ultima. Ricoeur afirma
que ‘‘a génese passiva, o sentido que se realiza sem mim, é tratado pela fenome-
nologia, mas mostrado pela psicanalise’’(8).

Concluindo, podemos afirmar que a intencionalidade ndo se
reduz a atengcdo, nem a percepgdo, e nem mesmo a intencdo. Existe uma inten-
cionalidade implicita, que se estende para além do visado conscientemente, e
é ai que a abordagem fenomenolégica pode englobar o conceito de incons-
ciente, que inclusive amplia o seu alcance na verdadeira compreensdo da conduta
humana, pois ‘‘a vida psiquica antecede e excede a reflexdo consciente’’(9).

23 — OCORPO

Importantissima em nossa tentativa de confronto entre a feno-
menologia e a psicandlise € a nogdo de corpo préprio ou carne ( na terminologia
de M. Ponty ).

Na tentativa de explicar como é possivel existir um sentido,
sem que este seja consciente, a fenomenologia afirma que seu modo de ser é o do
corpo, que ndo é o eu, nem tampouco uma coisa do mundo. Para Ricoeur, o
corpo € o “’“modelo dontico’’ para todo inconsciente, justamente pela ambiglidade

do seu modo de ser.

(7) Paul Ricoeur, Da Interpretagdo, pdg, 307.
(8) Ibidem, pag. 308.
(9) A. Dartigues, O que é a Fenomenologia ? pdg. 53.
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De Waelhens vé o corpo como elemento mediador no encontro
entre o eu e as coisas; ora, essa tese coincide com a da psicandlise, que enfatiza

o papel do corpo e da sexualidade na constituicdo do sujeito.

As significacGes sdo captadas em primeiro lugar em nosso cor-
po; o sujeito, antes de tornar-se um ser de conhecimento, participa, vive e sente
através do corpo. Essa participacdo é sempre efetuadora de um sentido; segundo
Rollo May, “‘o corpo expressa a intencionalidade e a comunica’’(10).

Nogueira afirma que no corpo vivido encontramos uma lingua-
gem originaria, que antecede o discurso manifesto; ‘’é aqui o campo onde se de-
senvolve a dialética do sentido manifesto e do sentido latente que anima o esfor-
¢o de compreensdo da psicanélise’’(11).

A psicanélise demonstra como o sentido latente, inconsciente,
inscrito em nossa carne, pode deslocar a intengdo de nossa consciéncia.

24 — ALINGUAGEM

Segundo Ricoeur, tanto para a fenomenologia quanto para a
psicandlise, a realidade da linguagem nada mais é que ‘o sentido efetuado por
um comportamento’’(12). Descreve a linguagem como dialética da auséncia
e da presenga, que se aproxima da abordagem psicanalitica em trés pontos
fundamentais.

Em primeiro lugar, psicandlise e fenomenologia concordam em
que a linguagem é uma maneira pela qual o homem torna as coisas presentes,
pelo vazio do signo; Freud propde a origem do signo falado a partir de um senti-
mento de privacdo — € o jogo do ‘“fort” e “da’’ descrito na obra ‘‘Para além do
principio do prazer”. Além disso, cada signo visa a alguma coisa da realidade ape-
nas por sua posi¢do no conjunto de todos os outros signos, o que esta de acordo
com a abordagem psicanalitica. Finalmente, a analise fenomenoldgica da lingua-
gem revela o cardter ambiguo de todos os signos: na verdade, quando falamos,
instituimos um texto que é ao mesmo tempo um contexto para cada palavra;
assim, apenas uma parte do sentido é tornada presente, pela ocultacdo dos
outros sentidos possiveis. Isto leva a conclusdo de que toda maneira de ser cons-
ciente traz em si uma maneira de ser inconsciente, ou como diz Merleau — Pon-

(10) Rollo May, Eros e Repressdo, pdg. 268.

(11) Jodo Carlos Nogueira, O Inconsciente e a Linguagem na Compreensio do Homem,
pdg. 135.

(12) Pau! Ricoeur, Da Interpretacdo, pdg. 309.
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ty, . 0 visivel possui, ele proprio, uma membrana de invisivel, e o in-visivel
é a contrapartida secreta do visivel, ndo aparece sendo nele...”’(13). Para Ri-

coeur, é a linguagem que torna manifesta “a significacdo plenaria do modelo
perceptivo do inconsciente para a fenomenologia’’(14).

Dentro do contexto psicanalitico, a relacdo do inconsciente
com a linguagem foi explicitada por Jacques Lacan, que define o inconsciente
como ‘‘aquela parte do discurso concreto, enquanto transindividual, que falta
a disposicdo do sujeito para restabelecer a continuidade de seu discurso cons-
ciente”’(15). O inconsciente se constitui numa cadeia de significantes, e as leis
que regem seu funcionamento ( deslocamento e condensagdo) podem ser
referidas a fendmenos lingliisticos ( metonimia e metéafora ).

No entanto, o fato de relacionar inconsciente e linguagem ndo
elimina a explicagdo psicanalitica em termos de uma economia pulsional — mes-
mo para Lacan, o interesse do algoritmo S/s estd na barra que separa os dois
elementos; € o recalque que esclarece a separacdo dos dois discursos.

E nesse ponto que a abordagem fenomenolégica ndo pode
acompanhar a psicanalitica; nenhuma andlise intencional, embora chegue, em
seus limites, a uma concep¢do do inconsciente, pode jamais reconstituir as leis
de funcionamento do sistema inconsciente; isto s6 é possivel gracas a utiliza-
cdo da técnica analitica. A fenomenologia pode fazer compreender o afastamen-
to que existe entre o sentido efetivamente vivenciado de uma conduta e a repre-
sentagdo que a consciéncia faz dela, mas s6 a hermenéutica freudiana pode deci-
frar as distorgoes e substituigGes que tornam irreconhecivel o texto da cons-
ciéncia.

25 — A INTERSUBJETIVIDADE

Segundo a fenomenologia, todas as nossas relacdes com o
mundo tém uma constituicdo intersubjetiva; o implicito é aquilo que outra pes-
soa pode explicitar. Da mesma forma, na psicandlise, o inconsciente ( sendo
uma linguagem ) tem necessariamente um estatuto intersubjetivo: é o ‘‘dis-
curso do Outro”, na terminologia lacaniana.

Se o sujeito (como eu pessoal ) se constitui na unidade de
uma histéria, jamais sua consciéncia pode apresentar-se a si mesma de maneira

(13) M. Merleau-Ponty, G Visivel e o Invisivel , pdg. 200.
(14) Paul Ricoeur, Da Interpretacdo, pdg. 311.
(15) J. B. Pontalis, A Psicandlise depois de Freud, pda. 41.
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totalmente transparente. Sua intengdo é condicionada e antecedida pela vida
afetiva; o desejo humano é sempre desejo do desejo do outro, e af se interligam
os temas do sentido, do corpo, da palavra, da intersubjetividade. E aqui que a
psicanélise, acompanhando as vicissitudes das pulsGes através das vdrias etapas do
desenvolvimento psiquico, revela a importancia fundamental das relacGes obje-
tais na constituicdo do sujeito; demonstra também que a atividade consciente do
homem, expressa ao nivel da intencionalidade temdtica, “pode ser cativa de
significacdes recalcadas’’(16).

Portanto, tanto a fenomenologia quanto a psicandlise visam a
constituicdo do sujeito, enquanto ser de desejo, em um discurso intersubjetivo
auténtico. Porém, segundo Ricoeur, ‘‘a fenomenologia aborda a histdria real do
desejo de alguma maneira lateralmente, e partir de um modelo perceptivo do
inconsciente que ela generaliza pouco a pouco a todo sentido vivenciado, encar-
nado, e ao mesmo tempo operado no elemento da linguagem; a psicanalise mer-
gulha diretamente nessa historia do desejo (... ). Mas ambas tém a mesma

intencdo: ‘o retorno ao discurso verdadeiro’ "'(17).
CONCLUSAO

O enfoque fenomenoldgico aproxima-se da nocdo de incons-
ciente em vdrios pontos: demonstra que a consciéncia imediata implica um
desconhecimento, numa opacidade, que constitui o dominio do implicito, do
co-visado, isto é, daquilo que foi construido no decorrer de toda a historia
pessoal (génese passiva). Mostra ainda que a intencionalidade vai além da
intencionalidade temdtica, da reflexdo consciente, e que hd um distanciamento
entre o sentido proferido através da linguagem e o sentido vivenciado, efetuado
através do corpo. Finalmente, a fenomenologia nos prova que o verdadeiro sen-
tido s6 pode ser desvendado no contexto da intersubjetividade, aspecto este que
também é salientado pela psicanalise.

No entanto, concordamos com Merleau-Ponty quando afirma
(no prefacio a Hesnard, /A Obra de Freud’” ) que a fenomenologia ‘’ndo diz
claramente o que a psicandlise dissera confusamente; € ao contrario, pelo que
ela subentende ou desvela em seu limite — por seu contetdo latente ou in-

consciente — que a fenomenologia estd em consondncia com a psicandlise’’(18).

(16) Jodo Carlos Nogueira, O Inconsciente e a Linguagem na Compreensio do Homem,
pég. 46.

(17) Paul Ricoeur, Da Interpretacao, pdg. 314.

(18) Paul Ricoeur, Da Interpretagao, pdg. 328.



457

Assim, apesar de todos os pontos de aproximagao, devemos re-
cordar que o inconsciente freudiano é aquilo que a técnica psicanalitica torna
acessivel; segundo Ricoeur, ‘‘esse modo de escavacdo arqueoldgica ndo pode ser
suprido pela fenomenologia’’(19). Também é preciso notar que o modelo per-
ceptivo do inconsciente na fenomenologia estd mais proximo do pré-conscien-
te freudiano, é mais descritivo do que topico, e ndo envolve a nogdo de re-
calque. Essa “’barragem’” é uma exclusdo real, que a fenomenologia do impli-
cito, do co-visado, ndo pode atingir, pois deve ser decifrada a partir do texto
da consciéncia.

A mesma diferenca existe entre a génese passiva descrita por
Husserl, e a dinamica das pulsGes revelada por Freud: a fenomenologia da inten-
cionalidade ndo engloba a nogdo de investimento — e a hermenéutica, na psica-
ndlise, ndo pode ser dissociada da energética.

Também no que se refere ao inconsciente como linguagem,
ndo podemos esquecer que é a explicagdo econdmica que permite entender a
separacdo do discurso consciente e a do inconsciente. Finalmente, quanto ao
tema da intersubjetividade, verificamos que a psicandlise é uma técnica dificil,
uma verdadeira “perlaboracdo”, conduzida por meio da andlise das resistén-
cias, da interpretacdo e da transferéncia, e que s6 pode ser realizada sob a regén-
cia da regra analitica fundamental.

Enfim, podemos afirmar que entre a fenomenologia e a psica-
nélise ( especialmente no que concerne ao inconsciente ) ha pontos de confluén-
cia e pontos de afastamento, mas ndo se pode negar a influéncia que uma tem
exercido sobre a outra. Essa influéncia fica patente ao lermos a afirmagdo de
Merleau-Ponty, num de seus Gltimos escritos, de que a fenomenologia ndo é
uma filosofia da consciéncia clara, mas “‘uma revelacdo continua e impossivel

de um Ser onirico, por definicdo oculto’’(20).

Efetivamente, a preocupagdo fundamental de ambas é a pro-
cura da verdade; e é nessa busca que se torna manifesta a importancia do incons-
ciente, na medida em que “inconsciente, linguagem e comportamento sdo mo-

mentos dialéticos de uma historia que se faz no terreno comum do sentido”’(21).

Conclurmos, portanto, concordando com a afirmagdo de No-

gueira: “‘a fenomenologia, sob pena de deixar cair a realidade humana de que fa-
(19) Ibidem, pdg. 314.

(20) J. F. Lyotard, A Fenomenologia, pdg. 75.

(21) Jodo Carlos Nogueira, O Inconsciente e a Linguagem na Compreensio do Homem,
pég. 35.
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la, deve levar em consideracdo as descobertas psicanaliticas sobre o inconsciente

¢é a interpretacdo dos fendmenos psicopatoldgicos. Em contraposicdo a psicanali-

se (...) precisa dispor de um horizonte ontolégico apropriado onde inscrever

seu objeto. Esse horizonte ela o encontra na fenomenologia’’(22).
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A RENOVACAO DA PASTORAL FAMILIAR:
ANALISE CRITICA DE UMA EXPERIENCIA BRASILEIRA *

Alberto Francisco Mariani

1 — INTRODUCAO

1.1 — O aparecimento, na lIgreja do Brasil, de mdultiplas e
diversificadas experiéncias pastorais, principalmente depois do Vaticano |l, levou
e vem levando os pastores de almas, assim como os tedlogos, a realizarem um
sério e acurado confronto entre todas elas com a teologia dos documentos conci-
liares e pés-conciliares, e os mais recentes estudos teoldgicos e pastorais acerca da
realidade socio-religiosa da América Latina ( p. ex.: Teologia da Libertacdo ). Tal
confronto procura tornar mais consistentes a atualizacdo ( ““aggiornamento’’ ), a
revisdo e a continuidade de cada uma delas com o objetivo de que venha a ser
colocado um ponto final aquela muito comum, superficial e intempestiva febre

da busca da novidade pela novidade.

1.2 — Em vista disso, o presente trabalho visa, em primeiro
lugar, a apresentar uma dessas inimeras experiéncias ( "RETIRO PARA CA-
SAIS’ ) que hd oito anos tenciona preparar casais cristdos catdlicos ( e até nao
catélicos ) na tentativa de “‘construir a indissolubilidade, através do amadure-
cimento do vinculo conjugal e da superacdo ou neutralizagdo das causas de
desagregacdo familiar... para que ela ( a familia ) seja uma comunidade realmente
personalizante, pela formacdo e promocao daqueles que a integram, e possa
desempenhar sua missao de evangelizadora e de promotora de um desenvol-

vimento humano e integral”. (1)

(1) Cf. Documentos da CNBB — 3, p4dg. 31, n0 48.
( ) Minuta ou as grandes linhas da Tese de Doutoramento, cujo titulo é: Retiro para
casais: andlise critica de uma tentativa de renovacdo da pastoral familiar.”

'
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1.3 — Em seguida, tenta confrontar ( “ANALISE CRITI-

CA’") essa experiéncia, seja com a supracitada teologia dos documentos conci-

liares ( especialmente: ““Lumen Gentium’ — “Gaudium et Spes” — “Aposto-
licam Actuositatem’’ — “Gravissimum Educationis’’ ) e pds-conciliares ( entre
outros: “‘Populorum Progressio” — ‘“Humanae Vitae’’ — “‘Evangelii Nuntian-

di’’ ), seja com os riquissimos contributos dos estudos hodiernos acerca da atua-
lizacdo ( ““aggiornamento’’ ) teoldgica e pastoral, principalmente no que tange a

natureza sacramental do matrimonio ou a sua sacramentalidade.
1.4 — Nesta perspectiva, procura:

1.4.1 — revelar aqueles aspectos fundamentais de atualizacdo

teoldgica que também se encontram na experiéncia em questdo;

1.4.2 — sublinhar aqueles aspectos dessa mesma experiéncia

que apresentam menos fundamentagdo teoldgica;

1.4.3 — propor algumas sugestdes praticas que poderao sanar,

ao menos em parte, tais possiveis lacunas;

1.4.4 — corrigir algumas falhas da experiéncia como expe-

riéncia pastoral.

1.6 — Tem em vista, enfim, salientar aquilo que diversifica
essa experiéncia frente a outros movimentos da pastoral e aquilo que constitui
sua originalidade peculiar como contribuigdo para a Pastoral Familiar ( “TENTA-
TIVA DE RENOVAGAO DA PASTORAL FAMILIAR" ).

1.6 — E evidente que aqui ndo se pretende esgotar “in to-
tum’’ essa tarefa. Por outro lado, o estudo e a andlise da experiéncia em exame

apresentardo sempre limites e, até mesmo, interpretacOes pessoais involuntdrias.

1.7 — Além disso, esse estudo e essa andlise estdo baseados
numa estatistica socio-religiosa referente a uma igreja local ( Barretos, SP ) que
se tornou o centro de irradiacdo da experiéncia para todo o Brasil. Ora, toda
estatistica, por mais completa que seja, apresenta sempre possiveis imperfei¢coes

que devem ser levadas em conta.

1.8 — Convém ainda ressaltar que aqui ndo serdo abordados,
ao menos ndo em profundidade, os seguintes aspectos do matrimdnio: ‘’A Socio-
logia do matriménio e da sexualidade”; “’A Psicologia do matriménio e da sexua-

e, 1

lidade’’; ""Ajustamento conjugai’’; “’A Histdria do matriménio como instituicdo’’.
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2 — LUGAR HERMENEUTICO: O “RETIRO PARA CASAIS".

2.1 — Este primeiro capitulo apresenta a descricdo porme-
norizada que o proprio iniciador e ainda atual coordenador do “RETIRO",
Padre Mario Zucheto, C.S.S. (2), redigiu.

2.2 — O QUE NAO E O “RETIRO"”

Nio é nem um movimento, no sentido de experiéncia institu-

cionalizada. E nem uma associagdo religiosa a mais.
2.3 — O QUE PRETENDE SER O “RETIRO"”

2.3.1 — E uma interiorizacdo do casal para a descoberta das
verdades fundamentais, humanas e cristas, dos valores bdsicos, humanos e cris-
tdos, e das respectivas dimensdes essenciais (3), a fim de que os viva consciente-
mente, sem distorcgoes.

2.3.2 — E também uma oportunidade para que ambos os
esposos possam reativar um relacionamento real e sincero, humano e cristédo,
entre si ( espirito de familia ). Esse relacionamento, depois, facilitard o teste-
munho deles em todos os setores de sua vida social e eclesial. (4)

(2) Padre Mdrio Zucheto, C.S.S., nasceu a 17 de janeiro de 1 918, em Casa Branca, SP. Em
1929, ingressou na Congregagdo dos Sagrados Estigmas de N. S. Jesus Cristo ( Estigma-
tinos ). Foi ordenado sacerdote aos 4 de julho de 1 943. Exerceu vérios cargos, sendo por
duas vezes eleito Superior Provincial da Provincia estigmatina brasileira ( ““Santa Cruz’’):
1959 — 1961 e 1962 — 1964. Desde 1971 vem-se dedicando a pregagdo e a difusdo do
““RETIRO PARA CASAIS". Atualmente, reside em Rio Claro, SP. E continua também
prestando sua colaboragdo em alguns Cursilhos de Cristandade, tendo sido o seu iniciador
em vaérias localidades do Brasil: Belém, PA; Belo Horizonte, MG; Barretos, SP.

(3) Padre Mario Zucheto, C.S.S., assim se expressa a respeito deste tripé que ele costuma
empregar na explanagdo de suas meditagOes e palestras:

— ""Verdades fundamentais sdo todas aquelas verdades ou principios bdsicos do intelecto e
das realidades sobre os quais se assenta determinado sistema de idéias filoséficas ou teol6-
gicas, como, por exemplo, ‘A vida é um dom gratuito de Deus’"".

— ""Valores bdsicos sdo todos aqueles valores ou qualidades que valem por si mesmos, assim:
‘A vida é um bem’"".

— "Dimensdes essenciais sdo todos aqueles aspectos da realidade ou orientagdes funda-
mentais segundo as quais a pessoa vive determinada verdade ou determinado valor, por
exemplo, ‘A vida é um bem quando vivida no inter-relacionamento de pessoas’’’.

(4) Tanto o processo de iniciagdo catequético-doutrinal como o de vivéncia comunitéria
obedecem ao seguinte esquema, dentro das linhas do “"RETIRO"":

— Apresentagdo ou exposi¢do: a partir da “préxis’, contendo uma série de informagdes e
dados de formagdo acerca dos valores humanos e cristdos vividos no dia-a-dia dos casais; e
salientando a necessidade da existéncia de um compromisso ou empenho sério, tanto pessoal
como comunitdrio, para com estes valores.

— Fundamentacgdo: a partir das verdades fundamentais humanas e cristds, e dos principios
bdsicos humanos e cristdos.

— Acdo: na perspectiva das muitiplas dimensdes essenciais que tais verdades e valores con-
tém; como um imperativo da participagdo; e em decorréncia da inser¢ao ou engajamento.
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2.4 — OBJETIVOS DO “RETIRO”

2.4.1 — Por ser uma interiorizacdo, o “RETIRO’ desencadeia
um processo de iniciacdo catequético-doutrinal que visa a aprofundar as verdades
fundamentais da vida humana e cristd, os seus valores e as respectivas dimensoes,
a partir da reflexdo elementar do que cada pessoa € e de como e por que Deus a
fez. Estes dados tém por finalidade levar o casal a encontrar possiveis solucoes
para os problemas de seu dia-a-dia na esfera pessoal, conjugal, familiar, profis-

sional, social, eclesial e espiritual, que Ihe déem sentido a vida.

2.4.2 — Por ser uma oportunidade para que ambos 0s esposos
possam reativar entre si um relacionamento real e sincero, o “RETIRO" instaura
também um processo de iniciacdo de vivéncia comunitdria com o objetivo de que
o casal possa conhecer e desenvolver com mais meios as inimeras modalidades de
participacdc e de testemunho através da aquisicdo progressiva de uma cons-
ciéncia critica e de um espirito de criatividade capazes de tornarem, marido e
mulher, responsdveis como fermento na massa e prolongamento de Jesus Cristo
na historia.

2.4.3 — Tanto o processo de iniciagdo catequético-doutrinal
como o de vivéncia comunitédria pretendem levar os esposos a assumirem, como
empenho pessoal e conjugal, o engajamento em um movimento pastoral ou em
uma associagdo religiosa na respectiva pardquia (€, pois, o “RETIRO” uma
experiéncia pastoral de ambito paroquial ), respeitada sempre a liberdade de
escolha deles.

2.5 — METODO DO “RETIRO".

2.5.1 — Ativo, quer dizer, cooperacao ativa, dindmica, entre

aquele que orienta o “RETIRQ’ e aquele que dele participa.

2.5.2 — Intuitivo, isto €, a partir da "‘préxis’’, das experiéncias
pessoais, para chegar a inteligéncia e a acdo externa. E, numa palavra, o método

tradicional da Acdo Catdlica: ver, julgar e agir.
2.6 — ESTRUTURA DO “RETIRO".

2.6.1 — Ha um ""PRE-RETIRO”, ou uma preparacdo, que
compreende: a montagem de uma equipe de colaboradores; a fixacdo, para estes,
de algumas tarefas a serem executadas durante o desenrolar do curso; a selecdo
dos casais participantes; e o estudo dos principais problemas que envolvem tais

casais.
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2.6.2 — Segue-se, depois, o “RETIRO PROPRIAMENTE
DITO":

2.6.2.1 — tem a duragao de dois dias inteiros;
2.6.2.2 — no primeiro dia sdo expostos os temas seguintes:

1) O SENTIDO DA VIDA" ( meditagdo ), a partir da reali-
dade da pessoa humana diante das interrogagcGes fundamentais da vida;

2) “DEUS-AMOR-CRIACAQ" ( meditacdo ), salientando a
pessoa humana diante das propostas de Deus;

3) “VOCAGCAO DO HOMEM — OS TALENTOS” ( medi-
tagdo ), em sintese, toda pessoa humana é um ser convocado a responder, livre e
conscientemente, a estas propostas de Deus;

4) “DEUS E O SOFRIMENTOQ" ( palestra ), que procura res-
saltar os inUmeros obstdculos existentes na vivéncia deste chamado, sendo o

principal deles o egoismo;

5) “VIDA CRISTA’ ( palestra ), ou os meios concretos que o
proprio Deus, através de Seu Filho, Jesus Cristo, Verbo de Deus encarnado,
propde a pessoa humana ( o programa de vida contido no Evangelho ), a fim de
que ela possa superar tais obstaculos e trilhar um caminho seguro no qual reen-
contre sempre de novo o verdadeiro sentido da vida ( Jesus Cristo é o caminho, a
verdade e avida );

2.6.2.3 — no segundo dia a linha dos temas se enquadra no
seguinte esquema:

1) “OS SACRAMENTOS" ( palestra), que se preocupa em
apresentar Jesus Cristo, Palavra e Sinal de Deus Pai, como Aquele que veio
sacramentalizar os “nds’’ existenciais da vida de cada pessoa humana ( nascer,
crescer, casar-se, ficar doente, morrer etc. ), isto é, Jesus Cristo é Aquele que faz
com que esses “nés’’ se tornem sinais eficazes de Sua presenca e acéo salvifica no
mundo;

2) "HARMONIA CONJUGAL" ( palestra ), visando a explici-
tar que, entre estes sacramentos, o matrimoénio ( realidade terrestre e sacramen-
to ), para poder tornar-se de fato, sinal eficaz da unido misteriosa ( “grande
mistério’” ) entre Deus ( esposo ) e a humanidade ( esposa ), ou entre Jesus Cristo
e a Sua Igreja ( unido que revela e realiza a salvagdo prometida por Deus ), exige,
antes de mais nada, que haja fidelidade e unido entre os conjuges; fidelidade e

unido que devem proporcionar uma auténtica harmonia conjugal-familiar,
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3) “"RELACIONAMENTO: PAIS E FILHOS” ( palestra),
como complementacdo ao tema anterior, na perspectiva de que a harmonia
conjugal-familiar leve a criar entre pais e filhos um relacionamento fraterno tal
que o lar sobressaia como auténtica ‘‘igreja doméstica’’;

4) ""PATERNIDADE RESPONSAVEL" ( palestra), que
procura fazer ver que essa ‘‘igreja doméstica’’, além de estar aberta para o outro,
o mundo e a Igreja, deve também se preocupar com a sua continuidade por meio
de uma fecundidade responsdvel e racional, fundada na liberdade de uma cons-
ciéncia equilibrada e no espirito de uma prudente moral cristd;

5) ““A EUCARISTIA"” ( meditacdo ), encerra o temdrio, salien-
tando que essa ‘‘igreja doméstica’’, para poder vivificar todas as realidades huma-
nas e cristds através do testemunho de uma vida vivida com sentido e respon-
sabilidade, necessita de forca e alimento divinos.

2.6.2.4 — Depois de cada exposicdo, os participantes sao divi-
didos em grupos para aprofundarem os temas. No fim de cada dia se apresenta
uma sintese das discussdes. Esta sintese serd, apds o término do “RETIRO",

retomada e reestudada, com mais tempo, pelos participantes.

2.6.2.5 — Procura-se, enfim, criar um ambiente de recolhi-
mento e oracdo que leve e ajude os participantes a reflexao.

2.6.3 — Findo o curso, a experiéncia entra no assim chamado
“POS-RETIRO”, ou a continuacdo, que compreende: o engajamento dos casais
participantes ou em algum movimento pastoral ou em alguma associacdo reli-
giosa na comunidade parcquial na qual cada um deles reside ou freqiienta, respei-
tando-se sempre a liberdade de escolha deles; aqueles casais que ndo se sentem
impelidos para esse engajamento, a experiéncia promove uma série de reunioes
periédicas com a finalidade de aprofundar a sintese dos temas expostos nos dois
dias do curso, ou estudar outros que mais se coadunem com as diversificadas

realidades em que esses casais estdo vivendo.
2.7 — CRITERIOS QUE PODEM JUSTIFICAR O “RETIRO"”

2.7.1 — Critério basico: a “praxis’’ ( ou a realidade ) releva a
existéncia de inimeros casais a espera de uma oportunidade que os leve a conhe-
cer e a aprofundar as verdades e os valores humanos e cristdos, capazes de darem
sentido a vida deles.

2.7.2 — Critério complementar: a existéncia, na vida conju-
gal-familiar, de multiplas dificuldades matrimoniais que devem ser enfrentadas e
solucionadas a cada dia.
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2.8 — LINHA DO EVANGELHO QUE DA SENTIDO AO
“RETIRO".

2.8.1 — A valorizagdo total da pessoa, como ser capaz de criar
para si uma consciéncia critica, de se realizar como pessoa e como cdnjuge,

humana e cristdamente, e de fazer valer toda a sua criatividade pessoal (5).

2.8.2 — A necessidade premente de uma preparagao nas ver-
dades fundamentais e nos valores bdsicos, humanos e cristdos, que levem cada
cOnjuge a assumir com empenho uma participagao social e eclesial equilibrada, e
a viver com maturidade um testemunho de vida conjugal — familiar na socie-

dade e na Igreja, sem ficar esperando tudo pronto destas instituicdes (6).

2.9 — OUTROS ASPECTOS FUNDAMENTAIS DO RETI-
RO".

2.9.1 — O aprofundamento continuo dos aspectos reais da
vida, especialmente da vida conjugal, tais como: o ideal, o encontro, a historia, a
libertacdo ou a salvagdo, a verdadeira visdo do futuro etc., sem exageracdes, mas

também sem equivocos.

2.9.2 — O aprofundamento do verdadeiro sentido radical da
vida, realizado com mais propriedade e adatado a mentalidade e a linguagem
hodiernas. Tal reflexdo tem que estar baseada num ideal preciso, ou numa opcao

fundamental, assumido livre e conscientemente.

2.9.3 — Motivagdo concreta para este ideal, através da apre-
sentacdo de perspectivas claras e vdlidas, as quais podem fazer vibrar e arrastar,

por uma vida toda, ndo somente as pessoas, mas também a sociedade.

2.9.4 — Encarnacdo destas perspectivas dentro da realidade
do Mistério do Plano de Deus ( Plano de Salvacdo ) na histéria de cada dia;
Mistério este fundado na vivéncia do amor que se oferece sem interesses escusos

e que topa todos os desafios da vida a exemplo de Jesus Cristo.

2.9.5 — A criagdo de uma atmosfera de presenga, a fim de
gue os casais possam sentir de perto a presenca amorosa e gratuita de Deus como
Aquele que lhes pode dar pleno significado tanto para a vida pessoal como
conjugal. Deus, desse modo, se lhes apresenta como um Deus sem complicacGes e
sempre disposto a servir.

(5) cf. Mt 5,3—48; Lc 6,27--38; etc.
(6) cf. Mt 10,8—10; Mc 10,1--12; etc.
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3 — CONFRONTO ENTRE “MOVIMENTO FAMILIAR CRISTAO",
“EQUIPES DE NOSSA SENHORA" E “RETIRO PARA CASAIS".

3.1 — A escolha aqui de apenas estes dois movimentos pasto-
rais, para um confronto com o ““RETIRQ", foi motivada tendo em vista a
enorme soma de experiéncia vivencial e o tempo de existéncia de ambos, em
termos de contribuicdo para a Pastoral Familiar no mundo e no Brasil, espe-
cialmente.

3.2 — Em sintese, tal confronto pode ser assim apresentado:

3.2.1 — “MOVIMENTO FAMILIAR CRISTAQ": caracte-
riza-se mais como um instrumento da pastoral da Igreja PARA o apostolado

familiar { = acdo externa, perante as familias e a sociedade ). (7)

3.2.2 — "EQUIPES DE NOSSA SENHORA": sobressaem
como expressdo da vivéncia do espirito de Igreja EM ou NA vivéncia da espiritua-
lidade conjugal-familiar ( = vivéncia interna, para o crescimento humano e espi-
ritual de cada membro da familia ). (8)

3.2.3 — "RETIRO PARA CASAIS’': é uma iniciacdo catequé-
tico-doutrinal e de vivéncia comunitdria na e para a lgreja, através de uma séria
preparacdo, ANTES do engajamento em algum movimento pastoral ou em algu-

ma associacao religiosa.

3.3 — Mesmo assim, existem muitos aspectos convertentes
nas trés experiéncias. Eis alguns deles:

3.3.1 — A busca para um novo despertar do espirito de fami-
lia.

3.3.2 — A vivéncia consciente do apelo de Deus por meio do
crescimento permanente em Jesus Cristo, como testemunho de vida conjugal e
familiar genuinamente cristas.

3.3.3 — A progressiva transformacdo de cada componente da
familia em agente pastoral como formador de pessoas, educador na fé e promo-

tor do desenvolvimento social integral, humano e cristédo.

(7) Selma e Helio AMORIM, MFC: 20 ANOS NO BRASIL, apostila; Boletim Informa-
tivo/33 — MFC, Relatério do Conselho Diretor Nacional ( 1 974/77 ) e Sintese das refle-
x0es do VIl Encontro Nacional do MFC; Martin Segd GIRONA, Aos casais que desejam
liderar ( 1 972 ) e Eiso casal ( 1973 ).

(8) Carta Mensal das ENS/Numero Especial, Velhas e novas perspectivas das Equipes de
Nossa Senhora ( 1972 ); O Espirito e as Grandes Linhas do Movimento — ENS (s.d.);
Carta Mensal das ENS/5, O que é uma Equipe de Nossa Senhora, pag. 23 — 28 ( 1 977 ).
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3.4 — Entretanto, a originalidade especifica do “RETIRO"
continua sendo o vasto contetdo catequético-doutrinal, sem apelar para a emoti-
vidade ou os impactos, reunindo as seguintes caracteristicas:

3.4.1 — Linha marcadamente evangélica, através de uma lin-
guagem simples, clara, adaptada a realidade de cada ambiente e de cada audito-

rio.

3.4.2 — Fundamentacdo sempre a partir da “‘préxis’’, através
da anélise da realidade: cada experiéncia, a luz da fé, pode levar a uma expe-

riéncia nova de vida.

3.4.3 — Fundamentagdo teoldgico-cristocéntrica, como prin-
cipio de unidade das meditagdes e das palestras.

3.4.4 — Preocupacdo constante em alicercar a realidade da
Economia e da Histéria da Salvagdo por meio de uma fundamentacdo bibli-
co-teologico-antropocéntrica, a fim de que ndo haja uma teologia para o homem

sem uma antropologia para Deus.

3.4.5 — Fundamentacdo escatologica, como parte integrante
da Eclesiologia.

3.4.6 — Quanto ao sacramento do matrimdnio, procura dar
muita énfase:

3.4.6.1 — a realidade da vocagdo para o casamento a ser reali-
zada pelos dois conjuges, com vistas a criacdo de uma comunidade real de vida, a
educacdo humana e cristd dos filhos, e a presenca concreta de uma comunidade
de amor, libertadora e salvadora.

3.4.6.2 — ao espirito dialogal, através da abertura para o
outro, do acolhimento e da doagdo reciprocos, e da disponibilidade para dar e
receber, fundada na gratuidade do amor de Deus.

3.4.6.3 — ao espirito de servico: a servico da escuta atenta da
Palavra de Deus a ser vivida e testemunhada na verdade, e confrontada com a
vida pessoal; a servico do parceiro como presenca de Deus; a servico do magis-
tério e da hierarquia da Igreja; a servico de todo o Povo de Deus.

3.5 — Numa palavra, é exatamente este vasto contetido cate-
quético-doutrinal que constitui a contribuicdo marcante e especifica do “RETI-
RO’ para a Pastoral Familiar e que o distingue também de outras experiéncias
assim chamadas de iniciacdo eclesial, como, por exemplo, o “Encontro de Casais
com Cristo” etc.



468

REFLEXAO BIBLICO-TEOLOGICO-ANTROPOLOGICA ACERCA
DO MATRIMONIO

PRIMEIRA PARTE: ASPECTOS FUNDAMENTAIS

4.1 — Pressupostos ( Fundamentacdo antropolégica da sacra-
mentalidade do matrimonio ). (9)

4.1.1 — Ultimamente, a reflexdo biblico-teolégica pds-conci-
liar esta-se abrindo para repensar ‘‘radicalmente a realidade religiosa donde sur-
gem todas as doutrinas”. (10) Ou, por outra, a teologia, hoje comeca a ter como
uma de suas tarefas mais importantes, tentar redescobrir sempre o cardter de
mistério que envolve cada realidade humana radicalmente religiosa. Também o
matrimonio ( realidade terrestre e sacramento: ‘‘grande mistério’’ ) entra neste
contexto. E, pois, “‘nesse nivel do mistério que o matrimdnio ganha seu cardter
sacramental. E também nessa dimens3o que pode ser visto como acontecimento

da graca e da salvagdo’. (11)

4.1.2 — Ora, essa recente tentativa veio revelar que, por trds
das férmulas precisas de uma teologia cldssica, se escondia ‘‘toda uma estrutura
de pensar, um modo especifico de ver toda a realidade’’ (12) que esteve presente,
as vezes mais, as vezes menos, em diferentes épocas da histéria da humanidade,
baseado em sinais, simbolos e sacramentos. Sob este prisma, ‘0 mundo ndo é
visto como mundo, a coisa ndo é considerada como coisa, mas como sinais,
imagens, simbolos e sacramentos de uma realidade superior. A realidade ndo é
apenas trans-cendente e in-manente, mas também trans-parente... tudo se torna

transparente e se transfigura em sacramento de Deus”. (13)

4.1.3 — Nesta perspectiva, o corpo do homem emerge como
sendo sinal, simbolo e sacramento origindrio, isto é, no “‘corpo, e através dele, o
homem estd no mundo, e o mundo no homem’ (14). Esta corporeidade, além
disso, nos faz tocar, ““por assim dizer, no limite de nossa existéncia, onde ela se
abre para a interrogacdo fundamental do sentido e fim de ser, salvacdo ou perdi-

(9) N.do A. — Servimo-nos aqui do sempre atual e excelente estudo de Leonardo BOFF,
O Sacramento do Matriménio”, publicado na revista CONCILIUM/87, 1 973/7, pags.
796 — 806; cf. também Urbano ZILLES, “lgreja em Realizacdo’’, VOZES, 1 972, pégs.
108 — 141.

(10) Leonardo BOFF, pag. 797.

(11) ldem, Ibidem, pdg. 797.

(12) Idem, Ibidem, pag. 797.

(13) ldem, Ibidem, pdg. 798.

(14) Urbano ZILLES, “lgreja em Reaiizacic'’, pdg. 117.
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c3o” (15). E exatamente a partir desta corporeidade que toda pessoa humana
tem a possibilidade de redescobrir a presenga, e até a necessidade, de uma reali-
dade transcendente que vai ser a resposta salvadora para seus anseios de pleni-
tude e liberdade.

4.1.4 — Mais ainda. Tal modo de pensar sacramental atinge
até mesmo o mistério da pessoa como pessoa. De fato, todas as suas ‘‘realidades
fundamentais da vida, como espirito, liberdade, amor, amizade, encontro etc., s
se expressam adequadamente por simbolos e imagens. Estes tornam presentes as
realidades que significam, mas também remetem para além deles mesmos... reve-
lam seu mistério e sua ligagdo com uma realidade mais profunda’’. (16)

41.5 — Como prova disso, estdo ai os ‘‘nds existenciais
( Knotenpunkte ) que sdo verdadeiros sacramentos’’ (17), tais como, o nascer, o
alimentar-se, o casar-se, o adoecer, o morrer etc., carregados de contedo simbé-
lico que fazem a pessoa experimentar como o mistério da vida a torna depen-
dente de algo que realmente a transcende. De fato, nenhum desses entronca-
mentos existenciais pode ser criado e manipulado por ela mesma como pessoa.
Isso significa que cada um deles pode-se tornar sinal concreto da presenca de
uma forca que tudo sustenta e que lhe dd sentido: ai a pessoa experimenta sua
ligacdo com um Ser Superior a que costuma dar o nome de Deus. Por isso mesmo
€ que ela procura realcar tais entroncamentos com ritos especiais e ’0s cerca com

respeito e sacralidade’’. (18)

4.1.6 — Tanto a consideragdo que acima fizemos sobre o
mistério do corpo do homem ( = simbolo origindrio ), como aquela sobre o
mistério da pessoa humana e seus ‘“nds’’ existenciais, revelam duas coisas impor-
tantes: “‘de uma parte, baseiam-se na natureza biolégica do homem, expressando
sua corporeidade, sua unido a terra e, a0 mesmo tempo, 0 engajamento no
mundo e na comunidade; de outra parte, também experimentamos nossa liber-
dade e nossa responsabilidade na dimensdo do ser e do agir... liberdade de ar-
riscar um sentido’’ (19) para nossa vida, de decidir sobre ela e sobre o mundo,
“numa opc¢do fundamental a ser realizada, ndo s pelo crente, mas também pelo
descrente’’ (20). Em ambos estes aspectos ( sintese do que foi exposto até ago-
ra), se encontra a fundamentacdo antropoldgica da sacramentalidade do matri-
monio. B
(15) Idem, ibidem, pdg. 118.
(16) Leonardo BOFF, pag. 798.
(17) ldem, Ibidem, pdg. 798.
(18) Idem, ibidem, pdg. 799.

(19) Urbano ZILLES, "Igreja em Realizagdo’’, pags. 118 — 119.
(20) Idem, ibidem, pag. 119.
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4.2 — O matriménio na ordem criacional ( Fundamentacao
biblico-teoldgica da sacramentalidade do matriménio ).

4.2.1 — Tal dimensdo transcendente do matrimdnio é tam-
bém insinuada tanto nas primeiras paginas da Biblia ( relato sacerdotal da criacdo
ou tradicdo eloista, e relato dos sdbios ou profetas ou tradicdo javista ) onde se
descreve que o homem e a mulher, criados & imagem e semelhanca de Deus
( mesma dignidade e em intimo relacionamento com Deus ), ““receberam de Deus
o mandato de crescer, multiplicar-se e encher a terra’” (21) e que, através da
unido de corpo e alma ( a pessoa inteira ), devem estabelecer as bases de uma
comunidade real de vida (22); assim como na narracdo biblica acerca da alianca
de amor entre Deus ( "Esposo’’ ) e a humanidade ( “‘esposa’’ ) convocada para se
tornar a grande familia de Deus ( relato dos profetas ) onde se afirma que Deus é
sempre fiel a esta alianca mesmo quando a humanidade adultera e rompe esta

comunhdo de amor (23).

4.2.2 — Desse modo, tanto na ordem criacional como na pers-
pectiva da alianca, o matriménio, na Biblia, se apresenta com cardter sacra-
mental, isto €, como sinal de que ‘o amor de Deus para com os homens possi-
bilita o verdadeiro amor entre homem e mulher. Por isso o matrimdnio, por sua
raiz Ultima, é inserido na alianca com Deus e se torna assim, de fato, um sacra-
mento permanente que presencializa e comunica o amor, a graca e a salvacdo de
Deus’’. (24)

4.3 — O matriménio, como sacramento cristdo, na ordem da
Redencdo ( Fundamentacdo cristologico-eclesiolégico-escatolégica da sacra-
mentalidade do matriménio ).

4.3.1 — De tudo aquilo que dissemos acima pode-se concluir
que todo matrimbnio per se € um sacramento. Logo, qual seria a especificidade
sacramental do matrimdnio realizado entre cristdos ?

4.3.2 — Primeiro aspecto: o Mistério da Encarnacido: ja foi
dito acima que o corpo do homem € o sacramento origindrio porque através dele

toda pessoa humana estd inserida no mundo e vice-versa, e, a0 mesmo tempo,
estd aberta para uma realidade transcendente que se pode tornar a resposta

(21) Leonardo BOFF, ibidem péag. 800.

(22) Cf. Gen 1,27—28; 2,18—24; cf. também Pierre GRELOT, O casal humano na Escritura,
péags. 23 — 33; Edward SCHILLEBEECK X, O.P., O Matriménio, pags. 37 — 49; Beni dos
SANTOS, O sentido personalista do matriménio, pdgs. 18 — 21.

(23) Cf. Os 2 — 3; Jer 3; Ez 16 — 23; Is 54; cf. também Pierre GRELOT, O casal humano na
Escritura, pdgs. 50 — 61; Edward SCHILLEBEECK X, O.P., O Matriménio, pags. 54 — 67;
Beni dos SANTOS, O sentido personalista do matriménio, pags. 21 — 22.

(24) Leonardo BOFF, ibidem, pdg. 801.
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salvadora para a sua precariedade e limitagdo. Ora, a luz da fé e da revelagéo,
Jesus Cristo, o Verbo de Deus, ao se encarnar, ndo somente assume uma corpo-
reidade humana ( fisica), “mas qualificou-a, de maneira radicalmente nova”
(25), isto é, dé a esta corporeidade um sentido de salvacdo, de realizagdo plena,
de perenidade. Numa palavra, a unido de uma natureza humana a divindade, no
Verbo de Deus, faz com que toda realidade humana venha a se tornar divinizada,
participante da vida divina. De modo especial, a realidade do “uma sé carne’’
(26) no matrimonio ( = sinal externo ou ‘‘sacramentum’’, na linguagem tradi-
cional da teologia ). De fato, nesta perspectiva, o matrimonio € talvez a realidade
terrestre que mais estd impregnada do divino “porque é o Gnico dos sacramentos
que transforma em instrumento da acdo divina uma instituicdo humana, um ato
humano realizado até entdo com um fim natural; é também a Gnica das insti-
tuicGes humanas, o Gnico dos atos essenciais da vida natural, que foi elevado a
esta dignidade... é possivelmente a conseqiiéncia mais radical da Encarnagdo”
(27). Essa €, pois, uma primeira especificidade sacramental do matriménio reali-

zado entre cristdos.

4.3.3 — Segundo aspecto: o Mistério Pascal ( Paixdao-Mor-
te-Ressurreigdo ): a luz da fé e da revelacdo, Jesus Cristo, crucificado, morto e
ressuscitado, ‘‘constitui o fato decisivo da humanidade: ai se mostrou que a
libertacdo da morte, das limitacGes da vida e do absurdo histérico é possivel..."”
Ele ”... é chamado o Sacramento por exceléncia. N'Ele, a histéria da salvacdo,
como realizagdo de Sentido, encontrou sua culmindncia’ (28). Culmindncia para
dois anseios de toda criatura humana: vencer a morte, irrompendo “para dentro
do Mistério de Deus’” ( = final do processo de hominizagdo ) (29), e entrar na
posse de um amor perene que s6 um Deus pode conter e ofertar ( = encontro de
amor, sem limites ). E nesta perspectiva que a vida dos cdnjuges, no matrimonio
cristdo ( especialmente, a indissolubilidade do vinculo conjugal entre ambos ),

1"

pode-se constituir numa continua “reatualizacdo...”” do mistério pascal’’
(30), a medida que cada um deles procura tornar o parceiro “corpo-espirito-aber-
to-para-a-totalidade” no Cristo (31). Essa é uma segunda especificidade sacra-

mental do matrimoénio realizado entre cristaos.

4.3.4 — Terceiro aspecto: o Mistério da Igreja: a luz da fé e da
revelacdo, a Igreja é o Sacramento de Cristo ou o Grande Sacramento da presen-

(25) Urbano ZILLES, “Igreja em Realizagdo’”, pag. 131.

(26), Cf. Gen 2,24; Mt 19,6; Mc 10,8.

(27) Jacques LECLERCQ, “O Matrimonio cristdao’’, pags. 24 — 25.

(28) Leonardo BOFF, Os Sacramentos da Vida e a Vida dos Sacramentos, pdgs. 41 e 45.
(29) ldem, ibidem, pag. 46.

(30) Jodo MOHANA, Céu e carne no Casamento, pdgs. 54 — 55.

(31) Leonardo BOFF, A Ressurrei¢ao de Cristo e A nossa Ressurrei¢cdo na Morte, pdg. 108.
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ca de Cristo como graca e salvacdo para a humanidade porque prolongamento, na
histéria, da presenca de Cristo Sacramento de Deus Pai. Isso significa que todos
os gestos da lgreja-Sacramento ‘‘assumem igualmente uma fungdo sacramental”’
(32). Todavia, entre todos eles, sete ‘‘traduzem ao nivel ritual os eixos funda-
mentais da vida humana’ (33). E entre estes sete, 0 matriménio é o que mais
profundamente “‘expressa a unidade de Cristo com a Igreja, formando um corpo
(carne ) mistico” ( = sinal interno ou ‘res et sacramentum’’, na linguagem
tradicional da teologia ) (34). Numa palavra, é na unido entre Cristo ( “Esposo’’)
e a Igreja ( “esposa’ ), “‘grande mistério”” (35), que o matrimdnio realizado entre
cristdos adquire a sua Gltima dimensdo, isto é, a plena revelacdo do “‘sentido
Gltimo contido na ordem criada do amor entre os esposos: o amor de Cristo e sua
alianca salvadora com a humanidade, especialmente com a porcdo crente dela, a
Igreja’’ (36).

4.3.5 — Nesta perspectiva da lgreja-Sacramento primordial do
Senhor, todo ‘‘sinal sacramental, por sua participacdo com a Igreja, comunica ex
opere operato a graca de Deus que sempre e irrevogavelmente estd presente na
lgreja’’ (37). E a graca especifica de cada sacramento; especialmente, no matri-
monio, para proporcionar aos esposos a possibilidade de viverem a sua unido
conjugal por toda a vida ( = graca santificante ou ‘res et sacramenti’’, na lin-
guagem tradicional da teologia ).

4.4 — Sexo, eros e dgape no sacramento do matriménio.

4.4.1 — Sexo: ndo € simples genitalismo, mas fator de in-
ter-relacionamento, isto €, fator de integracdo humana, entre marido e mulher,
através de uma auténtica relacdo dialdgica ( sexo como desenvolvimento pessoal
dos parceiros ), de uma abertura para a unidade e para a vida em comum ( sexo
como fator de socializagdo ) e de um sentido de comunhdo com o outro, capaz

de proporcionar alegria, felicidade, paz ( sexo com um sentido de transcenden-
talidade ). (38)

(32) Leonardo BOFF, ibidem, pag. 52.

(33) Idem, ibidem, pég. 55.

(34) Leonardo BOFF, O Sacramento do Matriménio’’, pdg. 803.

(35) Cf. Ef 5,21—33; cf. também Urbano ZILLES, Igreja em Realizagdo, pdgs. 134 — 141;
Pierre GRELOT, O casal humano na Escritura, pdgs. 91 — 107; Edward SCHILLEBEECKX,
O Matrimdnio, pdgs. 111 — 117; Denis O'CALLAGHAN, Acerca da sacramentalidade do
matrimdnio, pdg. 616; Paul-Eugene CHARBONNEAU, Sentido cristdo do casamento, pdg.
114 — 117; Jodo MOHANA, Céu e carne no Casamento , pdgs. 61 — 73.

(36) Leonardo BOFF, "“O Sacramento do Matrimdnio’’, pdgs. 803 — 804.

(37) ldem, ibidem, p&g. 804.

(38) Bernhard HARING, A lei de Cristo, vol. |11, pdgs. 457 — 480; Urbano ZILLES, Igreja
em Realizacdo, pags. 120 — 125.
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4.4.2 — Eros: ndo é simples atragdo fisica, mas comunhdo de
sentimentos, de idéias e de vidas, como abertura para um amor gratuito de um
parceiro para com o outro, na mesma perspectiva da gratuidade de amor do

Outro para com os parceiros. (39)

4.4.3 — Agape: ndo é simples realidade extrinseca ao matri-
monio ou contraposta ao eros, mas vivéncia da unido conjugal em sua radicali-
dade, como expressdao do amor de Cristo aos homens. Nesta unido ‘‘no Senhor’’
tudo passa a ser visto e vivido sob o prisma da presenca do amor de Cristo. (40)

4.5 — O matriménio como “‘igreja doméstica’’.

Na Igreja de Jesus Cristo “‘quando dois batizados validamente
contraem matrimonio, recebem ipso facto o sacramento’ (41). Com isso, ambos
os cOnjuges passam a visibilizar e a realizar uma auténtica ‘‘igreja doméstica’’
(42), com a obrigacdo de levarem a Boa Nova de Cristo ao mundo ( = missdo
como vocacao de servico a familia, a Igreja e ao mundo ). Tudo isso significa que
o batismo faz do matriménio um sacramento eclesial com um triplice mdnus: o
sacerdotal ( = consagrar as realidades terrestres ); o profético ( = anunciar a
mensagem evangélica ); o régio ( = conduzir todas as realidades terrestres até
Deus ). E a forca motora que impulsiona esta ‘‘igreja doméstica’’ é sempre a acao
do Espirito Santo.

4.6 — O amor e a fecundidade responsavel no matriménio.

4.6.1 — Ja vimos que o amor é o “‘encontro de duas doagdes
que realizam sua mdxima expressdo no amor sexual-marital” (43), e que os
esposos devem sempre fundamentar este amor no amor que Deus tem para com
todas as criaturas a fim de que seja evitada a possibilidade de certo egoismo a
dois.

4.6.2 — Mas isso ndo basta. Os esposos devem ‘‘olhar também
para aquilo que se segue, naturalmente, de seu amor na expressao sexual-marital:
os filhos'' (44). De fato, o “‘futuro em termos de geracoes humanas é dependente
do matriménio’ (45). Todavia, isso ndo significa que os esposos se devam ater
apenas a leis puramente mecanicas ‘de fisiologia e da lei natural entendida no
sentido da fisica’” (46). Seria por demais automatizante, pois a “‘lei natural no

(39) Leonardo BOFF, O Sacramento do Matriménio’’, pdg. 804.

(40) Cf. 1 Cor 7,39; Ef 5,25; cf. também Leonardo BOFF, ibidem, pags. 804 — 805.
(41) Leonardo BOFF, ibidem, pag. 805.

(42) Cf.Lumen Gentium, nO 11.

(43) Leonardo BOFF, O destino do homem e do mundo, pég. 138.

(44) Idem, ibidem, pdg. 139; cf. também Humanae Vitae nO 9.

(45) Idem, ibidem, pdg. 139.

(46) |dem, ibidem, pdg. 139.
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homem implica a liberdade e o espirito e, por conseguinte, hd nela uma dimen-
sdo historica e imponderavel’’ (47). Exatamente por isso é que ‘‘pertence ao
matrimonio verdadeiramente humano o imperativo de um racional e responséavel
controle dos nascimentos’’ (48). Acontece, porém, que a problemdtica na moral
catdlica ndo estd na ‘‘conveniéncia e até a necessidade de controlar a fecundidade
do amor’’ (49), mas nos meios a serem usados pelos esposos. A este respeito ( e
ndo entrando no mérito das discussoes ), convém relevar ao menos dois aspectos
importantes que sempre poderdo ajudar os conjuges: o primeiro, é que os filhos
tém o direito de encontrar no préprio lar um ambiente de amor e felicidade; e o
segundo, é que 0s esposos sdo ‘‘convocados a seguir sua consciéncia’’ (50), porém
sempre bem esclarecida e orientada por meio do parecer de pessoas abalizadas,
do estudo e da reflexdo dos documentos pontificios, conciliares e pés-conciliares
etc. (61)

Segunda Parte: Aspectos fundamentais, desta reflexdo bibli-

co-teoldgico-antropoldgica acerca do matrimonio, que também o contetido ca-
tequético-doutrinal do “RETIRO PARA CASAIS" ressalta.

4.7 — Pressupostos ( Fundamentagdo antropolégica da sacra
mentalidade do matriménio).

Tais ‘“‘Pressupostos’’ estdo contidos, em sintese, nos seguintes
itens do presente trabalho: ‘‘temdrio do ‘RETIRO’; “LINHA EVANGELICA
QUE DA SENTIDO AO ‘RETIRO’; “OUTROS ASPECTOS FUNDAMENTAIS
DO ‘RETIRO™".

4.8 — O matriménio na ordem criacional ( Fundamentacao
biblico-teoldgica da sacramentalidade do matrimonio).

4.8.1 — Na busca de respostas que podem oferecer um real e
verdadeiro sentido para a vida, a pessoa humana descobre que também o matri-
monio ( “‘encontro de amor de duas pessoas e de duas historias’”” ) (52), porque

(47) ldem, ibidem, pdg. 139.

(48) Idem, ibidem, pdg. 139.

(49) Idem, ibidem, pdg. 139.

(50) Idem, ibidem, pdg. 142; cf, também Gaudium et Spes nQ 16.

(51) Bernhard HARING, O Matriménio: problema debatido, pdgs. 129 — 144; Paul-Eugéne
CHARBONNEAU, Humanae Vitae e liberdade de consciéncia, pdgs. 138 — 175; Beni dos
SANTOS, O sentido personalista do matriménio, pdgs. 41 — 62; Antdnio MOSER, A pater-
nidade responsavel, pdgs. 18 — 37; Beni dos SANTOS, “controle dos nascimentos e uso dos
contraceptivos’’, in REB/27, 1 967/1, pdgs. 83 — 94; Jaime SNOEK, ““Natalidade e Magis-
tério’’, in REB/28, 1968/1, pdgs. 110 — 117; Eduardo HOORNAERT, ""As possiveis rea-
¢Bes do clero diante da Enciclica Humanae Vitae’’, in REB/28, 1 968/3, pdgs. 656 — 664;
Boaventura KLOPPENBURG, ‘‘Consideracdes teoldgicas em torno da Humanae Vitae”, in
REB/28, 1 968/3, pédgs. 650 — 656; Comissdo Central da CNBB, ‘‘Sobre a enciclica Huma-
nae Vitae' (I1), in REB/28, 1 968/4, pdgs. 963 — 966; Jaime SNOEK, “Meditando sobre
uma enciclica ( Humanae Vitae ), in REB/29, 1 969/1, pdgs. 138 — 145,

(52) Leonardo BOFF, O destino do homem e do mundo, pdg. 125,
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continuamente ameacado pela infidelidade, pela separacdo e pela morte, somente
conseguira tal sentido pleno quando for vivido na perspectiva de um Deus que é

Amor sem falhas ou limites. (53)

4.8.2 — Por isso, Deus, que é Pai sumamente preocupado com
a realizacdo pessoal dos seres humanos, oferece a possibilidade de cada um deles
vir a se tornar Seu filho com pleno direito a posse de uma felicidade perene,
porgue imagem e semelhanca d’Ele. (54)

4.8.3 — Esta vocacdo, dentro do Plano de Salvacao, exige da
pessoa humana um constante crescimento (55), rendncia e aquisicdo de expe-
riéncias na vida a fim de que ela possa superar os obstdculos do seu dia-a-dia, tais
como, o0 egoismo, o abuso da liberdade, o orgulho etc. Isso significa que a vida s6
alcancara o seu pleno sentido quando for vivida com responsabilidade, coeréncia,
equilibrio e participacéo. (56)

4.8.4 — Sob este prisma dos obstdculos, toda e qualquer reali-
dade da vida serd um sinal evidente da precariedade na qual se encontra a pessoa
humana e, como tal, poderd até revelar a presenca de um Deus interessado em
apresentar a ela um caminho seguro de salvacdo. (57)

4.8.5 — Essa possibilidade de salvacdo também encontra eco
no matrimonio através da vivéncia de uma comunhdo de vida e de amor entre os
esposos (58), na perspectiva do amor que une Deus a humanidade, pois, como

vimos, Deus é Amor que se doa, se comunica, faz crescer e salva. (59)

4.8.6 — Exatamente por causa deste motivo € que o matri-
modnio pode unir os cdnjuges por toda uma vida e levd-los a aceitagdo dos filhos
(60) e a comunhdo com as outras pessoas e com o mundo ( = amor dialdgico e
fecundo ). (61)

4.8.7 — A realidade, que atualiza e concretiza este Plano amo-

roso de Deus, é a alianca gratuita que o mesmo Deus propde aos seres humanos,

(53) Cf. Gaudium et Spes, n0s 48 — 49.

(54) Cf.Lumen Gentium, n0s 2 —3e9.

(55) Cf.Populorum Progressio, nQ 15.

(56) Cf. Gaudium et Spes, n9 55; Gravissimum Educationis, n9 1.

(57) Cf. Gaudium et Spes, n0 41.

(58) Cf. Gaudium et Spes, nO 48; cf. também Lumen Gentium, n0 11 e Estudos da
CNBB/7, A familia, mudanca e caminhos, pdgs. 20 — 21.

(59) Cf. Gaudium et Spes, nO 24; Populorum Progressio, n0 16.

(60) Cf. Gaudium et Spes, n0s 50 — 51; Humanae Vitae, n0 9.

(61) Cf. Gaudium et Spes, n0 49; Apostolicam Actuositatem, nO 11; Populorum Progressio,
no 17; cf. também: Documentos da CNBB — 3, pdgs. 25 — 26, nos 37 — 40; Conclusdes de
MEDELLIN/1 968, pdgs. 66 — 68, n0s 4 — 7.
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com as seguintes implicacOes: necessidade de um relacionamento reciproco entre
pessoas que se amam ( Deus e os homens ); fidelidade a esta alianca; comunhao
de vidas; recompensa feliz e eterna, prometida, a criatura humana, por Ele que é
Pai Justo. (62)

4.8.8 — Ora, esta alianca de amor, que parte de Deus, é o
fundamento da alianca conjugal no matrimonio. (63)

489 — E toda ruptura desta alianca traz, como conse-
gliéncia, o rompimento da familiaridade com Deus e o desequilibrio no encontro

de amor entre os cOnjuges. {64)

4.9 — O matrimbénio como sacramento cristdo, na ordem da
Redencdao ( Fundamentacdo cristoldgico-eclesioldgico-escatoldégica da sacra-
mentalidade do matriménio ).

4.9.1 — Primeiro aspecto: o Mistério da Encarnacdo: para
re-criar ou re-atar essa alianca eterna de amor, rompida pelas maltiplas infideli-
dades da criatura humana para com Deus, sempre Fiel, o Filho de Deus se
encarna. A luz da fé e da revelacdo, portanto, Jesus Cristo é o Deus que vem
revelar o Mistério de Deus, que é Pai, Filho e Espirito Santo. Trés Pessoas divinas
preocupadas em salvar toda a humanidade. Jesus Cristo é, pois, o Verbo ou a
Palavra de Deus em forma humana: Pessoa divina que assume uma natureza
humana, realizando em Si a plena hominizagdo e transcendéncia a que todo ser
humano tende (65). Dai que, toda palavra, gesto e acdo de Jesus Cristo tor-
nam-se sinais ou sacramentos que podem ajudar a re-atar a alianca de amor entre
Deus e os homens (66). Ora, o matriménio cristdo € um destes sinais que, a luz

do Ministério da Encarnacdo, dd sentido de salvacdo ao amor sexual-marital. (67)

4.9.2 — Segundo aspecto: o Mistério Pascal ( Paixdo — Mor-
te — Ressurreicdo ): morrendo e ressuscitando, Jesus Cristo veio dar garantias
concretas a alianca de salvacdo que Deus Pai oferece a toda a humanidade,
porque, vencendo a morte, libertou a humanidade de sua condi¢do finita e

contingente, e abriu para ela uma visdo nova e real de perenidade ( = esperanca

(62) Cf. Gaudium et Spes, n0s 12, 18, 21, 39 e 92.

(63) Cf. Gaudium et Spes, nQs 47 — 48.

(64) Cf. Gaudium et Spes, n0 13.

(65) Cf. Gaudium et Spes, n0s 22 e 38; Apostolicam Actuositatem, nO 8; Evangelii Nun-
tiandi, n0 27.

(66) Cf. Dei Verbum, no 4.

(67) Cf. Documentos da CNBB — 3, pag. 35, n0 59.
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escatoldgica ) (68). Dai que, esta libertacdo e esperanca sdo o sinal, para os
esposos cristdos, da possibilidade de comunhao total de amor com Deus. (69)

4.9.3 — Terceiro aspecto: o Mistério da Igreja: porém, o gesto
de salvagdo, por exceléncia, de Jesus Cristo é a Sua Igreja — Sacramento primor-
dial ou assembléia dos fiéis convocados por Ele para anunciarem a Boa Nova da
salvacdo a toda a humanidade e prolongarem no mundo todos os Seus gestos
salvificos (70). Ora, é essa misteriosa unido ( ‘‘grande mistério’’ ) entre Jesus
Cristo ( "Esposo’’ ) e a Sua lgreja ( ““esposa’’ ) que se vai tornar sacramento de

salvacdo para a unido conjugal no matriménio cristdo. (71)
4.10 — Sexo, eros e dgape no sacramento do matriménio.

Sendo o matriménio cristdo uma escolha que vai amadu-
recendo progressivamente durante a vida dos esposos, logo sexo, eros e dgape sdo
realidades que devem ajudd-los neste longo caminho. Todavia, ao dgape cabe a
primazia desta revitalizacdo do ideal matrimonial porque unido ‘‘no Senhor’.
(72)

4.11 — O matriménio como “‘igreja doméstica’’. (73)

O batismo, porque engajamento do batizando no Corpo de
Cristo (a Igreja ), faz do matrimdénio entre cristdos um sacramento eclesial. Isso
implica, para eles, um empenho e viverem uma vida toda em conformidade com
tudo aquilo que Jesus Cristo ensinou e viveu. De modo especial, no ambito do
préoprio lar ( = "igreja doméstica’ com um triplice munus: sacerdotal — pro-
fético — régio ). (74)

4.12 — O amor e a fecundidade responsdvel no matriménio.

4.12.1 — A doacdo reciproca dos conjuges, no matrimonio
cristdo, implica também uma doacdo, aceitacdo e educacdo aos e dos filhos (75).

Todavia, € uma doacdo e aceitacdo que pressupéem sempre a existéncia de um

ambiente de equilibrio material, moral e espiritual. (76)

(68) Cf. Lumen Gentium, nQs 2 — 3, 5 e 7; Gaudium et Spes, n0 52.

(69) Cf. Evangelli Nuntiandi, n0 9.

(70) Cf. Lumen Gentium, nO 14; Gaudium et Spes, n© 10.

(71) Cf. Lumen Gentium, nO 7.

(72) Cf. Apostolicam Actuositatem, nO 8.

(73) Cf. Lumen Gentium, n0 11.

(74) Cf. Lumen Gentium, nQs 34 — 36; Gaudium et Spes, nO 52; Evangelii Nuntiandi, nQ
71.

(75) Cf. Gaudium et Spes, n0 50; Gravissimum Educationis, n0S 1 e 6; Humanae Vitae, nO
9.

(76) Cf. Populorum Progressio, n0 36.
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4.12.2 — Unicamente um ambiente com estas caracteristicas
pode justificar um controle racional e responsdvel dos nascimentos. E por ser
racional e responsdvel, tal controle exige dos esposos uma informacado e forma-
¢do da consciéncia a mais completa possivel, em vista da escolha dos meios
contraceptivos a serem empregados. (77)

4.13 — A prdtica das virtudes humanas e cristas.

Todas devem ajudar aos esposos a conquista e o encontro de
uma auténtica felicidade conjugal, na fidelidade reciproca. (78)

4.14 — Uma intensa vida eucaristica.

Deve ser a forca motora e o esteio da vida matrimonial, espe-
cialmente nas horas de desdnimo e desamor. (79)

Terceira Parte: Aspectos fundamentais, desta reflexdao bibli-
co-teoldgico-antropolégica acerca do matriménio, que o conteido catequé-
tico-doutrinal do “RETIRO PARA CASAIS" ndo ressalta suficientemente.

4.15 — O conceito de sinal e simbolo.

Especialmente, na perspectiva do seu significado histérico,
enquanto coloca em jogo toda uma existéncia humana, e sob o prisma do seu
significado decisivo, enquanto abre para toda a criatura humana a possibilidade
do encontro com o transcendente.

4.16 — O conceito de historia.

Como lugar da revelacdo de Deus, ja que os fatos, os aconte-
cimentos e os sinais dos tempos sao realidades que podem fazer a pessoa humana
reconhecer as suas proprias limitacdes, a caminho da morte. Isso tudo deve levar
a consciéncia a descobrir que todos estes fatos e sinais carecem de respostas vitais

satisfatorias e completas.

4.17 — Algumas dimensoes mais profundas do Mistério da

Encarnacao.

4.17.1 — Assim, nenhuma outra comunidade humana, afora a
comunidade conjugal-familiar ( prefigurada na unido de Cristo com Sua Igreja ),

se fundamenta num sacramento.

(77) Cf. Gaudium et Spes, nO 16; Populorum Progressio, n9 37; cf. também: Comissdo
Central da CNBB, ““Sobre a enciclica Humanae Vitae’” (1), in REB/28, 1 968/4, pags.
963 — 966.

(78) Cf. Lumen Gentium, n0 42.

(79) Cf. Lumen Gentium, n? 33; Gaudium et Spes, n0 38.
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4.17.2 — O principio de unidade, entre esposo e esposa, no
matriménio cristdo, pode ser também essa realidade divina encarnada e presente
em suas vidas através do sacramento ( como participacdo desta realidade ), reali-
dade que tende gradualmente a desabrochar e a crescer.

4.18 — Arelagdo entre Redengdo e matriménio cristdo.

Na perspectiva da aceitagdo de cada cruz cotidiana como desa-
fio que toda experiéncia de vida comporta, mas que enriquece a vida de expe-
riéncias. Isso deve fazer surgir um grande respeito a pessoa do parceiro porque
também ela é realidade em evolucdo, em redencdo constante.

4.19 — A relagdo entre o Mistério Pascal e a tensdo escato-
lI6gica do matriménio cristdo.

O Agente deste mistério é um EU infinito e eterno: o Deus de
Jesus Cristo. Ora, em Cristo, Deus oferece a Sua vida ( Morte ) e a ressuscita ou a
glorifica de novo ( Ressurreicdo ), dando fundamentacdo e certeza a esperanca
humana de perenidade de vida ou de histéria, tdo ardentemente desejada pelos
seres humanos. E exatamente na perspectiva deste mistério que os esposos devem
encontrar a resposta segura para todas as suas tensdes entre o sofrimento ( mor-
te) e a alegria ( ressurreigdo ); entre a tristeza ( morte ) e a felicidade ( ressur-
reicdo ); entre o temor do amanhd ( morte ) e a expectativa de um futuro sempre
melhor ( ressurreicdo ); entre a enfermidade ( morte ) e a sadde ( ressurreicdo );
entre a tensdo do ‘“‘ser-sempre-mais”’ ( morte ) e o desejo de ‘‘ser-para-sempre’’

( ressurreicdo ).

5 — SUGESTOES PASTORAIS

Mais do que sugestOes pastorais propriamente ditas, o “’RE-
TIRO" insiste, junto aos casais participantes, em alguns aspectos mais necessarios
]

a uma reatualizagdo da Pastoral Familiar para os dias de hoje, tais como:

5.1 — Para a familia como formadora de pessoas.

5.1.1 — Antes que os casais ingressem ou se engajem em
algum movimento pastoral ou em alguma associacdo religiosa convém tomem
eles conhecimento e consciéncia dos valores humanos ( p. ex.: uma consciéncia
bem formada etc.) e dos valores do matriménio ( p. ex.: comunhdo de vida

etc. ), vivendo-os por amor.
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5.1.2 — Nesta perspectiva, importa muito que eles criem per-
suasOes inabaldveis acerca do valor da dignidade humana ( direitos humanos ) e
do reconhecimento do parceiro como alguém que se revela com liberdade, a qual
interpela a liberdade e a responsabilidade de ambos.

5.2 — Para a familia como educadora na fé.

5.2.1 — E de capital importdncia uma reflexdo cotidiana acer-
ca dos valores cristdos ( p. ex.:o Plano de Salvagdo etc. ), dos valores especificos
do matrimdnio cristdo ( p. ex.: a fraternidade ‘‘no Senhor’’ etc. ) e da linguagem
biblica que é sempre auto-implicativa ou empenhativa tanto da parte de Deus
como do homem, e, por isso mesmo, exige a pratica de sua mensagem em

totalidade.

5.2.2 — lIsso tudo implica que os casais comecem a criar per-
suasOes inabaldveis também quanto as verdades fundamentais da fé por meio
do estudo, reflexdao e aprofundamento delas.

5.3 — Para a familia como promotora do desenvolvimento.

5.3.1 — Os casais devem tomar conhecimento dos principais
valores sociais ( p. ex.: a participacdo etc.) e das realidades especificas de cada
ambiente social.

5.3.2 — E de suma importdncia que eles testemunhem a
vivéncia das virtudes sociais ( p. ex.: a solidariedade etc. ) num clima de amor.
5.3.3 — Para tudo isso, eles devem criar igualmente persua-

sGes inabaldveis e motivacGes constantes de verdadeiro humanismo e auténtico

cristianismo.
6 — APRECIACAO FINAL

6.1 — Quanto & ANALISE CRITICA dos “Aspectos funda-
mentais, desta reflexdo biblico-teolégico-antropolégica acerca do matriménio,
que o conteudo catequético-doutrinal do “RETIRO PARA CASAIS" ndo ressal-
ta suficientemente’’, ela se encontra nositens: 4.15 — 4.16 — 4.17 — 4.18 — 4.19.

6.2 — Resta, portanto, apresentar uma ANALISE CRITICA
acerca do "RETIRO" como experiéncia pastoral, para salientar alguns de seus
aspectos falhos e, a titulo de colaboracdo, propor as respectivas solugoes.

6.3 — Alguns aspectos falhos da experiéncia como expe-
riéncia pastoral.
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6.3.1 — Na sua base: parece estar realizando retiros para a

experiéncia existir e a experiéncia esta existindo para realizar retiros.

6.3.2 — Na sua organizagdo: parece estar havendo um centro
de coordenacdo ( Barretos, SP ) que vem absorvendo quase todas as tarefas e
atividades, até mesmo a acdo e as sugestGes para uma renovacdo oferecidas pelas

novas e promissoras liderancas.

6.3.3 — Na sua objetividade: os coordenadores da experiéncia
parecem estar bastante satisfeitos com a rdpida e, as vezes, sumdria criagao de

uma consciéncia critica entre os casais participantes, durante o “RETIRO".
6.4 — Algumas possiveis solugoes para tais falhas.

6.4.1 — Na base da experiéncia: para tentar evitar o circulo
vicioso de automanutencao da experiéncia pela experiéncia, por que nao propi-
ciar também aos participantes uma iniciagcdo em dindmica de grupo e um inter-
cdmbio de idéias com outras experiéncias pastorais ou com outros sacerdotes e

leigos orientadores de movimentos pastorais ?

6.4.2 — Na sua organizagao: procurar concretizar dois aspec-
tos imprescindiveis em qualquer experiéncia pastoral, isto €, o respeito a liber-
dade do outro com todo o potencial de seus dons e carismas, e a valorizacdo da
sua criatividade, pois cada um deles tem a possibilidade, e até a capacidade, de
descobrir novas formas de organizacdo, de atividades, de tematica ( seria suma-
mente util que o “RETIRO" pudesse contar com uma assessoria composta ao
menos de um sociélogo, de um tedlogo etc. ), e novos caminhos de coordenacao
para tentar diminuir as possiveis tensoes externas e internas que, porventura,

poderiam advir para a experiéncia.

6.4.3 — Na sua objetividade: tentar criar, nos participantes,
uma consciéncia critica voltada mais para uma aquisi¢do continua de maior
cultura e reflexdo a fim de que eles possam, realmente, ver, julgar e agir com uma
visdo historica de totalidade ( pessoas existencialmente situadas ), e ndo so a
partir do instante presente ( imediatismo critico ). Depois, alimentar também um
clima de muita intercomunhdo, baseada na fé e na oracdo, e de aceitacdo reci-
proca entre os casais, apds o término do retiro, através de periddicas revisoes de
vida, na tentativa de afastar possiveis problemas de prestigio pessoal, ambigdes,

ciimes, ‘‘guerras frias’’ entre grupos de trabalho dentro da experiéncia.
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TEMA DA CRIACAO

*... e as trevas cobriam a face do abismo...”” ( Génesis 1,2 )

No principio as coisas queriam ser.

E langaram um clamor exigente substanciado na forca infinita
de seu ndo-ser.

Infinitamente clamoroso, portanto.

Buscavam sair da vastidao angustiante do impensdvel.

Nao foi em véo.

Fizeram-se ouvir.

Foi quando o dono absoluto do ser disse: ““Faca-se”.

Ai aconteceu o prodigioso.

Uniram-se dois infinitos.

Nada e Ser.

Um para negar o outro.

Af comecou a haver o ser nas coisas.

Comecou a haver o querer-ser dessas coisas.

E foi ai que também comecou o clamor originado pelo ansioso
querer-ser dessas mesmas coisas.

E comecou o “comecou’’.

Foi no principio.

No principio, quando as coisas eram apenas o antes daquilo
que viriam a ser, tiveram por tomar uma suprema decisao:

— ou continuar a ser o ndo-ser que jd eram.

Haveriam por pai, sim as coisas teriam um pai, o nada.

E, por morada, as trevas do aniquilamento.

— ou...

A outra alternativa nem € preciso formular.

Jé contém em si a decisdo.

S6 ai domina a positividade.

S6 ai as coisas sao elas mesmas pela verdadeira paternidade.
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roso ?

Nado o ndo-pai, como o nada.

Sim o Pai Unico, com letra maitscula.

O nada s6 do nada € capaz.

O tudo surge como idéia do Pai.

Insinuacdo do querer-ser das coisas em seu ndo-ser clamo-

Ardor deste Pai por preencher as lacunas que a negatividade

infinita deixara fora dEle ?

Mas o ““fora de si’’ do Pai sé hd porque Ele o quer e permite.
Eis por que é possivel nEle a idéia das coisas e as préprias

coisas como algo fora.

Estas seriam ¢ dentro do Pai fora dEle mesmo.

E houve o céu e a terra.

Tudo.

Houve a luz.

Tarde e manha.

O firmamento com sua fulgurdncia infinda.

A vida.

Arvores e animais.

Tudo e tudo.

Provas de que o Pai é capaz de afrontar o nada e de caminhar

desenvoltamente através dele.

Um pouco mais.
Infinitamente mais.
Houve o homem.

Com ele houve a histéria.

O Pai é também capaz de dar Ele proprio um passo, o homem

¢ este passo e o homem-Cristo seu protdtipo, no desenrolar recém-iniciado da

finitude e inserir-se nele, desvendando o mistério de outro infinito: o infini-

tamente pequeno.

Fez o homem e fez-se juntamente com ele.

As trevas dissiparam-se e o abismo foi afastado.
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Houve as coisas.
Houve e haverd o homem.
Ha o Pai.

As coisas.

As coisas chamam aquele que |hes deu o ser por um nome.

Todas o sabem pois desconhecé-lo significar-lhes-ia o aniqui-
lamento.

E facil descobrir o nome do Pai nas coisas.

E sempre o mesmo em toda parte.

Através dele elas também se intercomunicam.

Comunicar-se com o Pai através das coisas.

Estd como que plastificado em suas fisionomias.

E a sua lei.

Pois “‘pai’’ é aquele que dé o ser, faz nascer.

Ora, o que faz as coisas serem é o seu nascer do Pai, a sua
natureza.

Este é o seu nome como um sinal de gratiddo.

Pois ""os céus e a terra cantam a Sua gléria”.

O homem.

O homem, a partir de quando deixou de ser apenas o himus, a
terra, emancipou-se das coisas e assenhoriou-se.

O Pai deu-lhe algo mais: seu sopro que é o seu espirito.

Deste modo nasceu também para dominio.

Também para criar.

Para seguir uma inspiracdo.

Para a liberdade.

Criard o ser ou o nada ?

As trevas ou a luz ?

Voltard o abismo ?

No principio, quando recebeu o governo do mundo, o homem

comecou a fabricar a histdria.
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Passou a usar das coisas.
Eram boas.
Possuiam seu ser proprio, ganho de um fabricante eximio.

Governar é ver, conservar e levar para um determinado fim.
O Pai fez o mundo.

Foi um ato de governo.

E reconhecer.

Ter olhos perspicazes para reconhecer.

O Pai se reconhece nas coisas.

Sua imagem.

O nome do Pai ficou espalhado nas coisas.
Podia ser ouvido com muita harmonia.

E era gritante no homem.

Neste havia o espirito.

Ha maior forca que a do espirito ?

Mas o homem negligenciou.

Era livre, pois.

Passou a ndo ver, a ndo ouvir, a ndo reconhecer.

Passou a querer trocar aquele nome por tudo espalhado.

Queria esquecé-lo quando ouvia-o gritantemente dentro de si e
obrigava-o devido o primeiro ato de governo do mundo feito pelo Pai.

Queria dar o seu e vé-lo ecoado até o ultimo astro.

Foi quando quis ser a primeira razdo das coisas.

Porque quis.

E as trevas voltaram a cobrir a face de um novo abismo.

Foi o primeiro passo falso da histéria.

A partir dai o homem comecou a refabricar o mundo.

Era necessdrio demonstrar seu novo dominio, dado a si por si
mesmo.

Nao foi, contudo, original.

Nao o podia.

O mundo j4 estava ai e ele nele.

Um novo mundo s6 seria imitacao.

Significaria substituir cada peca do mundo por uma outra clau-

dicante.
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E o homem comecou a refigurar as coisas segundo suas idéias.
Foi confiante.

Nada o impedia.

Julgou poder criar.

Incontestdvel.

Mas julgou poder criar sem o Pai.

Isto €, produzir tudo em vista de si mesmo.

Para bradar em alta voz: “EU ",

E seu "‘eu”’ ribombasse em todo o universo.

Neste momento as coisas deviam desaparecer, pois 0 seu querer

profundo o homem negou, dando razao a volta ao nada.

E que o Pai permaneceu.
Permaneceu porque deu a liberdade e aceitou seu jogo.
Nao podia lamentar-se.

Liberdade: quando, em muitas possibilidades, pode-se conduzir

por qualquer uma delas.

E se, junto a liberdade, hd a capacidade de criar, as possibi-

lidades se multiplicam.

O homem, como criador, escolheu a mais arriscada.

A de criar o nada.

Uma nova espécie de nada.

O nada como rejeicdo do todo.

Do todo do Pai.

Muitos chamaram este nada de dor.

De fato, a dor foi uma peca muito mal colocada no novo

mundo do homem.

mante.

Mas este ndo podia dar melhor.
Outros o chamaram de mal.
Por isso a paternidade que o homem passou a ter é defor-

Hé até quem o chame de pecado.

Eis por que o homem se desequilibrou em si mesmo e deixou

de responder como uma unidade.

criar o nada.

Tal unidade s6 subsistiu até o ato pelo qual o homem buscou

Dai passou a haver os vdrios tipos de homens.
Homens grandes, todos passaram a ser para si mesmaos.



492

E pequenos.

E outras variedades.

Os inimigos.

Os incompativeis.

Os irreconcilidveis.

Os desclassificados.

Para exemplos.

O homem separou o homem.

E procurava bradar sempre mais alto o seu ‘‘eu’’ para ndo o ver
dividido.

Fé-lo pela dominagdo.

As coisas eram o que mais |he estava a mao.

Procurou insuflar-lhes novo ato criador.

De fatc, caminhou bastante.

Criou a técnica.

Chega a impressionar.

A escrita.

A bussola.

A engenharia.

A arte.

A eletricidade.

As comunicagdes.

A aerondutica.

A cibernética.

Campo deixado pelo Pai ao livre curso da criacao humana.

Contudo, as coisas permaneciam fiéis ao nome desde o inicio
cravado em si mesmas.

Néo podiam satisfazer aquela dnsia egocéntrica.

Nelas o Pai permanecia.

Esperando.

O homem buscou mesmo ir até os astros, donde, avistando o
universo em mais distante, bradar fortissimo: “EU !".

Nao alcangou eco.

Seu novo dominio sé o instaurara dentro de si.

Foi o fechamento.

O homem julgou poder realizar seu supremo desejo buscando

plasmar a si mesmo.
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Total liberdade ?

Mas o homem ao tentar criar o homem fez um robd.

Para criar a si mesmo deveria reverter ao estado inicial de seu
nao-ser.

Abrir porta ao impossivel.

A permanéncia do homem em si mesmo era também a perma-
néncia do Pai que continuava nele esperando.

Esperando o findar de sua loucura.

O Pai.

O Pai, quase ninguém o chama assim.

Seria o mais natural.

A maioria o chama de Deus.

Muitos mesmo ndo o sabem chamar, mas desconhecendo-o, o
conhecem.

Jd outros, em o conhecendo, o desconhecem.

Quantos pretendem viver sem Ele !

Tais vicissitudes devem-se aquela loucura do homem.

No principio em que o homem buscou criar o nada, o Pai se
propds salvar a histoéria.

A loucura humana exasperava-o.

Ultrajava o seu direito primeiro do ser.

No entanto, permitiu-a.

Entdo s6 outra loucura poderia rechacd-la: a de assumi-la.

E comegou por justificar o homem.

Mas este ja ndo o aceitaria.

Tornara-se-lhe um desconhecido.

Primeiro o Pai se revelou.

Era necessdrio reconquistar o homem aos poucos.

Houve um povo a quem se fez conhecer mais de perto de
inicio.

Este o chama ora Javé, ora Eloim.

Quer dizer o Deus criador.

Do destino humano.

Da salvacado.
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A quem se devia um culto.
Dependia do aspecto em que era favordvel.
Mas o homem continuava num abismo, pois se endeusara.

S6 em amor supremo o Pai poderia afasta-lo.
E houve Cristo.

Com Cristo o Pai reabilitou a histéria dos homens e fé-la sua.

Houve mesmo um povo que passou a chamar o Pai de Pai de
maneira especial.

Porque se considerou um filho infinitamente regenerado.

A partir dai o homem pdde construir o mundo e a histdria sem
querer fazé-lo apenas para si mesmo.

Passou a conhecer muito bem o Pai.

A historia.

No principio em que o Pai se trocou pelo homem e se fez
juntamente com ele, passou a assumir a histéria dos homens.

Assumiu-lhes o destino e as vicissitudes por eles criadas.

Assumiu-lhes também a técnica.

Quando o homem conseguiu ir a lua, nele foi o Cristo para
dizer do Pai.

E as coisas criadas dos homens passaram a poder receber tam-
bém o nome do Pai.

Cabia a eles dar-lhes.

Eram coisa sua.

Dar-lhes seria reconstituir o Pai.

Em se darem, reconstituiriam em si o Pai.

Pois a loucura |hes fora transformada.

E as trevas se lhes afastaram.

Apenas, depois que os homens se dividiram, cada um passou a
assumir seu préprio destino.

A liberdade permanecera.

E, com ela, a possibilidade de recriar as trevas.
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Porém, circunscrita ao limitado ambito de cada um.
Pois o Pai, em Sua infinita positividade, negara no sempre, pela

humanidade de Cristo, a infinita negatividade.

... e as trevas nao mais cobrirdo a face do abismo.

Tarcisio Moura
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REALISMO, CIENTIFICISMO E REVOLUCAO INDUSTRIAL

Roberto Akira Goto

O século XVIII pertenceu a Razdo. O século XIX continuard
pertencendo a Razdo. A Arte adota atitudes diferentes ante esse Racionalismo.
De 1800 a 1850, época do Romantismo, os artistas se rebelam frontalmente
contra o império racionalista. Das idéias filosoficas, dos ideais cientificos, da
realidade concreta, procuraram conservar e extrair apenas as aparéncias roman-
ticas: o liberalismo da Revolucdo de 1 789, o naturalismo selvagem do Rousseau
iluminista, o subjetivismo de Kant e de Hegel. No mais, hd conflitos: a revolta
contra o conservadorismo politico dos pensadores reaciondrios, a contestacdo
das conviccdes positivistas e objetivistas. Os romanticos procuram uma Arte
onde o sentimento predomine sobre o pensamento, o coracdo sobre a Razdo, o
sujeito sobre o objeto.

A segunda metade do século XIX marca, particularmente na
Literatura, o retorno ao Cientificismo, a busca de uma objetividade cientifica
renegada pelo Romantismo. A Razdo retoma seu lugar privilegiado. Arte e Cién-
cia convivem agora pacificamente. Da coexisténcia ird nascer entdo o Realismo, a
tentativa de encontrar um conhecimento e uma sensibilidade que sejam reflexos
perfeitos da realidade.

Até que ponto essa foi uma tentativa bem sucedida ? Talvez
seja ainda cedo para julgar. Ou talvez seja melhor afirmar que alguns artistas
realizaram o projeto mais satisfatoriamente que outros. Ha diferencas ( profun-
das diferencas ) individuais. Praticada e concretizada, “‘Arte’’ é sempre um
empreendimento individual, introspectivo, subjetivo. A obra-prima do Realismo
revela que nenhum pensamento pode pretender ser a imagem-reflexo do real e
que, entre ser romantico e realista, o que ha sdo diferentes dosagens de subjeti-
vidade e introspeccao: ‘“Madame Bovary c’est moi’’, diz Flaubert.

Hé obras romdnticas realistas como ha obras realistas roman-
ticas. O pecado do Realismo — e de sua variante, o Naturalismo — foi querer
equivaler certezas e verdades e estas a realidade. Em muitos casos, o Realismo
resultou em irrealismo e o Naturalismo em artificialismo. Os realistas acusam os

roméanticos de pieguismo e sentimentalismo, mas ndo estdo eles préprios isentos
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desses exageros. Entre Victor Hugo e Charles Dickens, o que muda é a lingua,

ndo a linguagem.

Num ponto, entretanto, apesar de suas relagdes dialéticas, Rea-
lismo e Romantismo se encontram: ambos sdo antiteses do ambiente, de um
estado-de-coisas; ambos sdo antiprodutos da Revolucdo Industrial. As armas dife-
rem; a luta é a mesma. A luta: aquela que une Hugo e Dickens, apesar de suas
origens, suas idades, suas vidas diferentes, num mesmo ideal. As armas: 0os roman-
ticos acreditavam ainda na liberdade, mas os realistas descobrem que é a liber-
dade ( mal-utilizada, acrescente-se ) a fonte da injustica social e redescobrem
entdo a igualdade; os roméanticos cultivavam o individualismo, porém os realistas
sabem que sé o socialismo pode levar a humanidade a justica social; os roman-
ticos confiavam no livre arbitrio e no subjetivismo, mas os realistas sé saberdo

crer no determinismo e no objetivismo.

Sdo, contudo, oposicOes aparentes. A esséncia estd na atitude
fundamental que cada um adota diante do homem e do mundo. Despido de suas
aparéncias, do Romantismo sobra um otimismo ingénuo denunciado a todo
momento pela fé no amor e pelo amor a fé. A necrofilia roméntica, precisamente
por ser rorndntica, revela sempre o clima idealista, sugere as ilusGes de quem se
recusa a por os pés num chdo duro e frio. Os realistas ndo tém ilusGes. Sdo menos
ingénuos, ou imaginam que o sdo. Seu pessimismo €é franco, seu otimismo é
forcado o inverso € verdadeiro para os romanticos. O Romantismo cria na capaci-
dade humana, ou melhor, no direito humano de comandar o mundo. O anseio
revoluciondrio esconde essa ponta de autopoder: é Byron na Grécia. A melan-
colia convive com a megalomania: Beethoven, por exemplo. Os realistas, contu-
do, enxergam a miséria humana. A miséria da sociedade, do coracdo, do amor, da

vida.

Por enguanto, porém, a luta se desenrola contra um inimigo
comum: o Industrialismo. Esse "“ismo’’ jd se esbocava em 1 700, quando, gracas a
outros “ismos’’ { o Mercantilismo e o Colonialismo ), havia jé bastante riqueza
nas nacOes européias para deflagrar a nova reviravolta econ6mica. Mais um
“ismo’" ( o Liberalismo, politico e econdmico ) permitiu enfim a passagem defi-
nitiva da Revolugdo Comercial @ Revolucdo Industrial e possibilitou o corte do
corddo umbilical que unia até entdo o Estado e o cidaddo. Acumulado sem
muito suor e sangue ( europeus, evidentemente ), a custa apenas de trocas comer-
ciais com o Oriente, da exploracdo das coldnias ou do simples saque de navios
( os capitalistas consomem-se uns aos outros ), o capital dispunha-se a frente dos
empresdrios. Bastava agora aplicd-lo. Mas aplicd-lo livremente, sem a interferéncia
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do Estado, que jé havia contribuido com o que tinha de contribuir. J&4 ndo eram
necessdrios protecionismos; era a hora do liberalismo. Surgem os fisiocratas;
depois, Adam Smith. Todos Iépidos e dvidos em defender a liberdade de empre-
endimento, todos mostrando e demonstrando a morte do estatismo, o nasci-
mento da livre iniciativa. ‘‘Laissez faire et laissez passer, le monde va de

lui-méme’’, afirma a fisiocracia e reitera o pai da Economia Cldssica.

A Revolucdo Industrial comecou na Inglaterra: é a licdo de
colégio; é um fato. Por qué ? Porque havia: grande disponibilidade de capital,
gerado pelo comércio, pelo mergulho nos tesouros alheios ( principalmente espa-
nhdis e portugueses ) e pelas colénias ( americanas, asidticas e, posteriormente, as
africanas ). Também havia: mercados consumidores ( as proprias coldnias, outros
paises da Europa ), um Governo liberal oriundo de 1688 (a Revolucdo Glo-
riosa ), um clima politico favordvel ao livre empreendimento e um clima Gmido
favordvel a producdo téxtil. E ndo havia, de outro lado: o luxo e a ostentacdo da
nobreza, tal qual na Franca, ou os gastos perduldrios com Exércitos, ou despesas
publicas de grande volume ( a populacdo inglesa representava apenas um terco da
francesa ). Capital e liberdade para produzir; mercados para consumir. Até a
“rica” Franca, explorada internamente pela nobreza e pelo Absolutismo, adqui-
ria da Inglaterra. Os avancos técnicos, a partir de entdo, eram mais consequiéncias

do que causas.

A ilha britdnica possui também, por isso mesmo, o monopdlio
dos primeiros grandes inventores. Em 1 767, Hargreaves cria uma nova e aper-
feicoada mdquina de fiar. Em 1 769, Arkwright inventa o bastidor hidréulico.
Em 1779, Crompton combina os dois inventos. Em 1 785, é a vez de Cartwright
inventar o tear mecdnico. As fontes de energia sdo pesquisadas:em 1 712, New-
comer constroi sua mdquina a vapor, utilizada para bombear dgua nas minas de
carvdo. Watt aperfeicoa o invento e cria um novo, em 1782, apto para mover
diretamente as maquinas, nas fdbricas. Da indastria pesada ( do ferro ) aos trans-
portes e as comunicacdes, os ingleses lideram, criando e inventando, inovando e
melhorando. Ndo é por acaso. Ndo foi o desenvolvimento da Técnica que gerou a
Revolugdo Industrial; foi a Revolucdo Industrial que desenvolveu a Técnica. Ou
melhor: a Técnica vem sendo inventada desde que o homem descobriu a alavanca
ou produziu fogo; estimulou o surgimento da industria, mas foi, em maior escala,
estimulada por ela. A necessidade é a mola do progresso, ja disse alguém.

Mas a industrializacdo valorizou demasiado a mdquina e esque-
ceu o homem. Em 1 771, a fdbrica de Arkwright jd era depredada pelos trabalha-
dores, temerosos de ficar sem trabalho. O temor era procedente; era o prenuncio
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de perdas e sacrificios ainda mais graves e mais profundos. Na luta que se
inaugura entdo entre capital e trabalho ( onde, obviamente, o primeiro levard a
melhor ), os operarios ndo ficardo sem emprego;a indUstria os destituird de coisas
bem mais preciosa — a dignidade humana, ou, menos ainda, a prépria dimensdo
humana. A partir de agora, os homens ndo serdo mais homens; serdo maquinas,
isto é, forca de producao. Nao serdo sujeitos, serdo objetos.

A batalha contra essa realidade social vai, assim, unir roman-
ticos e realistas, cientistas e artistas, filésofos e idedlogos. A Arte e também a
nova Ciéncia Econdémica e a Filosofia, com as normais excecGes, recusam-se a ser
meras mercadorias entre outras mercadorias da Revolucdo Industrial. Quando o
sdo é porque ndo tém consciéncia disso. E quando tém consciéncia, tornam-se
logo antimercadorias. ldeclogia de direita e ao mesmo tempo ‘‘Religido da
Humanidade”’, até mesmo o Positivismo levanta a voz contra as condicOes subu-
manas da classe operdria, exprime suas preocupacoes sociais. Por toda a parte, ha
os socialistas utdpicos, os anarquistas, os comunistas: Blanc, Owen, Fourier,
Saint-Simon denunciam a miséria das vilas operarias, Proudhon e Bakunin gritam
contra o Estado, Marx e Engels empreendem andlises e criticas mais amplas e
profundas, mergulham nas raizes e contradicdes de todo o Capitalismo.

O Capitalismo Industrial, porém, nasceu para viver. Se é a
expressdo de vida do liberalismo econémico, serd também a expressdo de morte
do liberalismo politico, que em breve — como era fécil prever — deixa de ser-
vi-lo e passa a incomoda-lo. A partir de 1 860, haverd uma Segunda Revolucdo
Industrial, com novas invencdes técnicas e novos avancos econdmicos. O Capita-
lismo luta por sobreviver e ndo se humilha se tiver entdo que recorrer de novo ao
apoio estatal ( o Estado sempre serd a expressdo politica do poder econdmico ) e
buscar formas de reorganizacdo e fortalecimento na formacdo de trustes, cartéis
e outras corporacOes que vao rapidamente configurando mais um “‘ismo” — o
monopolismo.

Mas estamos ainda entre 1 850 e 1 900, a época do Realismo e
sua corrente secunddria, o Naturalismo. A ordem dominante é o poder dos
industriais e a realidade deprimente a pobreza dos industridrios. Os artistas, tais
como os filésofos e cientistas, tomardo posicoes diversas diante delas. Nem todos
se sensibilizardo, é verdade. E, como matéria-prima para a Arte, a Revolucdo
Industrial terd cores e sabores diferentes em cada pais, em cada artista.

Na Inglaterra, berco do Industrialismo, Dickens elabora tragi-
comédias: “‘Oliver Twist’’, “David Copperfield’’. Sua literatura denuncia, mas

também diverte. E a literatura vitoriana, nem sempre vitoriosa, as vezes séria, s
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vezes contundente, mas em geral inofensiva e — como jd se disse — melodra-
matica. A homeopatia também convém a Tackeray, que priva com a aristocracia
e observa de perto suas imperfeicOes e fraquezas, mas s as ridiculariza de distan-
cias prudentemente calculadas. ’O Livro dos Esnobes’” e A Feira das Vaidades"
revelam satira e humorismo, mas refletem também a sutileza e a habilidade de

quem quer golpear sem ferir, ironizar sem ofender.

As mulheres sdo mais corajosas, embora ndo tanto profundas.
Mary Ann Evans usa nome masculino: George Eliot. Em ‘O Moinho a Beira do
Floss’’ e sobretudo em ““Silas Marner”, a escritora pinta, scbre o pano de fundo
das cidades operarias inglesas, o drama silencioso da soliddo, a dureza e as contra-
dicdes do destino, a grandeza e a pequenez do ser humano a procura de sua
finalidade e de seu fim. A classe operdria também tem sua vez com Elisabeth
Gaskell, autora de ““Mary Barton’ e “Norte e Sul’’: de novo as pessoas oprimidas,

de novo a sua luta pela dignidade.

No mais, a Literatura em particular e a Arte em geral compar-
titham os valores da burguesia vitoriana ou buscam retornar ao clima de sonho
do romantismo e do medievalismo, com as respectivas obsessGes, mistérios e
misticismos. As irmds Bronté, George Meredith, Charles Kingsley e Charles
Reade, na prosa, os Browning e Tenyson na poesia, os pré-rafaelistas na Pintura,
todos procuram suas verdades individuais, suas profundezas espirituais e senti-
mentais. Em suas obras, exprimem tormentos, mas os tormentos mesmos se

extinguem na medida em que sao exprimidos.

Os ingleses falam das adversidades do operariado, mas sdo os
franceses que irritam a burguesia. Um dos primeiros grandes romances realistas
leva o autor ao tribunal, pelas suas ““ofensas @ moral pablica e a Religido”. O que
resta do liberalismo parisiense absolve-o. Afinal, o que “Madame Bovary’’ tem de
imoral ? Seu erotismo jd& ndo pode surpreender depois da “Comédia Humana"’,
nem suas situacGes podem ser mais ‘‘escabrosas’ do que as de ‘O Vermelho e o
Negro”’. Se hd alguma imoralidade, trata-se de uma imoralidade inerente a pro-
pria sociedade francesa, incomodada com o desnudamento frio e objetivo de seus
valores mesquinhos, de sua existéncia vazia, dedicada @ mondtona satisfagdo de
interesses pessoais. O processo que a aristocracia e a burguesia movem contra
Flaubert é sua recusa de se verem no espelho, a recusa de descobrirem aquilo que
pretendem ocultar de si mesmas.

Explicitamente, Flaubert, dird bem pouco sobre as injusticas

sociais provocadas pela nova ordem econémica. Suas preocupacdes com o social
sdo mais largas (e mais profundas ). Influenciado pelos deterministas, sugere
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toda uma teoria psicoldgica sobre a interacdo meio-individuo e sobre as causas
do adultério, mas ao mesmo tempo reelabora a metafisica sobre o drduo proble-
ma que é dar significado a prépria vida. Ndo é por acaso que, tendo precursores
ilustres como Balzac e Stendhal, Flaubert terd também seguidores tdo geniais e
longinquos como Eca e Machado, que o acompanham nas observacdes meticulo-
sas das profundezas e das misérias humanas.

A problemdtica social em Flaubert é sempre implicita. Em
toda sua amplitude, é a sociedade a personagem central de seus romances, que
Ihe conferem um sentido universal, a dimensdo da condicdo humana. Isto é
indispensdvel para que uma obra-de-arte seja realmente uma obra-de-arte. Para o
bem préprio, os realistas ndc devem deter-se no simples registro da realidade;
devem aparentar que ndo fazem mais que isso, mas procurar ao mesmo tempo
injetar significados profundamente humanos em suas obras. Os verdadeiros artis-

tas sabem disso.

Os verdadeiros artistas: Zola, Anatole France, Baudelaire,
Verlaine, Rimbaud. Todos, considerados os abismos que se abrem entre alguns
deles, aproximam-se e aparentam-se a Flaubert na postura pessimista, no ceti-
cismo, numa consciéncia de decadéncia que ird atravessar o tempo e o espaco até
chegar aos existencialistas ( ndo é Sartre quem dedica milhares de pdginas ao
“ldiot de Famille’” ? ). Depois do autor de ‘‘Madame Bovary’’, os romancistas
serdo naturalistas e os poetas, parnasianos e simbolistas, mas a atitude continuard
sendo, apesar de todas as multiplicidades de formas e variedades de estilos,
realista ““a la’" Flaubert: realista diante do mundo, jd ndo mais justo, ja ndo mais

auténtico; realista diante do homem, jé ndo mais feliz.

O realismo flaubertiano tem, de resto, a solidariedade de uma
vigorosa e decidida literatura, .igua|mente debrucada sobre os problemas sociais,
porém interessada ainda mais em preencher de sentido a vida humana. Da poesia
ao teatro, passando pelo romance, os russos ndo somente aprofundam; também
inovam. Gogol, um dos primeiros realistas, antecipa Kafka, um super-realista.
Tchekov e Turgueniev prenunciam o existencialismo e Dostoievsky vai influen-
ciar até mesmo Gide e Camus. Sob o niilismo, o pessimismo, o fantdstico e o
misticismo, o que se esconde é a vontade perseverante, teimosa e irracional ( no
sentido schopenhaueriano ) de mudar o mundo, mudar a Rdussia, libertar os
camponeses.

Com Gogol nasce ndo sé a aversdo literdria a burocracia, aos
burocratas e a Justica formalizada ( uma acusacdo a ser retomada por Kafka );
nasce também a dimensdo do absurdo, da qual a loucura é o sintoma imediato. O
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escritor denuncia a ilogicidade do mundo que o homem, através da sociedade,
construiu: é o momento de ‘O Capote’ e de ““Almas Mortas'’. E disseca, com
amargo humor, a tentativa que o homem empreende para compreender esse
mesmo mundo: é o momento de O Retrato”’, de “O Didrio de um Louco"'.

Esse absurdo que Gogol, oscilando entre a tragédia e a comé-
dia, entre o realismo e o irrealismo, sugere instintivamente em suas obras, é o
mesmo que tomard corpo posteriormente em Dostoievsky. A partir desse escritor
infinitamente insatisfeito, ele proprio personagem do romance da vida, o raciona-
lismo deixa praticamente de viger na Literatura. Como pode ser racional uma
realidade que nos obriga a sofrer ? Nao apenas sofremos, mas sofremos também
por ndo sabermos para que sofremos — o sofrimento é absurdo. Na Rdussia opri-
mida pelos czares, o Realismo deixa de ser racionalista para tornar-se efetiva-
mente realista. O racionalismo desvirtua o real; o super-realismo exagera o real,
turva o feio e o negro, mas tem a virtude de estar mais proximo do chdo.

Dostoievsky € a sintese do homem moderno. Melhor: a soma
insolGivel de uma tese e uma antitese absolutamente inconcilidveis. Tese: o revo-
luciondrio socialista que quer transformar o mundo. Antitese: o ser humano que
sabe ser impossivel aliviar o homem da pesada carga de existir numa realidade
que o rejeita com sua miséria de sentido, sua frieza e sua dureza. Nao é por acaso
que sua obra se preste hoje tanto ao realismo socialista quanto ao existencia-
lismo. Camus trouxe “‘Os Possessos’’ ao teatro. E Sartre deu a Hugo, personagem
de ""As Mdos Sujas’’, o sintomdtico pseudénimo de Raskolnikoff, o anti-heréi de
“Crime e Castigo’’. Além disso, hd muito tempo os criticos insistem em compa-
rar esse romance, que inaugura o ato gratuito ( pseudogratuito ), com ““Os Sub-
terraneos do Vaticano’’, de André Gide.

O que resta, porém é uma profunda compaixdo — disfarcada
sempre pela frieza de andlise — por todos os homens, pelo homem todo. Como
escritor e como ser humano, Dostoievsky estd comprometido com os campo-
neses, com os oprimidos: mas ndo recusa estender o comprometimento da
""Gente Pobre’’ para O ldiota”, e deste para 'O Jogador’’. No fundo, o calor de
sua compreensdo aquece tanto o louco de “O Duplo’ como ““Humildes e Ofen-
didos’’; procura desde as ‘‘Recordacdes da Casa dos Mortos’”’ até os ‘lrmaos
Karamazov”'.

Os outros escritores russos, contempordneos de Dostoievsky,
ndo conseguem superd-lo nessa multiplicidade de facetas, nessa riqueza de perso-
nalidade. Turgueniev inventao vocdbulo ““niilismo’’, mas a postura niilista jd estd
no autor de ""Os Possessos’”’, da mesma forma como o conflito entre “'Pais e
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Filhos’’ estd também implicito nos “‘Irmaos Karamazov”'. Tolstoi, do outro lado,
mostra o quanto se aproxima de Dostoievsky na capacidade descritiva de "Guer-
ra e Paz”’, no misticismo de ‘“Ressurreicdo”’, no socialismo de ““Ana Karenina e

no anticonvencionalismo de ‘A Morte de Ivan llitch”.

De resto, figuras tdo diversas ( e ao mesmo tempo tdo afins )
entre si como Maxim Gorki e Anton Tchekov continuardo a conservar nitidos
tracos dostoievskyanos. Com ‘A Ralé"’, A Méae’’ e “Albergue Noturno”’, Gorki
tem muito a ver com o Dostoievsky socialista de “Gente Pobre’’; talvez mais
vigoroso, mas ainda assim, basicamente, alguém que viveu permanentemente
angustiado com a miséria material e espiritual do povo. Mas hd também uma
miséria existencial: Tchekov é Dostoievsky em sua atitude pré-existencialista,
descrente do mundo, desesperancado da vida. Aos 20 anos, Gorki vive o suicidio;
durante boa parte de sua vida, Tchekov escreve o suicidio. Personalizacdo do
fracasso, “‘Tio Vania"” é um homem em busca permanente de uma paixao ou de
um suicidio. Ndo obtém um nem outro; continuara a viver sua vida rotineira,
onde nem mesmo a ilusdo e o sonho sdo permitidos. Ndo se trata, por isso, da
coragem de morrer, mas de viver. E, apesar da impossibilidade de autojusti-
ficacdo, da impraticabilidade de transformacgdo social, restam consolos: “A
Gaivota”’, 'O Cerejal”, atmosferas de lirismo e resignacao.

Historicamente, entretanto, resignacdo e desilusdo cabem ao
Realismo alemdo, que no momento artistico propicio conheceu representantes
bem pouco significativos. Durante vinte anos ( 1 850 — 70 ), esse Realismo vive-
ré de resquicios do ‘‘Sturm und Drang’’, ndo serd nem reaciondrio nem revolu-
ciondrio, ndo ultrapassard as fronteiras do regionalismo e, além disso, ficard
devendo suas melhores obras a estrangeiros — lbsen entre eles — ou a mdasi-

cos — como Wagner.

Marca 1 850, para os artistas alemdes, a substituicdo de Hegel
por Schopenhauer. Mas do ultimo sé retém o pessimismo. O racionalismo sobre-
vive, sob novas formas, ndo mais hegelianas ( nem marxistas ), mas positivistas,
deterministas, evolucionistas. Flaubert também é ignorado, tanto quanto os rus-
sos. Em geral, os escritores compactuam com os valores burgueses. Ndo acusam
nem denunciam os conflitos sociais; ao contrario, procuram atenud-los. E o caso
de ““Débito e Crédito”, de Gustav Freytag”. E também o caso dos mais conhe-
cidos da época — Julius Wolff, Robert Hamerling, Wilhelm Jordan, Benedix —,
que se dedicam alienada e ludicamente ao romance de aventuras, pseudo-

filosofico, e que hoje estdo justamente esquecidos.



507

Salva-se Friedrich Hebbel, mais ‘““flaubertiano’’, mais trdgico.
Sua atencdo, porém, volta-se mais aos dilemas sexuais que aos sociais. Embora
ele proprio filho de proletdrio rural, forjado por privacoes e humilhages, o
escritor deixa-se preocupar predominantemente pelos preconceitos morais da
respeitosa sociedade alema e cria, a partir disso, ““Judith”, ““Maria Madalena”’,
""Herodes e Mariana’: titulos que falam por si. Também se salvam, na mesma
época, autores como Berthold Auerbach, Fritz Reuter, Paul Heyse ( Nobel de
1910), Gottfried Keller — nem sempre realistas, as vezes fantdsticos, as vezes
ingénuos.

A Alemanha terd de esperar por Gerhart Hauptmann e Thomas
Mann para conhecer um legitimo Realismo — ja sob o rétulo do Naturalismo,
porque esse é o periodo naturalista no resto da Europa. Pela primeira vez o
teatro tem a coragem de denunciar diretamente as injusticas sociais de meio
século atras: isso é feito em ““Os TecelGes’’, em ““Antes da Aurora’” e "Florian
Geyer’’. Os dramas de Hauptmann afrontam o Estado e acusam a burgue-

sia — posicOes que se esperava de outros intelectuais, vdrios anos atras.

Em Thomas Mann, a rebeldia contra o sufocamento social e
cultural provocado pela burguesia imperialista amplia-se para o préprio campo da
Arte. “Tonio Kroeger’” personifica essa rebelido intima do artista contra os
mesquinhos valores pequenos-burgueses; ‘A Morte em Veneza’’ é o relato trdgico
e belo do esteta a procura de uma beleza tdo possivel quanto inacessivel. E ja no
primeiro ano do novo século, Mann se torna um profeta: ““Os Buddenbrooks"’
ndo é apenas o prenuncio da decadéncia da burguesia; é o prenancio da deca-
déncia da propria Europa.

A Alemanha, contudo, ndo é solitdria em seu atraso. Isolados
em seu regionalismo, os alemades nao sabem que tém a longinqua companhia dos
italianos, igualmente isolados em seu nacionalismo. Durante quase toda a segun-
da metade do século XIX, a Itdlia vai produzir também um Realismo de pouca
profundidade e expressao, identificada com o Realismo germdnico numa certa
cegueira aos aspectos mais fundamentais da realidade social e numa disfargada
cumplicidade com os valores burgueses. No mar multiforme e multicolor que é a
Literatura a partir de 1 850, os italianos vivem entre dilemas: nadar ( e ficar na
superficie ) ou mergulhar ( e afogar-se ) ? Raramente nadar mergulhando.

Poucos conseguem essa facanha. Um deles é Giosué Carducci,
poeta, Nobel de 1 906, francamente nacionalista, obcecado pela unificacao italia-
na. Por isso, sua obra é um retorno constante a Roma dos pagdos e, por exten-
sdo, a Grécia ( ''Levia Gravia'’, "lambos e Epodos’ ). Por isso também, é um
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protesto continuo contra o catolicismo ( ou seja, um ““Hino a Satad” ), pois a
religido impede a unificacdo. Dessa literatura cldssica, nacionalista e anticlerical
ao mesmo tempo, vao restar alguns versos expressivamente populares: “‘Pranto
Antigo’’, "’Sdo Martinho"’, “*Virgilio” e o ‘‘Boi"".

O nacionalismo € uma epidemia, ndo se sabe se benéfica ou
maléfica. A curto prazo, benéfica; mas logo se transformard num imperialismo e,
a longo prazo, acabard numa verdadeira praga — o fascismo. Por enquanto,
todos contraem essa peste. Inclusive Gabrielle D’Annunzio, o mais ilustre e
conhecido poeta italiano, justamente porque ndo poupa retérica ( ‘“’Elegias
Romanas’’ ), ndo poupa exageros ( ‘‘Louvores do Céu, do Mar, da Terra e dos
Herdis’” ) e ndo poupa também esteticismo e erudicdo ( ““Intermezzo”’, “’O Ino-

cente’’ ).

No romance e no teatro, a temdtica social adquire maior rele-
vancia. Mas relevdncia duplamente relativa: a superficialidade eloqliente dos
demais escritores e a estreiteza do ambiente. Um dos melhores representantes do
Verismo ( o Realismo italiano ) € um siciliano que comeca por ser um ‘‘roman-
cista algo frivolo da sociedade elegante’” — os préprios criticos ndo negam a
Giovanni Verga esse mau comecgo. Mas o verista se redime e acaba escrevendo A
Vida dos Campos'’, ““Cavalleria Rusticana’’ e "’A Loba’’, além de ’Os Malavoglia”’
e '"‘Dom Gesualdo’’, obras que lhe dardo a elogiosa referéncia de um “Zola

campestre”’.

Apesar, entretanto, das tendéncias veristas, a Literatura italia-
na, tal como a alema, tera que aguardar neo-realistas como Moravia, Gramsci,
Malaparte, Pratolini e mesmo Tomasi e Pirandello para conhecer as reais profun-
didades e possibilidades do Realismo.

Na maior parte da Europa, todo parto de uma postura autenti-
camente realista, ou neo-realista, é doloroso e dificil. O Realismo nasce sempre
de desilusGes ou frustragdes. Desilusdo geral com o Romantismo ingénuo, desi-
lusdo com a sociedade; desilusdo com o homem; desilusdo com Deus. O Realismo
mostra uma realidade desprovida de luzes e, as vezes, de esperancas. No comeco,
hd luta: a de Flaubert contra o moralismo burgués; a de Dostoievsky contra o
czarismo; a de Quental, contra o castilhismo. Ai ainda ocorrem estimulos e
otimismo. Mas no meio hd frustracdo e no fim talvez haja desespero.

As trajetdrias individuais, quase sempre as mesmas ( as exce-
¢Oes, por serem excecdes, sdo raras — ou muito luminosas ou muito sombrias )
determinam o itinerdrio geral. Ndo deve haver estranhezas num Realismo que
comega socialista, racionalista, materialista e acaba irracionalista, individualista e
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espiritualista. Os movimentos artisticos ndo sdo automotores; precisam ser movi-

dos por homens. E homens ndo sdo deuses.

O socialismo que Tolstoi alimenta em ““Ana Karenina” é quase
o mesmo que Antero de Quental sustentard na Questao Coimbra, no Cendculo,
nas ‘‘Odes Modernas’’, nos ““Versos de Vinte Anos’’. Mas a realidade é dura,
resiste infinitamente ao homem que quer muda-la e moldé-la. A realidade nega o
Realismo, depois de té-lo gerado. E o misticismo de Quental, um dos “Raios de
Extinta Luz’’ ( a luz do socialismo ), é quase o mesmo que o de Tolstoi. Apenas,
mais desesperado, mais desesperancado, despido de autoconcessdes, de subter-
flgios, de mecanismos de autopreservacdo. Ndo havera ressurreicdo; haverd mor-

te, simples e definitiva.

E possivel, entretanto, sobreviver. Mas, para isso, é preciso
fugir um pouco a autofidelidade, a auto-sinceridade. Sdo necessdrios artificios.
Dizemo-nos: viver para poder defender ideais. No fundo, murmuramos: defender
ideais para poder continuar a viver. Sustentamos nossas certezas para que elas
nos possam sustentar. SO assim se pode criar: iludindo-nos, afirmando a neces-
sidade do nosso trabalho; mentindo-nos, ao confiar no futuro das nossas obras;
enganando-nos, ao supor a nobreza dos nossos feitos. Ndo se pode jamais negar o
que hd de irrealista no Realismo.

Deve-se respeitar a imoralidade do clero no século XIX. Sem
ela ndo haveria ‘O Crime do Padre Amaro”. Deve-se reconhecer as virtudes das
crencas deterministas-evolucionistas. Sem elas ndo existiriam “O Primo Basilio"’,
“A llustre Casa de Ramires’’. Eca ndo somente apdia conviccOes; elas também o
apoiam. Felizmente, a liberdade absoluta é impossivel; ndo estar preso a ideais
significa ndo ter seguranca, ndo ter esperanca. Possivel, ao menos, é o direito
livre de substituir correntes: renegar, por exemplo, a ironia até entdo aplicada
contra a Igreja e a burguesia e trocd-la por renovados escripulos religiosos.
( Remorsos — dizem os criticos e historidgrafos — de ter atacado as santas
instituicoes ). E o esquerdista termina pendendo & direita, o cidaddo urbano
acaba-se refugiando nos campos, nas serras; o anticlerical transforma-se num
mistico. Liberta-se ? De quem ? De si mesmo ? Impossivel. Somos prisoes
ambulantes.

As crencas aprisionam. A descrenca também. A Gltima, em
verdade, ndo existe. Descrer de algo é sempre crer em seu oposto. A principal
licdo da batalha que se inaugura entdo entre Ciéncia e Religido é esta: hd uma
igualdade dialética que a0 mesmo tempo une e separa essas duas forcas. Dificil
saber se é por ser fraco ou por ser forte que o homem acredita em Deus. Talvez
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por ambos. Ou digamos: hd um momento em que a exterioridade nos conduz a
lutar por uma depuracdo de valores, por um mundo melhor, por uma realidade
que possa ser aceita e enfrentada sem mistificagdes. E a hora da "Morte de Dom
Jodo’’, da “"Velhice do Padre Eterno’’. Mas em seguida hd o momento em que a
interioridade cobra seu preco, exige a satisfacdo sincera de seus anseios ocultos e
reprimidos. E entdo o poeta se volta a “Os Simples”, aos sentimentos simples:
compaixdo, fé, misticismo, esperanca. Os dois momentos estdo unidos e separa-
dos em Guerra Junqueiro.

No préprio Realismo, assim, a objetividade vai encerrando seu
reinado para ceder lugar a uma nova subjetividade — agora menos roméantica,
mais madura, mais experiente. Na época mesma em que Junqueiro e Eca escre-
vem suas grandes obras realistas, Cesdrio Verde recita silenciosamente uma poesia
igualmente verde para o momento, que somente anos apds os homens ( grandes
homens: Fernando Pessoa entre eles) saberdo saborear. O cotidiano que os
modernistas irdo promover a tema central da Arte jé@ estd promovido em ‘O
Sentimento dum Ocidental’’. A subjetividade ( ndo subjetivismo ) cesariana é o

parto triplo e prematuro do Impressionismo, do Simbolismo e do Modernismo.
OBSERVAGAO:

Este estudo circunscreve a andlise da Arte Realista a Litera-
tura, a Europa e ao periodo 1850 — 1 900. Em primeiro lugar: a Literatura,
porque o movimento realista foi sobretudo um movimento literdrio ( com reper-
cussdes, evidentemente, nas demais artes ), e é a Literatura, sob suas vdrias
formas ( a poesia, o romance, o teatro ), o melhor quadro de representagdo dos
ideais, convicces e contradicOes realistas.

Em segundo lugar: & Europa, porque a Revolucdo Industrial, o
Cientificismo e o Realismo sdao fendmenos exclusivamente europeus; é verdade
que a postura realista se universalizou, ultrapassou limites geogrdficos e histo-
ricos, mas o que estd em questdo é o movimento, mais que a atitude do Realis-
mo; levada, além disso, a outras regides (as Ameéricas, por exemplo, onde o
Realismo exerceu profundas influéncias ), a andlise perderia, de uma ou outra
forma, seus vinculos com o Industrialismo e o Cientificismo.

Em terceiro lugar: ao periodo 1 850 — 1 900, porque embora
o Realismo tenha-se adiantado em certos paises e se atrasado em outros, a época
do movimento realista é aquela, basicamente, localizada na sequnda metade do

século XIX.
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TOLEDO, Caio Navarro.
ISEB: FABRICA DE IDEOLOGIAS.
S3do Paulo, Editora Atica, 1 977 — 194 pégs.

Nesta obra, tese de doutoramento apresentada a Faculdade de
Filosofia Ciéncias e Letras de Assis, o autor Caio Navarro de Toledo empreende
uma analise critico-filoséfica da producdo tedrica do ISEB — Instituto Superior
de Estudos Brasileiros.

O ISEB foi uma instituicao criada e mantida pelo Estado Brasi-
leiro na década de 50 — 60, fundado especificamente no ano de 1 955, que se
propunha a lancar as bases de um pensamento brasileiro através de um projeto
tedrico-ideoldgico, formulado pela abordagem multidisciplinar com engajamento
de profissionais de diversas dreas.

O autor realiza com sucesso a dificil tarefa de analisar a produ-
cdo tedrica isebiana, dada a diversidade de orientagGes dos autores e das teorias e
pressupostos que os informaram. Isto se deve ao fato de conseguir estabelecer de
forma sistematica o fio condutor dos trabalhos produzidos, tornando inteligivel
e coordenada a linha de pensamento que configurou a instituicdo. Nessa pers-
pectiva selecionou para objeto de andlise apenas os trabalhos produzidos pelos
autores durante o periodo em que estiveram vinculados a instituicdo, e que por
ela foram editados.

Caio Navarro afirma que os isebianos supunham que a ideo-
logia seria eficaz do ponto de vista social e verdadeira do ponto de vista episte-
moldgico quanto mais rigorosa fosse a fundamentacdo tedrico-cientifica. Sua
analise demonstra que o projeto ideoldgico isebiano assumiu proporgdGes de privi-
legiar e dar primazia a ideologia em detrimento da producdo tedrica, a ponto de
legitimar e validar a prética objetiva e o discurso das ciéncias, tornando-se uma
"“fébrica de ideologias”’.

O texto é constituido por trés partes, sendo que a primeira
estd dividida em dois capitulos.

A origem do ISEB, criado oficialmente pelo Governo Café
Filho, é retomada pelo autor no primeiro capitulo, mostrando a finalidade que
estabelecia seu estatuto: constituir-se num “‘centro permanente de altos estudos
politicos e sociais de nivel pés-universitdrio que tem por finalidade o estudo, o
ensino e a divulgacdo das ciéncias sociais,... para o fim de aplicar as categorias e

os dados dessas ciéncias a andlise e a compreensdo critica da realidade brasileira,
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visando a elaboracdo de instrumentos tedricos que permitam o incentivo e a
promocao do desenvolvimento nacional”’. ( pdg. 32 )

O autor afirma que embora a expressao “‘ideologia do desen-
volvimento'’ ndo apareca no regulamento da instituicdo, ‘‘se constituird no em-
blema e na palavra de ordem, ...estando presente explicitamente na quase totali-
dade de suas publicacdes’’. ( pdg. 32 ) Mostra a contradi¢do do Estado, que como
representante da nacdo ndo poderia promover ideologias, aceitando entretanto a
promocao delas através da instituicdo por ele tutelada. Tal postura sé se justifica
porque a ideologia promovida pelo ISEB de certa forma interessava ao Estado.
Prosseguindo, o autor mostra como a instituicdo procurou reabilitar e promover
as ideologias. A ideologia deveria surgir da meditagdo de um grupo de intelec-
tuais, com o firme prop6sito de ser forjada para a promocdo do desenvolvimento
nacional. Esta ideologia tinha como pressuposto bdsico a autenticidade, que
entre os isebianos foi considerada com certa distincdo. Para Vieira Pinto a auten-
ticidade estaria ligada ‘‘a expressdo da consciéncia das massas’’, procedendo de-
las. Por outro lado, Corbisier, Jaguaribe e Guerreiro Ramos consideravam a
autenticidade em funcdo da ‘“fase’” em que se encontrava a sociedade brasileira,
configurando os interesses de todas as classes, que seriam ‘“‘coincidentes’”. O
autor ndo considera essas diferencas como opositoras, pois a perspectiva que
informava era o desenvolvimento nos moldes capitalistas.

No capitulo seguinte demonstra que embora a nocao de ideo-
logia estivesse presente em toda producdo isebiana, ndo foi tematizada teori-
camente do ponto de vista epistemoldgico. Isto, porque os isebianos ‘“foram
incapazes de se livrarem da ideologizacdo da prdpria ideologia que buscavam
produzir como verdade do momento histérico”. ( pag. 49 ). Preocupados em
criar a ideologia que respondesse a necessidade de conduzir o processo de desen-
volvimento, ndo chegaram a questionar a ideologia nas sociedades de classes. A
contradicdo de interesses entre as classes ndo era significativa, pois acreditavam
que o projeto de desenvolvimento atendia a interesses comuns, de toda a nacdo.
Para o autor tais questOes ndo vieram a tona pois colocariam em risco a hege-
monia da ideologia ““nacional desenvolvimentista”’.

A ideologia chega a ponto de legitimar a pratica cientifica e
toda a producdo tedrica, embora em alguns momentos a ciéncia tivesse um certo
privilégio na formulacdo tedrica. Esse assunto apresentou algumas consideracdoes
diferentes em alguns isebianos. Enquanto Corbisier colocava a possibilidade do
conhecimento pelo projeto ideolégico, Vieira Pinto considerava a ideologia
‘‘como criacdo propria do pensamento filoséfico’’, pois transcende a especi-
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ficidade das diversas ciéncias. Para Caio Navarro, entretanto, o (inico autor que
chega a indicar a necessidade de uma reflexdo entre producdo cientifica e pratica
ideoldgica é Guerreiro Ramos, que ndo ultrapassa a percepcdo do problema. Para
eles a ideologia era legitima, pois respondia a uma necessidade social real, e
portanto consistia-se num critério de validacdo do conhecimento cientifico.

A abordagem dos pressupostos filoséficos que informaram as
analises isebianas é feita na segunda parte, contendo dois capitulos. No primeiro
o autor demonstra como o conceito de alienacdo percorre todas as andlises
isebianas, tornando-se o conceito central. Este é fortemente influenciado por
raizes do pensamento existencialista da época. Assim, a alienacdo é colocada em
termos de nagdo, definindo-se a sociedade brasileira como colonial, e como um
“‘complexo globalmente alienado” afeta a estrutura econémica e toda a superes-
trutura ideoldgica e cultural. A alienacdo é fundada na relacdo de dependéncia
do pais subdesenvolvido com os centros hegeménicos. Como ndo € a perspectiva
de classe que informa o fendmeno da alienacdo, a alternativa para a ruptura é o
desenvolvimento econdmico com bases nacionalistas, sem modificagdo no modo
de producdo. Para o autor, um ponto importante a ressaltar é que nao se proble-
matizando o modo de producdo deixa-se de colocar em questdo um ponto funda-

mental que é a “‘alienacdo do trabalho”.

No segundo capitulo o autor mostra como os isebianos foram
devedores ao existencialismo, ndo s6 em relagdo ao conceito de alienacdo mas em
relacdo a toda a producdo filoséfica, embora afirmassem utilizar-se das teorias
estrangeiras como instrumento de andlise. Nesse ponto faz-se necessario ressaltar
que realmente fizeram essa tentativa e que foram nesse sentido um grupo que
modificou os rumos do pensamento filoséfico-intelectual dos anos 50. Caio
Navarro faz uma andlise exaustiva dos pressupostos que informaram os diversos
autores, mostrando o ecletismo que caracterizou determinados pensadores como
Guerreiro Ramos. Privilegiando a consciéncia como fator de desencadeamento
do processo de desenvolvimento, os isebianos colocam a ideologia ‘‘como o fator
produtor de desenvolvimento”. ( pdg. 112 ) Nesses ponto é colocado o questio-
namento do autor: por que o desenvolvimento implica a consciéncia ? Por que a
necessidade da elaboracdo prévia de uma ideologia ? Tais posicGes se constituem
uma verdadeira “‘ideologizacdo da ideologia’’. Ao valorizar o fator consciente e
ideoldgico, estava se ideologizando o pensamento que intencionava ser critico e
cientifico.

Finalmente, na terceira parte, dividida em dois capitulos, o

autor aborda na primeira a ideologia nacional-desenvolvimentista através dos
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pressupostos tedricos que a informaram. O ponto chave da critica é, segundo o
autor, a falta de um critério rigoroso na abordagem do problema das classes
sociais. Para os isebianos, a sociedade brasileira da época se dividia em dois
setores: “‘os dindmicos e produtivos’’ e os ‘‘estdticos e parasitdrios’’. Estes abri-
gavam em si partes das classes sociais: a burguesia, a classe média e o proleta-
riado. Essa divisdo tinha como pardmetro o processo de industrializacdo. As
contradi¢Ges sociais ndao eram determinadas pelo antagonismo de classe mas pelo
antagonismo de Nacdo ( setores produtivos da burguesia, classe média e proleta-
riado ) e antinacdo ( setores improdutivos das mesmas classes ). A contradicdo
entre as classes seria superada pela superacdo da contradicdo principal: a luta
pelo desenvolvimento nacional contra o dominio dos centros hegemodnicos,
cristalizando o capitalismo com bases nacionalistas. O nacionalismo correspon-
deria as aspiragGes e interesses nacionais, e nesse sentido, seria uma “‘ideologia
global”’. No desencadeamento do processo de desenvolvimento o comando é
dado a burguesia industrial.

No segundo capitulo, a relagdo entre desenvolvimento e depen-
déncia é analisada mostrando que as promessas ndao foram cumpridas, ou melhor
dizendo realizadas. Analisando os resultados do projeto desenvolvimentista do
governo J. K., um préprio isebiano, Candido Mendes, mostrou como o desenvol-
vimento industrial ndo trouxe o esperado: a dependéncia frente aos centros
hegemodnicos foi acentuada face a entrada de capitais estrangeiras, e a- indus-
trializacdo ndo produziu os resultados sociais esperados. O mito da industria-
lizacdo como meio de promover o desenvolvimento econdmico e o fim de toda
alienacdo estava comprometido. Para Caio Navarro, o problema foi que ao anali-
sar a dependéncia ndo se levou em consideracdo que ela se forma em funcdo da
expansdo do capitalismo mundial. O pais periférico ndo permanece estagnado.
Ele cresce a medida que se expande o capitalismo mundial, conformando o que
os tedricos da dependéncia denominam de ‘‘capitalismo dependente’’. Nesse
sentido ndo era possivel percorrer o caminho histérico ou ““‘as fases’’ dos paises
desenvolvidos.

Preocupados com a situacdo do pais, com a grande miséria do
povo, os isebianos defendiam o nacionalismo como alternativa para os problemas
brasileiros. Os resultados obtidos entretanto mostraram grandes equivocos. Para
o autor, o problema foi a falta de um tratamento rigoroso do ponto de vista
tedrico. Ao colocarem no nacionalismo a configuracdo de interesses de todas as
classes sociais, que sdao antagénicos, tornaram ‘‘impraticdvel e destituido de qual-
quer viabilidade histérica o projeto de desenvolvimento nacional, autdnomo e
independente.” ( pdg. 171 )
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Para o autor, a ideologia formulada pelo ISEB estaria marcada
por uma inspiracdo intelectualista de classe média, o que dificultou a articulagdo
com as aspiracoes do proletariado. Ressalta que ndo se pode acusar o ISEB de
difundir conscientemente ideologias da e/ou para a classe dominante, embora o
desenvolvimento fosse pensado nos moldes capitalistas. Preocupados com o
desenvolvimento, os isebianos tentaram forjar a ideologia que representasse os
interesses dos diversos grupos sociais. Dada a “‘falta de expressdo e forca politica
das classes proletdrias’ ( pdg. 175 ), esse grupo de intelectuais ndo se restringiu a
interpretacdo dos interesses das classes: ‘‘falaram por elas”. E este problema nao
foi comum apenas na instituicdo. O autor mais uma vez ressalta que muitos
movimentos politicos que afirmam defender interesses do povo, tem cometido

estes erros, ainda atualmente.

E, este é um ponto fundamental a ser considerado por todos
profissionais e principalmente educadores: ndo se pode ‘‘falar pelo povo”. Esta
reflexdo deve permear todas as atitudes do educador e do intelectual. Ser o
“‘porta voz do povo”, é bloquear a sua capacidade de organizacdo, de articular os
seus interesses. Enfim, este é apenas um dos muitos pontos importantes a que
nos conduz o autor neste expressivo trabalho, dificil de ser sistematizado numa
resenha, e que mostra mais uma vez a preocupagdo em retomar a pesquisa
filoséfica sobre o pensamento brasileiro.

Maria Virginia Righetti Fernandes Camilo*

SZASZ, Thomas S.

A FABRICAGCAO DA LOUCURA — Um Estudo Comparativo Entre a Inqui-
sicdo e o Movimento de Saide Mental.

Rio, Zahar, Editores, 22 edigdo, 1978 ( Col. Psyche ). Trad. Dante Moreira
Leite, 408 pdginas.

Os métodos psiquidtricos de controle social do moderno movi-
mento de saGde mental terdo conseguido arvorarem-se em criacdes totalmente
diversas e independentes dos métodos da Inquisicdo, usados para identificar,

perseguir e punir feiticeiras e vitimas da possessdo demonraca ?

A Psiquiatria, em sua ambigdo de desvendar o méximo do

mundo psiquico, em seus multiplos aspectos, terd se tornado um abuso carac-

( #) Do curso de Pés-graduacdo em Filosofia da PUCC
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teristico da Medicina, como a Inquisicdo foi o abuso caracteristico do Cristia-

nismo, em relacdo a personalidade humana ?

Serdo os psiquiatras tdo intolerantes quanto o foram os pa-
dres-inquisitores que, do século XIIlI ao século XVII, condenaram heréticos,
judeus e feiticeiras a tortura e ao fogo ?

Combinaréd a Psiquiatria a arbitrariedade de juizos psiquidtricos
com a punitividade das sancOes penais, hoje aceitas, como a Inquisicdo combi-
nava a arbitrariedade dos juizos teoldgicos com os castigos das sancdes penais,
aceitas na época ?

Redundard em largo proveito para a Familia e/ou para o Esta-
do, a severidade com que sdo tratados os “‘doentes mentais’’, como redundaram
para os reis e principes temporais e para a Igreja medieval a extrema severidade
com que trataram pessoas por motivos de feiticaria ou por questGes religiosas ?

Estas sdo algumas questGes que Thomas S. Szasz, psiquiatra
praticante e professor de Psiquiatria na Universidade de Nova York, em Siracusa,
se propde a discutir e analisar, em profundidade, com este livro, cujo titulo

exprime exatamente o seu conteudo, e que se Ié como a um romance de acao.

Na tentativa de compreender e interpretar a condicdo humana
no mundo moderno, o A., valendo-se do comparativismo histérico e do método
sociolégico do estudo da divergéncia, e ignorando as limitacdes do especialista e
os preconceitos doutrindrios e politicos, faz veemente critica aos abusos de uma
Psiquiatria que desumaniza, oprime e persegue a pessoa estigmatizada como
““mentalmente doente’’, contestando as modernas praticas psiquidtricas que se

apoiam numa ‘‘ideologia imoral de intolerdncia medieval.”’

Consciente que suas opinides enfrentam ideologias de ha muito
estabelecidas e estruturadas, o A. traca um paralelo entre a Inquisicdo e o Movi-
mento de Saude Mental, mostrando as semelhancas que existem entre a crenca
em feiticaria e a crenca em doenca mental, entre a caca de feiticeiros, heréticos e

‘.

judeus e a perseguicdo de doentes mentais; pois, para ele, ..o fim de uma
ideclogia é o inicio de outra; quando termina a heresia religiosa, comeca a
heresia psiquidtrica; quando termina a perseguicao da feiticeira comeca a perse-
guicao do louco.” ( péag. 142 )

Para a demonstracdo de sua tese, o A. distingue dois tipos de
Psiquiatria: a “'Psiquiatria Institucional”
impostas por outros as pessoas, e que se caracterizam pela perda completa do
controle pelo cliente ou paciente de sua participacdo nas relacdes com o especia-

, onde as intervencdes psiquidtricas sao
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lista, e cujo servico tipico € a hospitalizacdo involuntdria em hospital psiquidtrico
(pags. 17, 23 — 24 ). A “Psiquiatria Institucional’’ satisfaz, segundo o A., “as
necessidades dos membros ‘mentalmente sadios’ do grupo’’ ( pdg. 21 ); e a “’Psi-

In

quiatria Contratual’’, que o A. privilegia por julgd-la mais democrdtica nas liga-
cOes Poder ( Estado ) — Saber ( Psiquiatria ), onde as intervencGes psiquidtricas
sdo aceitas por pessoas que sdo levadas a ela por sofrimento ou dificuldades
pessoais. Nesse tipo, o cliente ou paciente mantém o controle completo de sua
participacdo nas relagdes com o psiquiatra. Seu servigo tipico é a psicoterapia

auténoma. ( pags. 17,23 — 24 )

Constatando a realidade de um sistema de crencas, prdticas e
conceitos usados pela ‘“’Psiquiatria Institucional”’, que serve para alicercar o
pensamento generalizado da suposta inferioridade psicoldgica e incapacidade
social do ‘‘doente mental’’, o A. defende a tese de que '‘a funcdo social da
Inquisicdo e da Psiquiatria Institucional reside no servico que ambas prestam a
sociedade; ambas ddo um sistema intelectualmente significativo, moralmente ele-
vado e socialmente bem organizado para a afirmacdo ritualizada da benevoléncia,
gléria e poder da ética dominante da sociedade. Do lado de fora, ou para o
observador critico, tais instituicGes poderiam parecer duras e opressivas; do lado
de dentro, ou para o verdadeiro crente, sdo belas e generosas, e a0 mesmo tempo
agradam as massas e aos seus senhores. Este é o segredo de seu triunfo”’. ( pdg.
88)

Assim, mostrando que a continuidade histdrica vai da institui-
cao-feiticaria a instituicdo-psiquiatria, o A. rastrea o conceito de "“doente men-
tal” e assevera que ‘‘no passado os homens criavam feiticeiras e hoje criam
doentes mentais’’, ( pdg. 19 ), e demonstra que ‘0 conceito de doenca mental
serve, no mundo contemporaneo, a mesma fungdo social que tinha o conceito de
feiticaria no fim da Idade Média” ( pdg. 21 ), com suas implicacGes morais,
consequéncias sociais e desdobramentos politicos.

O A., portanto, considera falsos e imorais os métodos usados

1"

pela “‘Psiquiatria Institucional’””, que, como os da Inquisicdo, visam, princi-
palmente, proteger a sociedade das pessoas ‘‘cujo comportamento difere do apre-
sentado por seus semelhantes’” ( pdg. 31 ), perseguindo e encarcerando-as em
hospitais, com terapia forcada, inclusive com o emprego de drogas, choque e,
mesmo cirurgia, seguindo-se da privacdo dos direitos legais. Segundo, ele, ‘é
precisamente isso o que caracteriza o homem como inimigo das diferencas huma-
nas. Aceita o Outro na medida em que o Outro se conforma a sua imagem e a sua

conduta. No entanto, se ele e o Outro sdo diferentes, define o Outro como
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deficiente fisica, mental e moralmente — e s6 o aceita na medida em que é
capaz de afastar os aspectos que o isolam do normal. Se o Outro renuncia as suas
crencas falsas, ou se submete a tratamento para a sua doenca, entdo, e apenas
entdo, serd aceito como um membro do grupo. Se ndo consegue fazer isso, o
Outro se torna o Mau — quer seja chamado o Estranho, o Paciente, ou o Ini-
migo”’. ( pdgs. 191 — 192)

Numa visdo global, o A. vem de criticar, também, a posicdo
que as pessoas tomam diante de problemas como a masturbacdo, o homossexua-
lismo e as perseguicdes médicas por motivos de crencas politicas, raca, religido e
classe social, numa tentativa de despertar nova consciéncia e nova atitude diante
desses padrdes ‘“anormais’’ do comportamento humano.

Destarte, o quadro delineado pelo A. torna A FABRICACAO
DA LOUCURA ndo s6 uma reavaliagdo critica da visdo tradicional da Psiquiatria,
mas, também, um corajoso libelo contra ‘‘um padrdo psiquidtrico difuso de
mortificacdo, intimidacdo e degradacdo, que confirma o direito de algumas auto-
ridades sociais para colocar alguns individuos, principalmente de classes s6-

cio-econdmicas inferiores, no papel de doentes mentais’’. ( pdg. 25 )

Em resumo, é uma obra polémica que merece nossa reflexdo.

Jodo Ribeiro Junior*

( *) Do curso de Pds-graduacdo em Filosofia da PUCC.
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BIBLIOGRAFIA BRASILEIRA DE TEOLOGIA
OBRAS GERAIS

INTRODUGCOES

151. SELLIN, G. e FOHRER, G., Introdug¢do ao Antigo Testamento. Vol. |:
Livros Historicos e Cddigos Legais; Vol. |l: Livros de Canticos, Livros
Sapienciais, Livros Proféticos, Livro Apocaliptico ( DN ), Compilagdo
e Tradicdo do Antigo Testamento, SP, Paulinas, 1978, 2 vols.,, 363
461 pags. Trad. Mateus Rocha.

Obra que se situa no campo da exegese biblica protestante de
Iingua alem&. Na edi¢cdo em que se baseia esta tradugdo brasileira, aparecem
as preocupacodes diddticas e o interesse de acompanhar o desenvolvimento
da moderna exegese critica. Em seu contetdo, o vol. | estd assim distri-
buido: Intr. a literatura israelita, ao cdnon e a ciéncia introdutéria do AT;
consideracOes gerais sobre os géneros literdrios historicos e legislativos e
suas tradicGes; o Pentateuco; os livros de Js até Rs; a Obra Cr; outros livros
historicos ( Rt e Est ). O vol. Il tem o conteldo j4 indicado pelo titulo e

ndo inclui os livros déutero-canénicos do AT.

T.M.

ENSINO

152. COMBLIN, José, Teologia da enxada, Petrépolis, Vozes, 1 977, 116 pags.

Trata-se de um roteiro de estudo de Teologia que serviu de
experiéncia na preparagcdo ao presbiterato no Nordeste. O livro apresenta
0s roteiros dos trés primeiros anos de um curso de Teologia previsto para
quatro anos. Estes roteiros ocupam a primeira parte da obra e abrem pistas
para o estudo e a reflexdao segundo o método ver-julgar-agir. Sdo esquema-
tizados de acordo com uma série de perguntas dentro da seguinte ordem:
inquérito, subsidios, significado, teologia, agir. Na segunda parte, o livro
apresenta um relatério, a titulo de extratos teoldgicos, sobre quatro temas:

a vida terrestre de Jesus; a eucaristia; o Espirito Santo; o Reino de Deus.

T.M.
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153.

154.

GRINGS, Dadeus, Os Seminarios na Formacdo Sacerdotal, Teocomunica-
¢do 8(39):30 — 43.

Numa introducdo de carster historico, o autor parte do Conci-
lio de Trento para chegar a situacdo apds-Concilio Vaticano |l. Salienta a
importancia dos semindrios hoje, a disciplina e os estudos, Fala acerca da
responsabilidade do bispo, do corpo dirigente e docente dos seminarios.
Menciona a situagdo particular dos semindrios do Rio Grande do Sul onde
observa um desenvolvimento muito promissor, sobretudo no que tange ao
entusiasmo pelo estudo da Filosofia e da Teologia.

T.M.

ZILLES, Urbano, Formacdo Teoldgica dos Padres Hoje, Teocomunicacdo,
8(39):5 —12.

O autor escreve sobre alguns problemas na formacgéao teoldgica
dos padres hoje, tendo em vista que o ensino teoldgico em nossos institutos
e faculdades tem como destinatdrios estudantes que ndo se preparam para a
pesquisa teoldgica, mas para o ministério pastoral. Coloca o problema
atual: Teologia Sistemdtica e prdtica pastoral. Questiona a evidéncia do
pressuposto de que os estudantes hoje tenham consciéncia de a Teologia
ter como a priori a fé da Igreja, de uma Igreja concreta, e procura estabe-
lecer uma hierarquia para uso das fontes e dos critérios. Reflete sobre a
afirmagdo de que a Teologia deve ter um cunho pastoral nas circunstancias
de hoje, concluindo que a ciéncia teoldgica ndo pode estar separada da
espiritualidade.

T.M.

ESTUDOS HISTORICOS

HISTORIA DAS RELIGIOES

165. PIAZZA, Valdomiro Otdvio, Religides da Humanidade, SP, Loyola, 1 977,

374 pégs.

Introdugdo bastante densa ao fendmeno religioso, esta obra
abre um leque amplo do universo das religiGes e de sua histéria. Esboca a
geografia, a histéria, o sistema religioso, as crencgas, a cultura, a cosmo-
gonia, os mitos e a antropologia de cada religido. A intencdo fundamental é
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apresentar as religioes como etapas da Historia da Salvacdo, como tenta-
tivas do homem para procurar Deus e a pedagogia divina para atrair o
homem. Elas recebem a seguinte classificacdo: religides de integragdo
(animismo ), de serviddo (antigo Egito, Mesopotdmia), de libertacdo
( misticas orientais ) e de salvacdo ( religides proféticas ). Segundo autor,
tal classificacdo € mais diddtica do que definitdria.

T.M.

DOCUMENTOS ECLESIASTICOS

DOCUMENTOS EPISCOPAIS

156. BEOZZO, J. O., A Evangelizagdo na América Latina, uma visdo histérica

157.

com vistas a Puebla, REB, 38 (150): 205 — 243.

Encontramos aqui uma andlise da primeira parte do docu-
mento preparatério para Puebla, que é consagrada ao estudo da realidade
latino-americana ( Situagdo Geral ). O autor rastreia no artigo a acdo mis-
siondria da Igreja na AL, procurando mostrar qual foi a atitude dos bispos
e religiosos a respeito dos negros e indios. Conclui que foi feita uma
“romanizacdo’’ das estruturas da Igreja, da pastoral e da teologia da AL.
Mais uma vez a voz discordante foi a de B. de las Casas, de certa maneira
apoiado pelos dominicanos.

E.M.B.

BOFF, Clodovis M., Cristianismo e Secularizacdo, Convergéncia, 11 (114):
343 — 358.

Estudo feito em fungcdo do tema nuclear presente no Docu-
mento de Consulta para a |Il CELAM (Puebla). Analisa, em primeiro
lugar, a idéia de secularizagdo numa perspectiva sociolégica: processo histo-
rio da secularizacdo, interpretacdo evolucionista, funcionalista e dialética.
Mostra a perda da domindncia social da Religido. A segunda parte do artigo
€ dedicada a uma abordagem teoldgico-pastoral, apresentando as impli-
cacOes pastorais da secularizagdo. Salienta a distincdo entre secularizagdo e
secularismo, embora admita que a distingdo mais importante seja entre

secularismo ideoldgico e secularismo prético, sendo este Gltimo desastroso.
T.M.
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158. COMBLIN, J., Temas Doutrinais com vistas a Conferéncia de Puebla, REB,

159.

38 (150): 195 — 207.

Embora no titulo transpareca que o autor vd tratar de um
assunto transitério, na verdade o artigo apresenta-se como uma andlise dos
rumos doutrinais da Igreja diante dos desafios da nossa época. Abordando
a parte doutrindria do documento preparatério de Puebla, Comblin analisa
os conceitos mais fundamentais ai contidos: secularismo, religiosidade
popular, boa nova de Deus, Jesus Cristo, Eclesiologia.

E.M.B.

VARIOS, PUEBLA-78, Encruzilhada para a evangelizacio na AL, SP,
Paulinas, 1 978, 88 pdgs.

E um conjunto de trabalhos apresentados como subsidios a
reflexdo sobre o documento de consulta preparado pelo Secretariado Geral
do CELAM para ser analisado pelas Conferéncias Episcopais. Estes traba-
lhos sdo elaborados por professores e colaborados da Faculdade de Teolo-
gia “Nossa Senhora da Assungdo’’: B. Beni dos Santos, José Maria F. Braga,
Gilberto Gorgulho, Roberto M. Roxo e o Card. D. Paulo Evaristo Arns.

T.M.

ESTUDOS BIBLICOS

HERMENEUTICA BIBLICA

160.

GORGULHO, G. S., Leitura da Biblia e compromisso com a justica, REB,
38 (1560):291 — 299.

Encontramos neste artigo um enderecamento para a leitura da
Biblia, baseado nos escritos joaninos: o conhecimento das Escrituras deve
nos levar a fé que se dinamiza na Caridade ( Agape ). “CRER" e “FAZER
NA VERDADE" é ndo ficar s nas palavras, mas amar em ato, prolon-
gando em nossas vidas o amor de Deus manifestado em JC. E af, entdo, seja
lendo o AT como o NT, estaremos irremediavelmente comprometidos com

a justica.
E.M.B.
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HISTORIA BIBLICA

161.

COUSIN, Hugues, O Profeta Assassinado, Histéria dos textos evangélicos
da Paixdo ( Intr. de C. Duquoc ), SP, Paulinas, 1 978, 214 pégs.

O livro apresenta, no primeiro capitulo, uma introducdo aos
métodos atuais da exegese histérico-critica, onde explica como se deve ler
o género literdrio do relato histérico no Novo Testamento. Nos capitulos
seguintes ( Il e 111 ) expOe as suas descobertas junto a progressiva estrutu-
ragdo de seu processo de andlise. Oferece, no cap. |V, um apanhado geral
da histéria da paixdo nos Evangelhos. Salienta que toda leitura histérica é
também uma leitura comprometida.

T.M.

TEOLOGIA BIBLICA

162.

163.

ARENHOEVEL, Diego, Assim se formou a Biblia, SP, Paulinas, 1 978, 168
pdgs. Trad. Mateus Rocha.

O autor nos leva, por meio de comparacGes e de gravuras, a
descoberta do verdadeiro texto e dos verdadeiros autores da Biblia, anali-
sando a pré-historia oral dos textos e os géneros literdrios. Procura as luzes
que o estudo da histéria comparada das religiGes, das culturas e da arqueo-
logia, podem trazer a compreensao dos textos biblicos.

T.M.

WEISER, Alfons, O que é Milagre na Biblia ( Para vocé entender os relatos
dos Evangelhos ), SP, Paulinas, 1 978, 189 pdgs. Trad. Mateus Rocha.

Este livro nos mostra que os tragos narrativos isolados dos
milagres ndo podem ser tomados como registros exatos de ocorréncias por
parte de testemunhas oculares. Nem tampouco deve-se considerar as narra-
tivas como informagses objetivas a respeito dos acontecimentos de outro-
ra. Mostra quais tipos de formas fixas existiam no tempo em que os Evan-
gelhos foram escritos. Desfaz antigos equivocos que nos condicionaram a
ver nos milagres relatos objetivos sobre fatos maravilhosos do passado.

T.M.
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ESTUDOS SISTEMATICOS

ECLESIOLOGIA

164.

DULLES, Avery, A lgreja e seus Modelos, SP, Paulinas, 1 978, 240 pdgs.

Trata-se de um estudo do pensamento dos eclesiélogos moder-
nos, protestantes e catélicos. Desse estudo emergem cinco principais abor-
dagens ou ““‘modelos’’ pelos quais se pode compreender o cardter da Igreja.
Uma teologia equilibrada deve incorporar, conforme o autor, os valores
mais importantes de cada um desses modelos: o aspecto institucional da
Igreja, seu Mistério sacramental, a Igreja como arauto de Deus, seu papel de
Serva e suas obrigacOes a servico dos homens.

T.M.

ESPIRITUALIDADE

165.

166.

ARNS, Paulo Evaristo, Sé Fiel, SP. Loyola, 1 977, 189 pdgs.

Consiste numa orientacdo prdtica aos fiéis, baseada em medita-
cOes. Apresenta, de modo popular, temas centrais do Cristianismo e da vida
humana, procurando levar & meditacdo, a reflexdo e & agdo. A palavra
“fidelidade’’ unifica os 34 titulos. E desenvolvida uma ampla problematica
que serve de apelo para uma vida mais humana e cristd. Os problemas
desdobram-se em cinco grandes temas: o essencial, os que nos cercam, o
povo, Deus e Igreja, vocagdo. Baseia-se fundamentalmente na Sagrada Es-
critura e nos documentos pontificios, em especial a ““Evangelizacdo no
Mundo Contemporadneo’ ( PAULO VI ).

T.M.

GOPEGUI, J. A. Ruiz de, A Flor Impossivel. Salmos e Cantos de Espe-
ranca, SP, Loyola, 1 978, 134 pdgs.

Conjunto de salmos e poemas voltados para a perspectiva
social de compromisso com a justica e a libertagdo. Na primeira parte
oferece 14 salmos que podem ser tomados como sendo os salmos da Escri-
tura recriados dentro de nossa realidade. Na segunda parte encontramos 20
poemas com perspectivas diversas, as vezes tomando a temdtica social, mas

criando sempre uma atmosfera espiritual de oracao e de presenca divina.
T.M.
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INSTITUICOES RELIGIOSAS

167.

168.

169.

BURRELL, David, Institutos Teoldgicos e Diversidade Cultural, Atuali-
zagdo, 9 ( 101 — 102 ): 233 — 244. Trad. Paschoal Rangel.

O artigo reflete as experiéncias do autor, que é professor na
Faculdade de Teologia da Universidade de Notre Dame ( EUA ). Mostra as
caracteristicas principais do ambiente sociocultural nos Estados Unidos,
quais as questGes que este ambiente lanca as Faculdades de Filosofia e de
Teologia, como estd o ensino atual e a investigagdo sobre a situagdo do
momento presente, 0os novos problemas que comecam a entrar em julga-
mento. As conclusdes ndo sdo promissoras: limitagdes da universidade no
campo das investigacOes teoldgicas, dificuldades de se implantar uma orien-
tacao pastoral.

T.M.

COLOMBO, Pino, Escolas de Teologia e Diversidade de Culturas,
Atualizagdo, 9 ( 101/102 ): 222 — 232. Trad. Alberto Antoniazzi.

Apresenta o desafio fundamental que a situacdo italiana,
influenciada fortemente pelo P.C.l., apresenta as Faculdades de Teologia e
as respostas destas a ela. O problema concerne (...) a comunidade eclesial
no seu conjunto, mais que a teologia, porque o fendbmeno expressa direta e
imediatamente o desprezo das massas para com a “‘cultura cristd”’, em
proveito da “‘cultura marxista”’. No entanto, concerne a teologia no sentido
de suprir as exigéncias teoldgicas atuais, através de um ensino renovado.

T.M.

GALILEIA, Segundo, Os Institutos de Teologia e Diversidade das Culturas,
Atualizacdo, 9 ( 101/102 ): 211 — 221. Trad. Paschoal Rangel.

Inicialmente situa os Institutos de Teologia da América Latina
no contexto das caracteristicas principais de sua cultura e de sua situagdo
social, mostrando os problemas e desafios que eles ai encontram, as novas
questdes teoldgicas que ai surgem. Assinala, a seguir, as implicacdes destas
questdes no campo pedagdgico: teologia docente menos académica e sis-

temdtica e mais pastoral e voltada para a experiéncia da fé. Encerra refe-
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170.

rindo-se a contribuicdo da teologia ‘‘contextualmente’’ latino-americana

para a Igreja Universal.

T.M.

KHALIFE-HACHEN, Elie, Situagdo de uma Faculdade de Teologia no
Mundo Arabe, Atualizagdo, 9 ( 101/102 ): 245 — 255. Trad. Cleto Cali-

man.

O autor procura situar a Faculdade de Teologia da Univer-
sidade “Saint-Esprit”’, no Libano, no seu complexo meio sociai, cultural e
religioso. Mostra a dificuldade de se evitar a apologia e a controvérsia no
confronto cristianismo-isalemismo. Assinala algumas pistas que poderdo
guiar as pesquisas pelas quais espera reunir os cristdos da tradicdo de Antio-
quia. Reflete sobre o papel histérico dos professores e estudantes de teolo-
gia nos dias de hoje, em que, apesar da situagdo dramdtica, deve imperar a

unidade dos cristdos.

T.M.

LITURGIA

171.

LUTZ, Gregério, Liturgia — A Familia de Deus em Festa, SP, Paulinas,
1978, 96 pdgs.

O livro apresenta as exposicOes e os roteiros de reflexdo utili-
zados em Sdo Paulo nas ““Semanas de Liturgia’’ e que visam a formacao
basica dos membros das vdrias comunidades que se dedicam a preparacio e
organizacdo da celebracdo litargica. O objetivo do autor é duplo: oferecer
uma pequena “Liturgia Fundamental’’ para as pessoas que desejam possuir
um conhecimento bdsico da Liturgia; ajudar as comunidades a realizar
celebracdes mais conscientes e mais participadas.

T.M.

RELIGIOSIDADE POPULAR

172.

LEERS, Bernardino, Catolicismo Popular e mundo rural, Petropolis, Vo-
zes, 1 977, 228 pégs.

Trata-se de uma introducdo ao estudo da religiosidade popular
no Brasil. E fruto de um contato com o povo do interior do oeste de Minas
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Gerais. O autor mostra como € forte, profunda e cordial a religiosidade de
nosso povo simples do interior, embora seu comportamento e linguajar
nem sempre se enquadrem nos esquemas tedricos dos tedlogos e pasto-

ralistas.

T.M.

TEOLOGIA FUNDAMENTAL

173.

MIRANDA, Mério de Franca, Sacramento da Peniténcia: o perddo de Deus
na comunidade eclesial, SP, Loyola, 1 978, 100 pdgs. ( Colecdo ““Teologia e
Evangelizagdo’’ ).

Trata-se de um curso ministrado na Faculdade de Teologia da
PUC-RJ. Apresenta os fundamentos neotestamentdrios da Peniténcia, den-
tro de um contexto de comunidades vivas. Realiza uma sintese histérica da
peniténcia eclesidstica até o século VI, destacando a dimensdo eclesial.
Examina aquilo que, no Sacramento da Peniténcia, é essencial: a conversao
e o arrependimento. Traz informacdes préticas a respeito da freqliéncia da
confissdo e da confissdo comunitdria. Uma bibliografia acompanha cada
capitulo.

T.M.

TEOLOGIA DA LIBERTAGAO

174.

175.

BOFF, Clodovis, A Dimensdao Teologal da Politica — da Fé e daquilo que
Ihe pertence, REB, 38 (150):244 — 268.

A Salvagao processa-se também na Politica ? Ela estd também
no campo profano ? Tudo depende do que se entender por Salvagdo. O
autor mostra que se a Salvagdo ndo chega até ai, limita-se o poder de Deus.
Atribui-la s6 ao espiritual é também fazer ideologia.

E.M.B.

BOFF, Clodovis, Teologia e Pratica — Teologia do Politico e suas Media-
¢oes, Petropolis, Vozes, 1 978, 408 pdgs.

Tese de doutoramento aplaudidissima na Universidade de Lou-
vain ( Bélgica ), procura um caminho, um método para colocar ““ordem na
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176.

177.

178.

casa’’. Diante da urgéncia da Préxis proposta pela “Teologia da Liber-
tacdo”’, o autor fornece os instrumentos necessdrios para que a Teologia
seja critica e cientifica: o uso correto das mediacGes socio-analitica e her-
menéutica e a aplicacdo da dialética na Préxis. C. Boff ndo nega que tam-
bém a mediacdo filos6fica pertenca a arqueologia do método teoldgico.

E.M.B.

COMBLIN, José, A Liberdade Crista, Petropolis, Vozes, 1 977, 130 pdgs.

Sédo reflexdes sobre a mensagem libertadora do Novo Testa-

mento. Apresenta os seguintes temas: a mensagem paulina de libertacdo; o

anuncio de liberdade nos escritos joaninos; a mensagem libertadora de
Jesus.

T.M.

LEPARGNEUR, Hubert, Teologia da Libertacdo: Realidade ou Ufa-
nismo-Utopia ? , Revista de Cultura Biblica, Nova Fase, 2 (5): 35 — 58.

Através de uma critica serena, o autor coloca dados impor-
tantes, embora jd conhecidos, para que a ““Teologia da Libertacdo’ nao
fuja do essencial cristdo, para que ela amadureca mais e possa assim ‘‘expri-
mir o realismo cristdo na histdria desta terra, sem abdicar nada do realismo
da fé” (pdg. 58 ), isto é, para que ela possa responder como é que a
libertacao sécio-econdmica se insere no contexto maior da Salvacao.

E.M.B.

TERRA, J. E., Teologia da Libertagdo em S. Jodo: a verdade vos libertara
(Jo 8, 32 ), Revista de Cultura Biblica, Nova Fase, 2 (5): 3 — 34.

O autor, deixando de lado a libertacdo escatoldgica que ele
considera essencial, trata do processo de libertacdo do homem nesta vida,
dentro da perspectiva da teologia joanina, procurando luzes para o espe-
cifico cristdo nesse tema. Apresenta uma hermenéutica estrutural do as-
sunto, primeiro numa visdc sincronica, depois numa visdo diacrénica. Por
fim, analisa o versiculo proposto no titulo do artigo dentro do seu contex-
to histérico. Chega a conclusdo que a libertacdo do cristdo deverd ser uma
libertacdo total.

E.M.B.
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TEOLOGIA PASTORAL

179.

180.

181.

ANTONCICH, Ricardo, Carisma Institucional e Pastoral de Conjunto,
Convergéncia, 11 (113):279 — 286.

E uma reflexdo que parte de um fato particularmente caracte-
ristico da Igreja Latino-americana: a presenca de muitos religiosos na pasto-
ral. O autor procura indicar que, além das atividades apostdlicas que uma
congregacao assume como expressdo de seu carisma e missdo, da-se uma
colaboragao com a hierarquia nos aspectos mais institucionais de nivel
paroquial e diocesano. Em outros termos, na América Latina o apostolado
dos religiosos estd vinculado com a pastoral, ndo s6 no nivel da necessaria
coordenacdao com a hierarquia, sendo inclusive, em estreita colaboracao

com a mesma.

T.M.

GOPEGUI, Juan A. Ruiz de, Conhecimento de Deus e evangelizagdo.
Estudo teoldgico-pastoral em face da prdtica evangelizadora na América
Latina, SP, Loyola, 1 977, 220 pags. ( Colecdo "'Fé e Realidade’’ ).

Tese defendida na Universidade Gregoriana de Roma. E um
estudo teoldgico-pastoral sobre a pratica evangelizadora na América Latina.
Mostra as relagGes das transformacdes sociais com a evangelizacdo. Estuda
a questdo da religiosidade popular. Examina o reconhecimento do que-
rigma como evento divino. Procura mostrar o encontro com Cristo no
universo da experiéncia de Deus. Consagra o Ultimo capitulo ao conhe-
cimento de Deus uno e trino em Cristo e a superacdo de falsas idéias de
Deus.

T.M.

SUESS, P. G., Pastoral Popular: discurso teoldgico e préxis eclesial, REB,
38 (150): 269 — 290.

O artigo procura estabelecer um novo “lugar’’ para a Teologia
na AL e esse “lugar’’, segundo o autor, s6 pode ser o POVO. Por isso, o
artigo em toda a sua extensdo tenta determinar o que seja povo, para que a
Teologia possa exercer a sua tarefa através da PP. "’...queremos entulhar a
vala que separa os sujeitos da acdo dos sujeitos da reflexdo’" ( pag. 287 ).
Conclui que a PP tem que ser pobre, comunitaria, pluralista e politica...

E.M.B.
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VIDA RELIGIOSA

182. CURRAN, Charles A., A Dinamica Psicolégica na Vida Religiosa, SP,
Loyola, 1 978, 192 pégs. Trad. Margarida M. C. Oliva.

O livro discute a natureza da sociedade genuina ( comuni-
dade ) e os requisitos necessarios para a sua realizacdo. Considera o estade
de vida como fator que favorece, ou prejudica, a comunicacdo genuina.
Aborda a Igreja como ‘“Comunidade Redentora”. Para qualquer comuni-
cacdo considera fundamental um ouvinte. Mas além da comunicacdo com
os outros, hd a comunicacdo com o Totalmente Qutro através da oracdo.
N&o basta, contudo, ouvir para que haja comunicacdo: é preciso que seja
capaz de crer. Finalmente, para estar em comunidade o homem precisa
estar, segundo o autor, ndo s6 em comunhdo com o outro e com o Total-

mente outro, é preciso também estar em comunhao consigo mesmo.

T.M.

NOTA: Elaboraram esta Bibliografia: EUCLIDES MARTINS BALANCIN (E.M.B.)
TARCISIO MOURA ( T.M. )



537

REVISTA DE REVISTAS

Atualiza¢do 9 ( 101/102 ): 207 — 284, maio — junho 78.
( Revista de divulgacdo teoldgica para o cristdo de hoje
Rua Irma Celeste, 185 — Bairro Pe. Jalio Maria
Cx. Postal 2428 — 30.000 — BELO HORIZONTE, MG )

TEMA: INSTITUTOS DE TEOLOGIA E DIVERSIDADE
DAS CULTURAS: Segundo GALILEA, Os Institutos de Teologia e a
Diversidade das Culturas — Perspectivas Latino-americanas; Pino
COLOMBO, Escolas de Teologia e Diversidade de Culturas; David
BURRELL, Institutos Teologicos e Diversidade Cultural; Elie
KHALIFE-HACHEM, Situacdo de uma Faculdade de Teologia no
Mundo Arabe; Peter NEMESHEGY!|, InstituicGes Teoldgicas e Diver-
sidade Cultural no Japao.

Convergéncia, 11 (113): 257 — 320, jun/1 978.
( Revista da Conferéncia dos Religiosos do Brasil
Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar — ZC — 06
200000 — Rio de Janeiro, RJ ).

Leonardo BOFF, Funcao dos Religiosos na Libertacdo Integral
do Homem; Ricardo ANTONCICH, Carisma Institucional e Pastoral
de Conjunto; Claudino FALQUETTO, O Espirito Missionario nas
Casas de Formacdo; Riolando AZZI, As Irmazinhas da Imaculada
Conceicdo. Sua Histériade 1 885a 1 910.

Convergéncia, 11 (114):321 — 384, jul/ago — 1 978.

Bernardino LEERS, Puebla e uma Nova Imagem da Virtude;
Clodovis M. BOFF, Cristianismo e Secularizacdo; Yolanda SETU-
BAL, Transformacao de uma Obra numa Grande Metrépole.

REB — Revista Eclesiastica Brasileira, 38 (150): 193 — 598, junho/1 978.
( Editora Vozes Limitada, Rua Frei Luiz, 100 — Petrépolis, RJ ).

Tema: PASTORAL POPULAR. José COMBLIN, Temas doutri-
nais com vistas a Conferéncia de Puebla; José Oscar BEOZZO, A
Evangelizacdo na América Latina — Uma visdc historica com vistas
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a Puebla; Clodovis BOFF, A dimensdo teologal da Politica — Da Fé
e daquilo que lhe pertence; Paulo G. SUESS, Pastoral Popu-
lar — Discurso teolégico e préxis eclesial; Gilberto GORGULHO,
Leitura da Biblia e compromisso com a Justica. DOCUMENTA-
CAO — A Caminhada do Povo de Deus na América Latina
(CNBB — Regional NE |l ); Subsidios para Puebla ( CNBB ).

Revista de Cultura Biblica, Nova Fase, 2(5): 1 — 102.
( Orgdo da Liga de Estudos Biblicos
Edicoes Loyola, Rua 1 822, n° 347 — CX. Postal 42.335
Sédo Paulo — SP).

J. E. Martins TERRA, Teologia da Libertacdo em Sao Jodo;
Hubert LEPARGNEUR, Teologia da Libertacdo: Realidade ou Ufa-
nismo — Utopia ? ; J. E. Martins TERRA, Sacerdécio e Teologia Pro-
fética; Ney Brasil PEREIRA, O Trabalho e o Trabalhador na Biblia.

Revista de Cultura Biblica, Nova Fase, 2 (6): 106 — 200.

J. B. KIPPER, O Tempo da Oracdo: Quando, Quantas vezes,
por Quanto tempo se Reza ? ; Joaquim SALVADOR, E Auténtico o
“Testimonium Flavianum ? ; J. E. Martins TERRA, Sacerdécio Pro-
fético e Teologia Politica; Igino GREGO, Influxos Judeu-Cristdos na
Liturgia e na Arte Crista.

Teocomunicagdo, 8(39): 1 — 92, marco/1 978.
( Instituto de Teologia e Ciéncias Religiosas — PUC-RS
Av. Ipiranga, 6681
Cx. Postal, 1429 — 90.000 — Porto Alegre, — RS )

TEMA: TEOLOGIA E FORMAGCAO SACERDOTAL. Urbano
ZILLES, Formacao Teoldgica dos Padres Hoje; Johan KONINGS, A
Teologia Fundamental e a Arte da Teologia; Ernesto GOETH, For-
macdo Pastoral no Instituto de Teologia e Ciéncias Religiosas da
PUCRS; Dadeus GRINGS, Os Seminéarios na Formacdo Sacerdotal;
Holmes CONZATTI, Caracteristicas do Grupo Seminaristico; Paulo
BRATTI, Préaxis Politica e Justificacdo pela Fé; Irineu WILGES, O
Estudo da Teologia e Alguns Problemas.
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PUBLICAGOES RECEBIDAS

LIVROS

Da Editora Movimento:
( R. Garibaldi, 1 250. 90000 — Porto Alegre — RS. Tel. 24-5178 )

BORNHEIM, Gerd A. Metafisica e Finitude, 1 972, 172 pdgs.
MANDEL, Ernst. Introdugdo ao marxismo, 1 978, 130 pgs.
MARCUSCHI, Luiz. Linguagem e classes sociais, 1 975, 84 pdgs.
STEIN, Ernildo. Instauragdo do sentido, 1 977, 120 pdgs.

STEIN, Ernildo. Melancolia, 1 976, 128 pdgs.

WINCKELMANN, J. J. Reflexdes sobre a arte antiga, 1 975, 72 pdgs.

Da Capes:
( SAS. Quadra 6. Lote 4. Ed. Ocidental. 42, 70000 — Brasilia — DF.)

Produtividade dos cursos de pds-graduacdo no Brasil — 1 975

Da Editora da UCMG:

Relatoério/1 977, Belo Horizonte.

Da EPU:
( Caixa Postal, 7509. 01000 — S3o Paulo — SP)

TEOFRASTO, Os caracteres, 170 pdgs. il.

Das EDICOES LOYOLA:
( Caixa Postal, 42.335 — 01000 — S3o Paulo — SP)

ALVES, A. M. Amor e responsabilidade. Espiritualidade matrimonial,
1978, 112 pdgs.

DATTLER, F. Redengdo: Biblia e Teologia da libertagio, 1978,
112 pdgs.

FLEURY, R.S. Anchieta, 1 978, 72 pdgs.

LIBANEO, J. B. O mundo dos jovens, 1 978, 240 p4gs.

MODESTI, J. & DALLA NORA, J. Fatores biolégicos da personalidade:
Biologia da Educagao, 1 978, 200 pégs.

PEDRINI, A. J., Meus pais, meus problemas, 1 978, 72 pags.

SEGUNDO, J. L. Libertagdo da Teologia, 1 978, 264 p4dgs.
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PERIODICOS

Bibliografia Teoldgica Brasileira, B. Horizonte, UCC, (1), 1 977.

Brasil-Colombia, Jan./mar. 1 978, Medellin, Colombia

Cadernos CEAS, (56), jul./ago. 1 978, Salvador, BA.

CEl-Suplemento, (21), jul. 1 978, Rio de Janeiro, RJ.

Ciéncia e Cultura, 30 (7), (8), (9), (10) ago. a dez. 1978. SBPC. Sdo
Paulo, SP.

Ciéncias Humanas, 2(7), Univ. Gama Filho, Rio de Janeiro, 1 978.

Convergéncia, 11 (115,116,117 e 118 ), set. nov. 1 978, CRB, Rio

Convivium,21 (2e 3), 1978, Sdo Paulo, SP.

Didata, (9), 1 978, Séo Paulo, SP.

Escola SESI, 11 (37), jan./abr. 1 978, Sao Paulo, SP.

Estudios Filosoficos, 27 (75), maio/ago. 1 978, Valladolid, ESPANHA

Faculdade, (2), 1 978. Escolas Sdo Judas Tadeu, Sdo Paulo, SP.

Filosofar Cristiano, 1 (2), 1 977. Cordoba, ARGENTINA.

Leopoldianum,5 (13). SVSL, Santos, SP.

Letras Hoje, (34), PUC, Porto Alegre, RS.

Presenca Filoséfica, 4 (3), Univ. Gama Filho, Rio de Janeiro, RJ.

Revista Brasileira de Filosofia, 28(110), IBF, 1 978. Sdo Paulo, SP,

Revista de Cultura Biblica, 2 (6), Sdo Paulo, SP.

Revista Eclesidstica Brasileira, 38 (151). 1 978. Petropolis, RJ.

Revista de Letras, (18), 1 976. Assis, SP.

Saide em Debate, (6). CEBES, Sdo Paulo, 1 978.

Sintese, 5 (13), Rio de Janeiro, RJ.

Teocomunicagao, 8 (41), PUC, Porto Alegre, RS.

Veritas, 23 (91) set. 1 978, PUC, Porto Alegre, RS.

Vida Pastoral, (83) (84), Paulinas, Sdo Paulo, SP.



PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE CAMPINAS

GRAO-CHANCELER

Prof. Dr. D. Ant6nio Maria Alves de Siqueira

MAGNIFICO REITOR

Prof. Dr. Benedito José Barreto Fonseca

VICE-REITOR PARA ASSUNTOS ACADEMICOS

Prof. Dr. D. Roberto Pinarello Almeida

VICE-REITOR PARA ASSUNTOS ADMINISTRATIVOS

Prof. Dr. Marino Emilio Falcao Lopes

CAPELAO-GERAL

Monsenhor Luis Fernandes de Abreu

PAROCO E COORDENADOR-GERAL DA PASTORAL
Prof. Pe. José Antonio Morais Busch
INSTITUTO DE FILOSOFIA E TEOLOGIA
DIRETOR

Prof. Conego Haroldo Niero

VICE-DIRETOR

Prof. Jamil Cury Sawaya

COORDENADOR DO DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA

Prof. Dr. Antonio Joaquim Severino
COORDENADOR DO DEPARTAMENTO DE TEOLOGIA
Prof. Con. Haroldo Niero

SECRETARIA DO INSTITUTO

Vilma Pratalli






