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EDITORIAL

A publicacdo do nimero 5 de Reflexdo da-nos o ensejo de
reiterar aos nossos leitores o testemunho de nossos agradecimentos pelo apoio
que deles recebemos durante este primeiro ano de existéncia. Iniciamos o
segundo volume com muita esperanca e otimismo que, esperamos, reafirmado
este apoio que até agora nos sustentou, venha a se transformar em seguranca e
certeza para levarmos a bom termo a 22 etapa deste empreendimento. Bom
caminho ja foi percorrido. Muitas vitorias alcancadas. Muitas idéias foram tro-
cadas, novos amigos foram feitos. Muito ainda ha por fazer. E que s6 podera ser
feito com a colaboracdo de todos aqueles que se deixarem comprometer, co-
munitariamente, com os objetivos fundamentais da formacao integral da pessoa
humana, com a busca da delimitagcdo concreta do significado auténtico destes
objetivos no contexto de nossa realidade historica.

Neste nimero que abre o 22 volume, o tema do sentido de
uma Universidade Catolica, no contexto do mundo contempordneo, tema que
nos concerne tdo intimamente, alimenta a reflexdo teoldgica que abre a secdo de
artigos. Contamos, desta feita, com uma comunica¢cdo apresentada no UGltimo
Encontro da ABESC — Associacdo Brasileira das Escolas Superiores Catoli-
cas, — ocorrido em Salvador, no més de janeiro de 1977. Comentando os Do-
cumentos Carreras/Dias e Van Melse, Haroldo Niero, um dos representantes da
PUC de Campinas naquele Encontro, aborda as relacGes entre a Universidade
Catolica e a Igreja Universal: conclui o autor que, ligada a Igreja e atenta a
iluminagdo do Espirito, a Universidade Catolica ndo podera perder de vista o
sentido de sua insercdo na comunidade humana a qual ela deve, fundamental-
mente, servir.

Gabriel Lomba Santiago busca mostrar, mediante uma reflexao
fenomenologica-existencial, como a revelagdo divina se expressa através de gestos
e simbolos, tornando-se comunicavel ao homem que assim reencontra, na pro-
pria simbélica de sua cultura, a expressdo da palavra divina.

Esta cultura humana, enquanto dimensdo concreta da historia

foi submetida a severo diagnéstico pelo grande pensador, Albert Schweitzer,
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diagnostico este simultaneamente material, filosofico e espiritual: a exposicdo
destas penetrantes andlises filosofico-teoldgicas nos sdo apresentadas pelo estudo
de Tarcisio Moura.

Julio Mariano Junior nos apresenta a definicdo de modelo de-
corrente da epistemologia de Thomas Kuhn, estabelecida a partir da relacao com

o conceito de paradigma.

Recorrendo ao pensamento psicanalitico, Roosevelt Cassorla
procura circunscrever a significacdo viavel do sujeito que se enucleia através da
linguagem e no desejo.

Da perspectiva da sociopsicologia, abordando a questdo do con-
flito que destr6i a comunhdo humana, Luiz Felippe Wiedemann mostra a de-
pendéncia do conflito individual frente ao conflito social tanto na sua causacao
como na sua superagdo com vistas a uma plena cooperacgdo social.

A reflexdo que nossa Revista pretende simultaneamente ser e
transmitir concretiza-se, pois, neste nimero, num esforco de uma interdiscipli-
naridade que vai da teologia a psicologia, guiando-se por um posicionamento
filosofico. A filosofia cabe, sem divida, coordenar e integrar as diversas abor-
dagens do saber humano, numa convergéncia de significacdo, numa perspectiva
de totalidade e unidade que respeita, contudo, a autonomia dos vérios enfoques
das ciéncias. Possibilitando, assim, um didlogo neste estilo, Reflexdo quer con-
tinuar fiel a seu objetivo de suscitar e sustentar o debate entre os estudiosos de
todas as ciéncias desde que sensiveis a problematica fundante de todo e qualquer
discurso: o da busca do significado da existéncia.
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UNIVERSIDADE CATOLICA E IGREJA UNIVERSAL

Comentario aos Documentos Carreras/Dias e Van Melsen

Haroldo Niero -

I — INTRODUGAO

Em atencdo ao pedido do Secretariado da ABESC, trazemos
aqui alguns comentarios sobre os dois documentos, a guisa de notas que, sem
divida, devem ser retomadas. De fato, as observacoes apostas ndo pretendem, de
maneira alguma, exaurir o assunto de si tdo rico e complexo e pelo tempo que
nos cabe e, principalmente, pela competéncia que nos limita.

Procuramos refletir, levando em conta o peso dos autores, sem
a preocupacao de critica preferencial a uma ou outra posi¢cao. Ndo se trata de um
juizo de valor.

A Comunicacdo que agora se apresenta é fruto de rapida pes-
quisa, cujo objetivo é despertar o interesse a quantos, por vocagao, trabalham em
Universidades Catolicas.

As conclusdes a que chegaram, em Roma, a 20/29 de no-
vembro de 1972, os Delegados da FIUC, em Congresso, apontam algumas notas
essenciais a respeito da natureza da Universidade Catdlica, que permite, com o
texto, entdo elaborado, assim defini-la: “/A Universidade Cat6lica quer ser uma
comunidade de intelectqais, representando os varios setores do saber humano,
uma instituicdo universitaria, na qual o Catolicismo esta presente e atuante.”

Entendida desta forma, a Universidade Catélica parece muito
legitimo concluir que, além de sua missdo especifica que a caracteriza como

centro de cultivo do saber, é proprio da Universidade Catdlica, bafejada pela

* Diretor do Instituto de Filosofia e Teologia da PUCCamp. Mestrando em Filosofia da
Educagao na mesma Universidade.
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Igreja, iluminar esse saber humano com a luz da Revelacdo. Em poucas palavras:
ler a realidade do homem e do mundo a luz da Fé.

Portanto, sem se confundir com o todo, a Igreja, da qual a
Universidade Catolica é parte carinhosa e porcdo muito especial, a Universidade
Catdlica enquanto promove seriamente ciéncia, promocdo humana, dentro de
uma dimensdo evangélica, vai ela cumprindo sua tarefa.

Ora, mais do que nunca, a Igreja atualmente procura o seu
caminho. Dinamica, historica, o que lhe vale dizer, cheia de vida, ‘‘datada e
situada’’, como o proprio homem, a Igreja de Cristo esta sempre em continuada
renovacdo e para a perfeicdo. Docil ao sopro do Espirito, para ndo trair o legado
do seu Fundador, estd Ela atenta e aberta ‘‘aos sinais dos tempos’’. Inserida,
assim, num mundo de fatos, o que significa de conhecimentos, opinides, con-
cepgOes e normas, é necessario ou assumir ou transformar esse mesmo mundo
para torna-lo cristdo. Nesse trabalho os cristdos se empenham para fazer vivida a
vocagao sobrenatural do homem, chamado por Deus.

De modo anélogo, a Universidade Catdlica deve estar aberta ao
mundo e aos novos acontecimentos que também surgem na busca do seu cami-
nho. E quando o mundo se renova, ela trai sua missdo se n3o se renovar.

Por isso, olhamos com respeito e muito podemos apreender de
uma Universidade de Santo Toméas de Aquino. Porém, a nossa Universidade,

hoje, ndo pode repeti-la. A nossa historia é outra e ndo ha como fugir dela.

Ademais seria pobreza nossa, da Igreja e infidelidade ao tempo
ndo responder aos anseios, as esperangas da época, quando as perguntas sdo
outras. Sabemos das possibilidades infinitamente ricas do Evangelho, que deve e
pode impregnar a cultura contemporanea, porque ele é luz que ilumina a todo

homem que vem ao mundo.

No entanto, isto tudo ndo é facil porque as coisas mudaram.
Mas ai esta o desafio ao qual a Universidade Catdlica deve responder. Para isto
ela é chamada.

Observemos que colocar o problema da Universidade Catolica
ndo é de forma nenhuma, duvidar da sua validade, da sua desejabilidade. A
questdo deve ser colocada a cada momento, e com coragem, porque ela nos
interessa. Uma institui¢do tal como a Universidade Catdlica, colocada a servico
da comunidade, o que quer dizer, do Povo de Deus que caminha, deve repensar a
cada momento, a histéria encarnada desse mesmo Povo para lhe projetar luz aos
novos angulos da caminhada.



Il — REFLEXAO SOBRE 0S TEXTOS

Van Melsen alude em seu comentério a posicdo de Carre-
ras/Dias, alguns fatos novos que, realmente nos dias atuais, dificultam o projeto
de uma Universidade Catolica.

Tais fatos efetivamente parecem muito ponderaveis, quando se
quer reconhecer o ideal da Universidade Catoélica e dificultam a imagem desta,
assim como foi descrita no artigo “A Universidade Catodlica ao Servigo da Co-
munidade Local e Internacional.”

O exame desapaixonado da praxis de nossas Universidades tal-
vez o possa confirmar, diante das colocacGes praticas de Van Melsen e doutras
que faremos ao desenrolar do nosso comentario.

1. O elevado nimero de jovens ndo encontra estruturas apropriadas para absor-
ver sua margem de percentual superior a outras idades, nos vérios escaloes da
vida social e, inclusive, com muitos reflexos na vida universitaria. Diante
disto, criamos cursos para satisfazer a uma demanda na corrida competitiva
daqueles que buscam a Universidade apenas para satisfazer “’status’’ e dar
verniz social as suas tradi¢des de familia. Alienados, entdo, a qualquer tipo de

compromisso auténtico, tal classe universitaria é indiferente 8 nossa men-
sagem cristd que incomoda os acomodados burguesmente.

2. Nosso mundo econdmico cria ou tenta criar um tipo de Universidade tecnolo-
gica-empresarial, neste tempo dominado pela tecnocracia. Em face dessas
pressdes a Universidade tende a ceder para poder sobreviver. E quando se
aceita as regras desse jogo, cada vez mais dificil se vai tornando nossa agéo
evangelizadora de promog¢do humana, de mudancgas de estruturas porque esse
ideal pouco ou quase nada representa aos tecnocratas, em cujo sistema o
homem é apenas namero.

Criar, por exemplo, cursos de humanidade, que terdo reduzidos o nUmero de
alunos, para se lhes dar uma cosmovisdo cristd, parece utopia descabida, ou
entdo, suicidio da Universidade, é claro que do ponto de vista econdomico.

3. Pode-se detectar, sem muitas dificuldades, que o saber, atualmente, é usado
no exercicio de uma forma de poder, seja ele economico, politico, ou de
comunicagdo. A ciéncia quando deve representar uma forma de crescimento

interno, ao qual estdo chamados todos os homens, passa, pois a ser uma
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forma de dominagdo. Assim, ao invés de servico a outro, ocorre a massifi-
cacdo, a opressdo sob vérios aspectos. Tal atitude é incompativel com a
missdo da Universidade Catélica, cuja definigdo caracteriza suas finalidades.

Quando a Fé ja ndo se torna necessidade para o homem contemporaneo, que
encontra as mais sofisticadas formas de satisfagcdo nas técnicas, nas terapias, e
na medicina, ndo é facil a Universidade Catolica mostrar o caminho do céu,

encontrado na terra.

Ndo obstante a ‘‘saturagdo’’ em que se encontra o homem e, por isso mesmo,
se nos depara uma espécie de apatia impermeavel que vem das familias, dos
grupos, da sociedade mesma de consumo, sempre refrataria a Fé, quando ndo
lhe desfigurando o sentido e a vocagdo sobrenatural do homem.

A nossa juventude, nos paises subdesenvolvidos, estd enamorada dos proces-
sos de libertagdo marxistas, de nacionalismos exagerados e cercada de ex-

trema miséria.

E nos paises desenvolvidos, apresenta ela um panorama nao menos descon-
solador na discriminacao racial, na cultura de consumo, no processo rapido de
secularizacao. Estas, entre outras caracteristicas, apresentada por Car-
reras/Dias, mostram como uma Universidade Catdlica deve ser repensada, se
Ela quiser pensar criticamente a sociedade de hoje.

O problema de se formar uma consciéncia critica universitaria € um risco, em

"

virtude dos desvios de “esquerda’ e de “direita”, que os educadores nem
sempre querem correr, por razoes Obvias. O saber cientifico ( ciéncias da
natureza, técnicas, ciéncias humanas ) produzido na Universidade ndo passa,
entdo, de uma teoria dos objetos de cultura, despida de um espirito subjetivo,
e de uma consciéncia histérica. E a Fé que supde escutar Deus nos acon-
tecimentos em face de uma teorizacdo que pouco ajuda a compreender os
fatos, se vai tornando também um conceito puramente mental ou l6gico, que

nao serve para o mundo existencial em que vivemos.

A Universidade Catblica deve ocupar-se das ciéncias naturais, das ciéncias
humanas e daquelas ‘‘que bem poderiam ser chamadas ciéncias do espirito
como o sdo a filosofia e a teologia”. Sem duavida, a seriedade com que se faz
ciéncia em todos os sentidos é importante, sendo a primeira condicdo para
colocar nossas Universidades Catolicas a “‘altura dos tempos’’. O testemunho
de trabalho e lealdade, compromisso é proprio de todo o homem e do cristdo,
por uma razao sobrenatural. Mas em primeiro lugar, hoje, as ciéncias sofrem

ndo s6 profundas transformacgdes, sendo também criticas filosdficas radicais
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que atingem seus métodos, a razdo mesma do conhecimento cientifico. Os
seus principios sdo investigados e postos em xeque.

Elas ndo se apresentam como edificios acabados. Por outra parte, o processo
filosofico, em antropologia principalmente, trouxe novas dificuldades para a
teologia na interpretagdo do homem. A situacdo, agora, é diferente daquela a
que estavamos acostumados. E, pois, uma coisa parece certa: o dialogo cién-
cia, filosofia e teologia ja ndo é tdo facil, no intuito de levar o homem para a

Unica fonte da Verdade-Deus.

Na citagdo de Carreras/Dias se estabelece que a Universidade tem, por escopo,
pensar a sociedade na qual Ela se insere. ‘“Historicamente esse o seu papel, e,
intelectualmente, esse é o seu sentido’’. “’A reflexdo que a Universidade faz
sobre a Sociedade tem um carater atual e prospectivo’. ‘‘Atual, enquanto
responde as urgéncias de momento, e prospectivo, enquanto projeta a so-
ciedade para o futuro, a pensa em seu devir e lhe abre um horizonte’".

A citacdo muito rica merece algumas observagoes:

a) um processo educativo, gestado numa Universidade, para transformar a
Sociedade ndo pode ser neutro e deve andar descompromissado de qual-

quer tipo de poder;

b) a Universidade Catolica, como por¢do da lgreja que pretende ser, devera
estar sempre ao lado dos fracos, dos pobres, daqueles que ndo tém como
se defender e cujos direitos, inalienaveis, Ihes garantem acesso aos bens da
Sociedade;

c) nessa prestacdo de auxilios ao mundo a que a Universidade Catélica deve
servir & necessaria uma liberdade, sem hipotecas, para se criar um novo
tipo de homem, novos horizontes, segundo as perspectivas do Evangelho e,
de acordo, com os Documentos do Magistério da Igreja.

Deve ficar claro que ndo é impossivel, ao contrario, é uma necessidade das
Universidades Catolicas lerem a vida do homem a luz da Revelacdo. Dai a
razdo dos nossos Institutos de Teologia, abertos, dispostos a repensar os
problemas humanos com a Igreja. E necessaria também uma pastoral espe-
cializada que inicie os nossos jovens nos caminhos da Fé, ndo importando os
riscos de fracasso. O Instituto de Teologia e Paroquia Universitaria devem

animar o todo da Universidade, atuando em todos os campos.
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Ill — ALGUMAS CONCLUSOES

Além da Universidade Catolica representar um desejo da Igreja, tdo re-
comendada nos documentos pontificios, o que de si é um ideal a abracar, as
nossas Universidades Catoélicas devem estar preparadas para ser eficazes nos
seus resultados académicos, como também nos seus resultados pastorais.

As Universidades sdo partes integrantes da Sociedade.

Antes de ajustar-se a esta, quando lhe compete pensar a Sociedade, a Uni-
versidade tem o proposito de projetar a Sociedade, na descoberta dos anseios
do homem.

O Instituto ou a Faculdade de Teologia ndo pode estar separada do todo
universitario. Sua acao deve irradiar a luz da Fé em todas as instancias da
Universidade. Quando o concilio convida os tedlogos a desenvolverem uma
teologia, ao mesmo tempo cientifica e pastoral, a Universidade Catolica deve

fazer da pesquisa teoldgica uma atitude como norma de presenca.

O desabrochar da Fé e seu crescimento na Universidade Catolica supde, com
razdo, uma Paroquia Universitaria para ajudar a concretizacdo e a vivéncia do
Evangelho presente e atuante impregnando o processo pedagdgico e admi-

nistrativo.

Ciéncias naturais, Filosofia e Teologia progridem na medida dos seus desafios.
A integracdo do saber humano se constroi pela atitude do didlogo que revela
o encontro dos homens na esperanca de uma nova realidade historica.

Acreditar na Universidade Catolica é confiar juntos no empreendimento de
uma ac¢do transformadora para o futuro, mas ja projetada criticamente no
presente. Esse despertar € o momento privilegiado da existéncia da Univer-
sidade Catolica, em que o espaco de sua acdo se alarga na ciéncia e na Fé,

interferindo na historia dos homens.
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A EXPRESSAO HUMANA DA REVELAGCAO DIVINA

Gabriel Lomba Santiago *

O sentido do gesto ndo esta contido no gesto como fenod-
meno fisico ou fisioldgico. O sentido da palavra ndo estd
contido na palavra como som.”

( M. Merleau-Ponty: “Fenomenologia da Percep¢ao” pag. 204. )

INTRODUCAO

A teologia é uma reflexdo prética sobre a revelagdo. Assim
pretendemos aqui, situar a reflexdo teol6gica mediante perspectiva existencial e
fenomenoldgica, onde vivéncia e fé se interpenetram misteriosamente.

Percebe-se que o encontro interpessoal é sempre incompleto e
portanto o outro traz para mim algo de mistério. E a realidade realizada no
visivel-invisivel. Desta forma, os sinais, os simbolos, sdo atitudes de exprimir
existencialmente o EU e o OUTRO, na comunicacdo das consciéncias e gestos
representativos da verdade-amor-confianca.

Na confianca profunda no outro é que se realiza a presenca da
dimensao social e espiritual da mensagem: ‘‘dois ou mais reunidos em meu nome,
estou no meio de vocés’' ( Mt. 18, 19 — 20 ). A acgdo divina agindo assim na
historia dos homens que constituem Igreja ( comunhdo ) implica que o esforgo
humano corresponde a um reforco divino que se realiza em plena liberda-
de-mistério.

Pela experiéncia vivencial e progressiva da fé concretizando a
certeza no Cristo e no homem, teriamos condi¢Ges maiores para compreender e
interpretar as experiéncias pessoais no mundo e no proprio mundo, dinami-
zando-o pela transformacao justa das estruturas.

“ Professor de Teologia e Filosofia; Mestrando em Filosofia na PUCCamp.
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Para isto, devemos meditar sobre as seguintes perguntas: Qual
o sentido da linguagem e gestos humanos ? Que sentido possui a salvacdo no
ambito social ? - Que sentido tem o “‘didlogo’ do Deus invisivel ? Como se

compreende a mensagem cristd encarnada na historia humana ?

1. A CONVIVENCIA HUMANA E SEUS PROBLEMAS

1.1. O Conhecimento de pessoas e a linguagem da convivéncia.

Num primeiro momento o caminho em direcdo a Deus é se-
melhante ao caminho que se faz em direcdo aos homens. A pessoa é invisivel,
mas se faz visivel pelo seu corpo e por sua acdo. Da mesma forma, Deus que é

invisivel se faz visivel de alguma forma, nos acontecimentos.

Na medida que estendamos nossa subjetividade auv encontro do
outro, este captara tal atitude e a incorporaré a sua vida aumentando em muitos
casos sua realizacdo. Dai perguntariamos: que conhecimento o outro tem de
mim quando progressivamente dou-me a conhecer; revelo-me ? Ainda mais: em

que dimensdes se colocaria esta situacdo com Deus ?

O conhecimento parte de inicio pela presenca fisica, ou seja, a
pessoa se expressa pelo seu corpo, em seguida pelo seu comportamento e, numa
sintese, pelo seu pensamento, onde se insere consciéncia e liberdade. Assim o
sinal, como expressdo pessoal contém sempre um elemento visivel e outro invisi-
vel. O invisivel se expressa e se manifesta no visivel, embora um homem superfi-
cial ndo se dé conta da profundidade do outro, porque as vezes o sinal é ambiguo.

Na perspectiva cientifica podemos assinalar, com referéncia ao
conhecimento das pessoas, uma distincdo das ciéncias exatas ou ciéncias naturais,
por um simples exemplo: quando um cientista sustenta a hipotese de que a vida
precisa orientar-se pelo conhecimento cientifico; mas quando o proprio cientista
pretende casar-se, nao escolhe a esposa por métodos cientificos. Equivale dizer,
qgue a fonte do conhecimento pessoal, ndo é exclusivismo de compartimentos
cientificos.

E ao nivel da linguagem que o conhecimento também se faz
presente, sabendo, contudo, que a linguagem é simbolica. A linguagem é o meio
principal pelo qual o homem expressa sua interioridade consciente, sentimentos,

intencdes, ou ainda, ““a linguagem simbolica é uma |ingua onde o mundo exterior
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é um simbolo do mundo interior, um simbolo de nossas almas e de nossas
mentes’’ (1).

Quando o interlocutor quer encontrar o verdadeiro sentido da
linguagem ele precisa interpreta-la — é a exegese. Quando ha uma interpretacao
mais global do sentido das palavras é a hermenéutica.

Chegamos, entdo, ao nucleo problematico e dramatico da lin-
guagem; cada pessoa quer expressar-se e busca palavras com possibilidade de
encarnar suas intencdes invisiveis. Assim, quando duas pessoas comentam uma
obra de arte, o que comunicam entre si ndo é a realidade visivel, mas o modo de
percebé-la! Dai a urgente necessidade atual de uma verdadeira revelagcdo pela
palavra. Caso contrario, “‘a profunda suspeita em relacdo a Iingua e o empobre-
cimento de no6s mesmos e de nossas relacdes, a0 mesmo tempo causa e con-
sequéncia, sdo epidémicos em nossa época. Experimentamos o desespero de
sermos incapazes de comunicar a alguém o que sentimos ou pensamos,e o deses-
pero ainda maior, de sermos incapazes de distinguir para nés mesmos, 0 que
sentimos e o que somos. Sublinhando esta perda de identidade, esta a perda da
capacidade de persuasdo dos simbolos e mitos sobre os quais se baseia a iden-

tidade e a linguagem’’ (2).

A linguagem convida sempre a uma intercomunicacao, é con-
vite a uma resposta. Desta maneira, a mensagem levada ao outro pela linguagem
se recebe em sentido de fé. Se alguém diz algo, o outro cré ou ndo. O homem
acredita na medida em que confia na sinceridade e nos conhecimentos sinceros
do outro.

O fato de comunicar uma verdade invisivel &, por decorréncia,
um convite a fé, fazendo com que a linguagem humana seja sempre testemunho,
isto é, experiéncia vivencial anterior a palavra.

1.2. O Gesto — Extensdo Social do EU — NOS, e as Determinagdes Sociais
do Gesto

O namorado presenteia com flores a namorada; o colega aperta
a mao do companheiro; a filha beija a mae; o esposo ausente envia uma carta a
esposa; um amigo convida outro para um aperitivo. Estes gestos visiveis e
sensiveis mediatizam a aproximacdo de pessoas, intima e socialmente. E sdo

1. cf. Fromm, Erich: A Linguagem Esquecida — Rio, Zahar, 538 1973, pag. 20.
2. cf. May, Rollo: "‘Poder e Inocéncia’’, Rio, Artenova, 1974, pag. 53.
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simbolos que levam uma significagdo junto com a resposta. E uma realidade
espiritual que passa pelo gesto e se realiza no gesto. Quando alguém vé o mundo
com os olhos do outro, sente com o coracdo do outro e pode reagir a circuns-
tancia do outro, entdo um encontro de pessoas atinge seu ponto culminante: saio
de mim; sinto como o outro e morre-se para viver para o outro. Comeca a existir
o “NOS" que se projeta como salvacdo pessoal e comunitario. Rollo May situa
bem esse fenomeno:

““Numa época dessas, em meio a nossa alienacdo e isolamento,

suspiramos por uma expressao simples e direta de nossos sen-

timentos a outra pessoa, uma relacdo direta com a esséncia

dela, como a atitude de olhar firmemente nos olhos do outro e

senti-lo ou ficar perto dele calmamente. Procuramos uma es-

pécie de inocéncia, tdo velha como a evolucdo humana, mas
que chegue a nos como alguma coisa nova, a inocéncia das

criancas de novo no paraiso. Ansiamos por uma expressao di-

reta, através de nossos corpos, de uma intimidade que seja um

atalho no longo caminho que a intimidade normal costuma
percorrer. Queremos falar através de nossos corpos, saltar
imediatamente em direcao a identificagdo com o outro, mesmo
que saibamos que ela é apenas parcial. Em suma, ansiamos
passar por cima de todo o quadro simbolos/linguagem verbal”’

(3).

Um fenomeno constante em nossa existéncia é que a vida é
movimento; parar é ficar para tras. O gesto pessoal-social salva do isolamento e
dé um novo sentido a vida; uma possibilidade de comunicacdo. Por isso o gesto,
portador de significado amoroso é sempre redencao do proprio EU e uma res-
surreicdo ao “NOS"".

Diante de toda esta perspectiva que pretende buscar o fun-
damento do gesto, também nos encontramos em situacdo ambiental definida pelo
qual o gesto sofre o empobrecimento formal das convencgdes sociais. O homem
ndo cria totalmente seu ambiente grupal nem o grupo cria totalmente seu modo
de pensar e agir. O homem encontra-se na sociedade de determinada época e em
determinado ponto geografico, onde existe uma estrutura ambiental deter-
minada, costumes, pessoas. Antes de agir livremente, j& existe para o homem

uma situagao de fato. Enfim, ndo escolhemos nossos pais e irmaos. A outros

3. cf. id. pag. 54.
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escolhemos a quem pudermos conhecer. Assim o gesto evidentemente encontrara
meios de se manifestar apesar da situacao.

No pluralismo atual, o gesto revela sua forca comunicativa
qguando a nivel de grupo onde implica a confianca e compromisso. Quando feito
a nivel de massas, ele se empobrece porque gestos e vida sdo difundidos através
da propaganda, imprensa e meios interessados em “‘necessidades artificiais’. No
grupo se acentua uma plataforma comum, onde o gesto se centraliza menos no

formalismo e, muito mais, na convivéncia.

2.A REVELAGCAO DIVINA E COMO HUMANAMENTE SE EXPRESSA

2.1. A reflexdo sobre Deus: uma ““comunica¢do humana’’ com Deus.

Todo o exposto até agora, pretendeu mostrar que nas ex-
periéncias do EU ao TU e do TU ao Noés, a presenca subjacente da comunicacao
divina no homem age misteriosamente e se assinala na expressao e no gesto
humano, ‘o mundo se transforma em hostia ( T. Chardin ). As coisas se tornam
expressoes, revelacOes, portadoras e instrumentos das significagdes nutridas pelo
coracao. A opacidade do material é rompida e, através de sua transparéncia, vé-se

o sagrado que se revela através do profano” (4).

O conhecimento e a obscuridade de Deus deverdo ser supostos,
“porque todo modo de falar de Deus s6 é correto quando efetuado segundo as
condicoes do conhecimento humano de Deus, mistério inexprimivel’ (5). Desta
maneira uma reflexdo sobre Deus somada as vivéncias existenciais, projeta no
mundo uma atracdo irresistivel pelo seu significado.

A ““comunicacdo’’ ( se é assim que se pode falar perante a fé )
homem-Deus tendo suposto a fé, atravessa a linguagem humana numa linha
horizontal e a de Deus numa vertical. No vértice dessas linhas dinamicas emerge
o momento de perceber Deus!

O homem que age com fé e esperanga no outro, dispse de
condicdes suficientes para agir semelhantemente com Deus apesar de a relagdo
ndo ser a mesma devido as diferencas Obvias. Diriamos pois, que o Cristianismo,
onde o proprio Deus-se-revela-Cristo, e a nossa experiéncia cristd se da a co-

(4) Cf. Alves, Rubem: O Enigma da Religido’’, Petrépolis, Vozes 1975 — péag. 89.
(5) Cf. Johannes Feiner: ““Deus Uno e Trino” — “In Misterium Salutis” Il 1. pag.
43 — Vozes, 1973.




18

nhecer em muitos, os fiéis ainda vivem numa situacdo de religido natural. Nao
entendem que diferenca possa haver entre Cristianismo e as outras religides.

E certo que, compreendendo a invisibilidade de Deus,
abrimo-nos mais facilmente para a compreensdo do ateismo contemporaneo que
rejeita sua imagem visivel e determinada.

ReflexGes e pregacdes atualmente, ddo a impressdo de que
Deus é perfeitamente conhecido e observado como um ser humano que anda nas
ruas. No conceito popular Deus aparece com relativa facilidade, e é definido com
tanta precisdo que se assemelha a alguém conhecido com exatiddo. Transparece
com isso, que a religido se empenha em excluir a procura e a reflexdo. Mas, esta
compreensdo é mais estatica do que dinamica, embora a inten¢do pessoal seja
honesta.

Serd que hoje o homem quer um Deus ““achado’ onde se ex-
clua meditacdo, razdo, busca? Quando dizemos: “Deus é o outro”, ndo es-

tariamos dando uma forma acabada, criando um estatismo ?

Por uma série de fatores ( pluralismo, sensibilidade etc. ), a
imagem popular esquece que Deus é incompreensivel. Esquece que Ele ultrapassa
as nossas possibilidades. Podemos admira-Lo e adora-Lo, mas temos de renunciar
a uma definicdo e renunciar a consciéncia tranglila que o encontramos. Co-
nhecer a Deus é continuar procurando-O. O Cristo-Deus, apesar de sua En-
carnacdo e de seu Evangelho, ndo conhecemos sua vontade como conhecemos
um plano de integracdo nacional de um governo. Ndo obstante sua Encarnacdo e
clareza evangélica, a Sua vontade s6 se conhece na incerteza da busca.

Os que rejeitam uma imagem popular de Deus, continuam pro-
curando-O. Neste caso estdo os cientistas, dizendo que ndo ha Deus porque os
astronautas foram ‘““até o céu’’ e ndo o encontraram. Médicos afirmam - depois
de seccionarem todas as fibras do corpo — nao terem encontrado alma nem
Deus; e, com esta mesma exigéncia para crer, desejam provas cientificas de sua
existéncia. Enfim, tanto o popular como o cientista desejam “‘Deus tangivel”.

Isso ndo acontece.

O divino ndo é coisa, ndo € o sacerdote. O sentido da vida ndo
é propriamente uma percepgdo do divino, mas realmente no sentido da vida se
percebe outro sentido que a transcende e isto ja é religioso, divino. Assim, o
divino aparece como um significado presente na totalidade da nossa experiéncia

humana.
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2.2 A linguagem na reflexdo sobre Deus.

Para P. Tillich, "“a fé religiosa, que é o estado de ser inten-
samente relacionado com o supremo, pode expressar-se somente em linguagem
simboélica’ (6).

Cada movimento, ou acontecimento estd cheio da manifes-
tacdo de Deus. Somente é necessario percebé-Lo e interpretd-Lo. Deus fala atra-
vés do Universo onde também as pessoas se encontram.

Observemos que a comunicagao interpessoal realiza-se pela lin-
guagem: as pessoas se comunicam conversando. Uma frase humana, de repente
pode ser uma dimensdo religiosa para o outro e pode descobrir-se um sentido
mais profundo que parece transcender ao que fala. Numa conversa animada
podemos, de imediato, perceber que ambos estamos descobrindo Deus.

A experiéncia de uma amizade é marcante. Quanto mais se
aproxima o homem das realidades da expressdo, percebe facilmente que a lin-
guagem o trai, ndo encontra palavras que traduzam suas experiéncias mais in-
timas e pessoais, dai comeca a criar uma linguagem nova. As vezes a linguagem
nos trai, quando queremos falar de Deus a partir de desejos pessoais. A lin-
guagem ndo esgota o contelido pensante, perde-se no infinito do mistério.

Parece-nos que cada pessoa deve discernir: se Deus realmente
“fala’ através da linguagem humana.

E preciso lembrar também aqui: a linguagem que implica
proselitismo ndo deve ser utilizada. Uma procura livre para Deus n3o pode ser
imposta; as pessoas devem descobrir efetivamente as vantagens de realiza-la, se
possivel, comunitariamente.

3. CRISTO: O Sentido Sagrado da Historia Humana

3.1. Perceber Cristo Sacralizando o Mundo Humano

O Cristianismo é uma iniciativa divina, antes de ser um esforco
humano... e a iniciativa divina irrompe na vida de uma forma humana para que o
homem possa percebé-la. O homem encontra-se diante dela como algo inespera-
do e ndo estranho, pois 0 homem aceita o divino como verdadeiro.

6. Cf. Tillich, Paul: *“Dynamics of Faith, N. Y. Harper & Row, pag. 45.
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Cristo insiste sobre a vivéncia dos relacionamentos humanos de
tal forma, que ja os profetas afirmaram: Deus ilumina o homem quando distribui
seu pao ao faminto; quando recebe em casa aos que ndo tem casa; e quando

liberta os oprimidos da escravidao.

No Novo Testamento esta relacdo é mais adequada quando diz:
"¢ impossivel amar a Deus enquanto ndo amamos aos que nos cercam’’ (1. Jo.
4 — 20 ). Por isso a oracdo e inclusive a missa, carecem de sentido enquanto ndo
se levou em conta os problemas de comunicacdo humana (Mt. 5, 23 ). Os
conflitos surgidos em nossa comunicacao, sao devidos a obstaculos que co-
locamos em nossa capacidade de amar. Por isto mesmo Tiago, Apostolo, lanca
um aviso grave e profundamente questionador aos homens ( Tg. 5, 1 —6 ): Se
nos sentimos indiferentes diante de nossos irmdos, a oracdo significaria esva-

ziamento, sinal de indiferenca diante de Deus.

Talvez haja pessoas convencidas de que podem amar a Deus
com todo o seu coracdo, mas o cristdao sabe que, enquanto o relacionamento
humano estiver marcado pelo 6dio, incompreensdo, exploracdo, ndo comuni-

cacao, o nosso relacionamento com Deus sera negativo.

O desejo de amar a Deus ja é amor, mas é ainda germe. A sua
realizacao sO sera valida quando o nosso relacionamento entre os homens seja

real; e ndo 6pio ou idealismos mascarados de realidade.

3.2. O Sentido Positivo do Testemunho

Dar testemunho, no sentido cristdo, ndo é doutrinar os outros,
mas manifestar o que a gente vive, e se esta vida é fé em Cristo, esperan¢a em sua
promessa e amor de Deus, entdo o testemunho se transforma em testemunho
cristdo.

Estas experiéncias fazem do cristdo uma pessoa alegre. Por isso
ele é libertacdo, salvagdo, compreensdo. A fé vive mais quando se acredita mais
nos outros e |hes oferecemos momentos presentes fortes e perspectivas futuras,
pois a vida, segundo o espirito, ndao é eliminar o mundo de nossa realidade, mas

aceitar uma interpretacdo do mundo.

E preciso compreender que Revelacio e Fé sdo nocdes cor-
relativas: como a Revelagcdo é o primeiro passo de Deus para o homem, assim a
Fé é o primeiro passo do homem para Deus. A teologia do século XX acentua a

dimensdo historica e se interessa especialmente pelas implicacoes de uma re-
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velagdo que atravessa a historia e apdia-se na fenomenologia e na historia da
revelagdo, testemunhando destarte uma caracteristica crista: inser¢do na histo-

ria-processo para a humanizagdo do Mundo.

Ora, a insercdo na historia-processo é um testemunho-mistério
de Cristo penetrando no amago do mundo. A resposta do homem a esse tes-
temunho como tarefa de libertar o necessitado, “ndo é reduzir o Cristianismo a
mero horizontalismo e traduzir Deus em mera categoria antropolégica. Contra-
por horizontalismo a verticalismo € objetivar e hipostasiar fora da vida
aquilo que na vida concreta vem sempre junto. A vida mesma, a libertagdo,
quando afirmadas radicalmente e assumidas com toda a responsabilidade, mos-
tram a dimensdo vertical e horizontal. S6 quem se entrega de corpo e alma ao
servico do proximo comeca a perceber uma dimensdo que transcende o proximo

e a ele mesmo...” (7)

CONCLUSAO

Vimos qual seja o fundamento que expressa melhor, hu-
manamente, o que Deus revela.

Desta forma, linguagem, gesto, sinal, simbolo, experiéncia,
consciéncia, liberdade, estdo perfeitamente implicados e porque nao dizer, com-
prometidos com a comunicacao divina, Unica manifestacdo possivel que torna
vidvel a compreensdo da atracdo do ‘‘microcosmos’’ com o ‘‘macrocosmos’’.
Compreensivel também o fenomeno Cristo na historia, na medida que Ele se
engaja diretamente no sofrimento da carne humana, atenuando a radical oposi-
¢do sagrado-profana projetando no mundo o sentido da vida, a esperanca, apesar
de "“a causa de Cristo encontrar-se sempre num estado desesperador. Alias, a
histéria o confirma. As situagdes da historia da Igreja apareceram por diversas
vezes desesperadoras e sem saida visivel aos olhos dos bons observadores. Ora,
quando os responsaveis humanos ja ndo encontram mais saida, o Espirito abre
novos caminhos e lanca os discipulos para novas veredas preparadas por Deus e
no meio do tecido da historia” (8).

Finalizando, “A expressdao humana da revelacdo divina’’ é uma
tarefa ndo somente do tedlogo de gabinete, mas uma tarefa do homem de fé que
se sensibiliza, conscientiza, vivendo em si, com o outro e na extensao divina.

7. Cf. Comblin, José: A fé no Evangelho, Petropolis, Vozes, 1969 pag. 82.
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DR. ALBERT SCHWEITZER OU UM DIAGNOSTICO DA CULTURA

Tarcisio Moura *

INTRODUCAO

Ninguém melhor que um médico para fornecer um diagnéstico
da cultura HUMANA mais recente ! Melhor ainda quando este médico esta apto
a fornecer um triplice diagnéstico: o material, o filosofico e o espiritual. Falamos
aqui do Dr. Albert Schweitzer ( 1875 — 1965 ). Por sua formacgdo teoldgica,
pelos seus estudos do pensamento humano dos Gltimos séculos, pelo exercicio da
medicina e pelo engajamento missiondrio no meio do povo africano, seu diagnos-
tico de nossa cultura assumira realmente aquela triplice caracteristica.

No preféacio & obra “DECADENCIA E REGENERAGAO DA
CULTURA", aProf. Pedro de Almeida Moura observa: “’O culto cientista e habil
cirurgido ( Albert Schweitzer ) que nas selvas africanas enfrenta corajosamente as
agruras do Continente Negro, na presente obra mete o bisturi no tumor de nossa
civilizacdo e acredita que poderd curar este corpo gravemente enfermo.” (1)
A humanidade adentra uma fase imensa de decadéncia cultural. Mas se afirma
que “‘a nossa cultura estd passando por uma crise intensa” (2), nosso filosofo ndo
pretende apenas fazer uma celebragdo desta decadéncia. A obra DECADENCIA
E REGENERAGAO DA CULTURA, que encerra as linhas fundamentais da sua
Filosofia da Cultura, ndo objetiva simplesmente abrir a todos a chaga maléfica do
nosso corpo cultural. Como médico, indica as medidas terapéuticas de uma
efetiva regeneracao. E mesmo um pouco de dentro da psicologia de médico que
Schweitzer acredita na regeneracao do tecido cultural de nossa sociedade.

* Professor de Filosofia e Teologia na PUCCamp; Mestrando em Filosofia da Educagdo na
PUCSP.

(1) Cf. Albert SCHWEITZER, Decadéncia e Regeneracdo da Cultura, Sdo Paulo, Ed. Me-
lhoramentos, 1959, 22 ed., trad. e prefacio de Pedro de Almeida Moura.

(2) Cf. Albert SCHWEITZER, Cultura e Etica, Sdo Paulo, Ed. Melhoramentos, 1953, péag.
25, trad. Herbert Caro.
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Tal o salutar programa que é apresentado a nds por este in-
telectual que sensibilizou todo o mundo por suas qualidades humanas invejaveis,
por seu sentido humanitario em favor daqueles que se encontravam em situacdo
de marginalizacao material e cultural ( seu trabalho Ihe mereceu o prémio Nobel
da Paz de 1952 e um lugar impar na memoria da humanidade ) e, no que mais
nos interessa aqui, por suas penetrantes analises da nossa sociedade e de nossa
civilizagdo. .

Apresentaremos entdo esta analise da cultura segundo os mo-
mentos de acordo com os quais o proprio autor expos: a filosofia responsavel
pela decadéncia da cultura, fatores espirituais e econdmicos que provocaram a
obstru¢do da cultura e o caminho para a regeneracdo da cultura. Ndo fugimos,
assim, a linha bésica de seu livro, onde seguiu a forma didatica de descobrir o
fendmeno ( no caso, a decadéncia da cultura ), mostrar-lhe as causas e oferecer

formas de solugao.

Uma primeira observacdo deve ser feita quanto a atualidade
das consideragoes ali reunidas. Embora elas se reportem aos primeiros anos de
nosso século, julgamo-las bastante fecundas para a reflexdo do homem de HOJE,
para a andlise de uma situacdo cultural que, apesar de mais de meio século
adiante na historia, apresenta aqueles mesmos sintomas que Schweitzer denun-
ciava nos seus dias. Vemos que a civilizacdo ainda ndo se curou de seus males.
Alias, nesta linha de reflexdo, podemos dizer que aquilo que era para Schweitzer
uma doenga, hoje se tornou uma verdadeira epidemia. Ele préprio ndo se preocu-

pou em retificar sua posicao, reafirmando-a em obras posteriores.

Achamos entdo valido irmos seguindo as analises do autor
observando as aplicagGes por ele feitas e fazendo também as nossas. Tais apli-
cagcoes dar-nos-d0, com toda a certeza, a impressdo de termos um Albert
Schweitzer falando conosco.

A segunda observacdo é que ndo é dificil demonstrar até que
ponto a Filosofia da Civilizagdo de Albert Schweitzer se constitui numa verda-
deira analise da historia. Se nos apoiamos em Arnold Toynbee, isto se manifesta
claro. Para este historiador, a civilizacdo é o objeto proprio do estudo da Historia
(3) ja que uma “‘civilizacdo’’ é uma espécie de sociedade cuja origem, evolucdo e
causas de decadéncia a Historia tem por fim estudar.

Como entdo o Doutor Schweitzer diagnostica a cultura con-
temporanea ?

(3) Cf. Pitirim A. SOROKIN, Las Filosofias Sociales de Nuestra Epoca de Crisis, Madrid, Ed.
Aguilar, 1956, pag. 156.



1. A TRISTE ILUSAO DA PASSAGEM DO SECULO

Diz Schweitzer que na passagem do século apareceram, em
grande nimero, obras sobre a cultura sob os mais pomposos titulos e cantando a
gléria e o triunfo das culturas. “Mostravam-nos, no mapa em relevo da cultura,
os varios caminhos, vistos ou conjeturados que, através de planicies e de mon-
tanhas do panorama da histoéria, partindo do Renascimento, chegam até o século
vinte. Mas, como se obedecessem a uma secreta palavra de ordem, timbravam em
ndo definir a situagdo. Ninguém realmente tomou a incumbéncia de fazer o
verdadeiro diagnostico. Transpusemos os umbrais do século, alimentando uma
inabalavel presungdo sobre as nossas aquisicGes culturais. E o que se escrevia
revigorava ainda mais esta presuncdo’’. (4).

Tomando em maos qualquer obra que historie a época, po-
demos constatar a solidez desta observagdo. Maurice Crouzet, por exemplo, na
sua Historia Geral das Civilizagdes (5), introduz suas consideracdes sobre os
inicios do século XX denunciando a fragilidade da imagem de um mundo pros-
pero que parecia advir a toda a Europa. E inicialmente uma critica a visdo por
demais otimista de Keynes. Para este ‘‘a época que se encerrou em agosto de
1914 foi um extraordinario episddio do progresso econdmico do homem”... ‘o
apogeu do mundo liberal e capitalista”’. E a imagem de um mundo de progresso,
de prosperidade para as nacdes, de riquezas e conforto para os individuos, de
seguranca geral; todos os povos fornecendo a Europa os géneros que o solo desta
ndo pode produzir e esta fornecendo os artigos que sé a ““fabrica européia’’ é
capaz de produzir. E um mundo onde ndo ha qualquer barreira pois os homens,
as mercadorias, os capitais e as idéias circulam livremente e onde o comércio da
Europa atinge o mais alto nivel até entdo alcancado na historia da humanidade.
Mas Crouzet conclui: “Este ‘Eldorado’, ‘esta Republica da Utopia’, descrita por
Keynes, esta ionge de abranger o mundo inteiro, e mesmo a Europa toda (...) A
crise que ameacava eclodir desde o inicio do século e que explode em 1914,
abala em seus fundamentos o fragil equilibrio em que repousava o enri-
quecimento e a supremacia da Europa. Esta ‘guerra civil’ européia, que se pro-
longa por 4 anos, e a Revolucdo Russa de 1917, desferiram no ‘sistema liberal e
capitalista’ golpes de que jamais se recobrou. Todas as tentativas efetuadas a fim

(4) Albert SCHWEITZER, Decadéncia e Regeneracdo da Cultura pags. 19 — 20.
(5) cf. Maurice CROUZET, Historia Geral das Civilizagoes, Tomo VII: A época contem-
poréanea, Sdo Paulo, Difusdo Européia do Livro, 1961, pags. 9 — 10.
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de restabelecer a antiga ordem de coisas, para reviver ‘a idade de ouro da se-
guranga’ e a ‘dogura de viver’ dos anos anteriores a 1914, malograram”’.

Assim, o mal que a cultura humana levava em seu proprio seio
ndo podia ser escondido por muito tempo. A cada dia seus sintomas se tornavam
mais patentes. Nos primeirissimos instantes de nosso século Schweitzer podia
dizer: ‘’Agora é patente aos olhos de todos que a cultura estd em franca marcha
de autodesagregagdo’” (6). A cultura foi erguida sobre areia movedica e a primei-
ra avalanche leva-la-a de vencida.

Que causas teriam arrastado tdo inexoravelmente as forgas da
cultura a exaustdo de suas energias ?

2. CAUSAS DA DECADENCIA DA CULTURA

2.1. Causa primordial: a faléncia da filosofia

Segundo Schweitzer, nos séculos precedentes ( XVII — XIX)
nds encontramos diretrizes basicas fundamentais que orientavam os povos e que
tornavam a humanidade fortemente unida nos seus mais elevados propositos.
Tais diretrizes dirigiam o contato que o homem mantinha com a realidade,
transformando as condi¢des ambientes, dando sentido as atividades humanas e
realizando o verdadeiro progresso que, para o filésofo, constitui a propria cul-
tura. Por certo tempo, tal progresso se verificou na orientagdo cultural dos
povos, parecendo mesmo ter raiado definitivamente a era da cultura e que de-
veria dar lugar a um desenvolvimento geral sem precedentes. E a mesma esperanca
que alimentavamos, mais recentemente, com respeito ao desenvolvimento cien-
tifico e tecnoloégico que deveria promover mais a cultura, ao passo que ndo €
bem o que ocorre.

O afrouxamento da situacdo dos ideais promotores da cultura
comecou a aparecer nos meados do século XIX e foi tendendo cada vez mais
para o total esmorecimento. De forma que se chegou a consumar-se a total
abdicagdo da cultura. E o fator decisivo foi a faléncia da filosofia. Diz
Schweitzer: ““No século dezoito, e nos primordios do século dezenove, desem-
penhava a filosofia o papel de orientadora da opinido publica. Ela havia-se preo-
cupado com questdes que se apresentavam ao julgamento da época ou ao de

(6) Ibid. pag. 20.
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individuos isoladamente, e conservava bem viva a arte de meditar sobre esses
problemas, sob o ponto de vista da cultura. Ora, existia por aquele tempo na
filosofia uma orientagdo bésica de filosofar sobre o homem, sobre a sociedade,
sobre o povo, sobre a humanidade e sobre a cultura, de que resultou aparecer,
com toda a naturalidade, uma palpitante filosofia popular que se caracterizava
pela arte de reger a opinido plblica e de manter vivo o entusiasmo cultural”. (7)

Quando as filosofias ndo mais ofereciam maneiras para os ho-
mens enfrentarem a propria realidade, a situacao se transformou completamente.
Para infelicidade da propria cultura, a filosofia entrou em faléncia.

Tanto no tempo em que Schweitzer escreveu o seu livro ( ele
se reporta ao ano de 1900 ), como em nossos dias, os individuos ndo chegam a
uma concepcdo do mundo através da reflexdo. Ja foi a época em que a maioria
deles fazia surgir dali os seus ideais e suas linhas de acdo. Cada um vive como os
demais, isto é sem uma ‘visdo da vida’’ (8) que o possa orientar indi-
vidualmente.

Perguntamos: como a idéia pode ter lugar na vida das pessoas e

a filosofia exercer um papel na realiza¢do da sua cultura ?

Schweitzer responde: ““Todas as épocas vivem consciente ou
inconscientemente sob a influéncia das idéias formadas pelos seus pensadores.
(...) Kant e Hegel dirigiram o destino de milhdes de pessoas, que nunca leram
uma linha sequer do que eles escreveram... (...) & pergunta sobre se persona-
lidades ou idéias podem decidir da sorte de uma época, podemos responder que é
precisamente das personalidades que a época recebe as suas idéias. Quando, num
dado periodo, pensadores arquitetam uma valiosa concepcio do mundo, esta
recebe também da parte deles certas idéias que realizadas redundam num pro-
gresso geral. Ora, quando os pensadores ja ndo dispdem mais de forca para isso,
de uma forma ou de outra comeca a decadéncia. Uma concepcdo do mundo
exerce, necessariamente, influéncia no desenrolar dos acontecimentos historicos’’
(9).

(7) Ibid., pags. 21 — 22.

(8) Adiantamos aqui uma distingdo que Schweitzer pressupde implicitamente em sua obra. E
a que ele faz entre “‘concepg¢do do mundo’” ( WELTANSCHAUUNG ) e ‘visdo da vida'’
( LEBENSANSCHAUUNG ). A primeira apenas ensina a saber o que o mundo é e a aceita-lo
como tal. E pessimista e melancélica. A segunda coloca o homem em face dos imperativos
mais profundos do ser e da existéncia. Sendo volitivamente otimista, é a Gnica capaz de
propor os valores orientadores da vida. Para Schweitzer, toda “‘concep¢do do mundo’’ deve
basear-se numa “'visdo da vida'’ que aponte sua razdo de ser.

(9) Ibid., pags. 86 — 87.
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E apresenta um notével exemplo da Histéria: a derrocada do
Império Romano. A sua explicacdo se encontra na circunstincia de que a filosofia
classica ndo conseguiu criar uma concep¢do do mundo da qual emanassem idéias
capazes de preservar o império, apesar do poder, da eficiéncia e do arrojo de seus
grandes imperadores.

Também foi a auséncia de uma concepgdo sélida do mundo que
provocou a primeira Grande Guerra Mundial. Esta comegou a se desenhar quan-
do, no comeco ja do século dezenove, a reflexdo filosdfica sentiu perder as
proprias forgas. Sucumbiram as idéias que teriam possibilitado solugdes pacificas
nas principais querelas entre os povos. As novas geracGes malbarataram o legado
precioso de geracOes anteriores, € hoje ndo vemos sendo ruinas do edificio que
procuraram construir. A catastrofe era de tal forma iminente que, segundo
Schweitzer, mesmo se os estadistas ndo tivessem sido tdo miopes como o foram,
ndo a teriam podido segurar.

No lugar da concepcéo filosofica do mundo assentou-se o mo-
do de encarar os fatos sequndo os métodos aplicados nas ciéncias naturais. Dai
esta época se tornar pobre em pensadores profundos. Aquilo que alguns raros
espiritos de valor , “raros e ofuscantes cometas’’, criaram, ndo extrapolou o
circulo restrito de seus poucos adeptos. Assim comegou a imperar como um
verdadeiro “‘espirito da época’” a maneira de viver a vida como bem se enten-
desse, sem admitir a necessidade de se conceber uma orientacdo e de agitar os
problemas sobre o mundo e sobre a vida para se tomar um sentido em relacdo a
tudo. Este esvaziamento do sentido de orientacdo levou a sociedade a seguir a
esmo, qual ventoinha a tomar o sentido que o sabor do vento Ihe aprouvesse
atribuir. Faz-nos lembrar o ditado latino: ““Theoria sine praxi, currus sine axi;
praxis sine theoria, asinus in via’’ ( “Teoria sem pratica é um carro sem eixo;
pratica sem teoria € um asno a caminhar’’ ). A ruina de toda a vida, sobretudo da

vida espiritual, advém deste menosprezo por uma concep¢do do mundo que dé
sentido a maneira de viver.

Se ai esta a falha fundamental no processo de elaboracdo da
cultura, que outra coisa ndo é sendo a propria vivéncia racionalmente orientada
dos individuos, é ai que também deve iniciar o processo de recuperacdo da
cultura. Deste processo trataremos adiante quando falarmos do ‘‘caminho de
regeneracdo’’. Mas ele deve ser aqui enfatizado devido o privilégio atribuido por
Schweitzer a reflexdo filosofica. ‘A regeneracdo de nosso tempo ha de re-
comegar, portanto, com o readmitir uma concepcdo do mundo. E nesse particular

0 que é aparentemente remoto e abstrato é tdo importante ou mais que qualquer
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outra coisa. S6 mesmo quando nos encontramos novamente tranquilos dentro da
constru¢do bem arquitetada de uma concepcédo cultural da vida, como quem se
sente sossegado em seu proprio lar, e dela pudermos também extrair diretrizes
para viver e agir, sO entdo ressurgira uma nova sociedade, senhora de ideais
generosamente orientados, capaz de enfrentar de novo a realidade. Partindo
dessas idéias novas é que poderemos de fato recompor a marcha dos acon-
tecimentos e a propria histéria. Para a coletividade em geral, como para o in-
dividuo, viver sem uma concepcdo filosofica da vida representa um disturbio
patoldgico do sentido de orientagao’” (10).

Apbs a derrocada dos meados do século dezenove, a filosofia
ficou reduzida a condigcdo de um capitalista afastado do mundo dos negocios,
que apenas procura conservar aquilo que ganhou. Tornou-se uma erudita ati-
vidade em todos os ramos do saber, cogitando apenas do passado. Reduziu-se a
mera atividade académica, com acdo somente nas escolas e nas universidades,
mas desvinculada da vida e da sociedade. Neste fechamento, a filosofia ficou
incapacitada de despertar energias adequadas ao estabelecimento e manutengdo
dos ideais da cultura. No momento decisivo, ela negou aquele seu papel ina-
liendvel que Schweitzer soube magistralmente definir: ““Na sua mais profunda
vocacdo a filosofia é guardia da razdo em geral. Seu dever é mostrar que é de
nossa obrigacdo batermo-nos pelos ideais que servem de base a nossa cultura”
(11).

“Na hora do perigo a sentinela, que nos devia manter alerta,
dormiu”. E nosso filosofo conclui: ““Eis ai o motivo por que ndo nos batemos
em defesa da cultura” (12).

2.2. Fatores espirituais e econdomicos da decadéncia da cultura

As duas condicdes fundamentais que vinculam o homem a sua
capacidade de cultura sdo: PENSAMENTO e LIBERDADE. No homem da
atualidade, segundo Schweitzer, tanto a liberdade como a capacidade de pensar
cairam de nivel. Falamos anteriormente da faléncia do pensamento como causa
preponderante do declinio da cultura. Ora, a cultura subentende também
homens livres, condicdo que ndo encontramos devido a fatores materiais e es-
pirituais adversos.

(10) Ibid., pags. 89 — 90.
(11) Ibid., pag. 28.
(12) Ibid., pag. 29.
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2.2.1. Falta de liberdade material

As condicdes materiais a que estdo submetidos os homens de
nosso tempo o amesquinham a tal ponto que a sua vida psicol6gica se acha
fortemente prejudicada e, mais ainda, a sua capacidade de fazer cultura. O ra-
ciocinio de Schweitzer é de uma clareza cristalina: “‘se alguém é demasiadamente
absorvido, seja de que forma for, na luta pela vida, tanto mais fortemente tera os
seus ideais perturbados pelo desejo de melhorar as suas condi¢cdes normais de
subsisténcia. O interesse imediato termina prevalecendo sobre os ideais da cul-
tura, conturbando-os’’ (13).

A falta de liberdade material se apresenta sob a forma de dois
prejuizos para a vida e a cultura do homem de hoje:

Afastamento do contato com a natureza — a luta pela vida,
proveniente da inseguranca do sistema econdmico que torna a sobrevivéncia
dificil, obriga as pessoas a se agregarem em numero cada vez mais crescente em
aglomeracdes de trabalho. Arranca-as, por esse modo, ‘“do contato benéfico com
a terra, da natureza e do lar”’. Este desligamento do homem para com aquilo que
€ o seu proprio chdo constitui um atentado e uma violéncia contra a liberdade e,
dafi, contra a cultura. Schweitzer chega a aconselhar menor interesse pelos bens
materiais para se ter em vista a producao de bens espirituais: “‘Se as circunstancias
da vida houvessem-se desenvolvido de tal jeito que uma condicdo de bem-estar
modesto e perduravel se estendessem a um nimero sempre maior de individuos,
disso adviriam, necessariamente, para a cultura, muito maiores vantagens que as
decorrentes de todas as conquistas materiais que em seu nome sdo cantadas em
prosa e verso. Essas conquistas tornam, é verdade, a humanidade em si menos
dependente da natureza, do que antes era, mas concomitantemente, vai di-
minuindo o nimero de vidas independentes. Do mestre de manufaturas, pela
intervencdo da maquina, surge o trabalhador da fabrica. Em lugar do negociante,
ativo e independente, aparece cada vez em maior nimero o empregado de co-
mércio, dado que no complexo e emaranhado jogo de transacdes so se toleram os
capitais vultosos. ( Todos ) sdo arrastados para o torvelinho da luta pela vida...”
(14). Esta sofisticacdo da atual vida urbana, com todo o seu moderno sistema de
producdo, roubou do homem o vinculamento com a natureza que € essencial a
cultura.

(13) Ibid., pags. 30 — 31.
(14) Ibid., pag. 31.
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Saturagdo pelo trabalho — o excesso de ocupagdes € a regra ba-
sica na vida da maioria das pessoas. Os individuos ndo vivem mais como seres
humanos, mas apenas como trabalhadores. E as conseqiiéncias disto dentro do
campo educativo sdo patentes. Os pais nao dao a devida assisténcia aos filhos,
deixando de propiciar-lhes o seu natural desenvolvimento. Desta forma, os in-
dividuos, colaborando com o processo de producdo ou sofrendo-lhe as con-
seqliéncias, tornam-se cada vez menos habilitados a cultura; tornam-se disper-
sivos, incapazes de fazer desenvolver a si mesmos. ““Absorvido pelo excesso de
trabalho”’, diz Schweitzer, ‘o individuo sente cada vez mais necessidade de dis-
persdo exterior. O pouco de lazer que lhe resta para manter um contato proveitoso,
nao lhe da coragem. Completa inatividade, esquecimento e fuga de si mesmo é o
seu grande imperativo fisico. Seu tudo é ndo pensar. Nao procura cultura mas
distracdo e, dentre as distracdes, aquelas que menor esforco espiritual reclamem’”
(15). Os interesses da sociedade industrializada ndo sdo os da cultura: estdo
voltados para o objetivo de nos manter AGINDO, FAZENDO, MEXENDO,
PERSEGUINDO COISAS e, mantendo-nos nessa embriaguez de atividade, de
evitar que despertemos para perguntar: qual o sentido de tudo isto ? qual o
sentido da vida ?

Hoje também o homem perdeu o sentido espiritual do sabado.
Schweitzer menciona rabinos antigos que ensinavam que o reino de Deus so viria
quando o povo de lsrael conseguisse realizar no mundo um auténtico dia de
sabado. O sabado queria dizer parada e descanso. Ano sabatico era aquele no
qual ndo se plantava, para o descanso da terra. Ndo estara nosso autor querendo
dizer que é preciso “parar a vida'’ para dar um lugar 3 meditacdo sobre o seu
sentido ? Esta questdo, no entanto, ndo interessa ao homem de hoje. Ele é o
homem da agdo. Mas nos |he perguntamos com Schweitzer: “Afinal: pensamos

porque agimos, ou agimos porque pensamos ? .

2.2.2. Falta de liberdade espiritual

Liberdade material e liberdade espiritual estdao intimamente
interligadas. Mesmo em seu livro, Schweitzer ndo fez uma separagdo exata entre
os fatores que prejudicam uma ou outra. No6s o fazemos apenas para fins de

exposi¢cdo. Sdo os seguintes os fatores que impedem a liberdade espiritual:

(15) Ibid., pag. 33.
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A imprensa facil — hd um fenomeno em nossos atuais meios
de Comunicagdo ( MASS MEDIA ) de resultado altamente lesivo para o desen-
volvimento da cultura. E a agdo reflexa, apontada por Schweitzer, que os in-
dividuos, ja dispersivos e incapazes de concentracdo, exercem sobre aqueles
orgdos. Em vez de proporcionarem cultura, eles sucumbem a logica da de-
manda: servem apenas a clientes sedentos, na quase totalidade, de futilidades e
de distracdes vazias. Entre nos, brasileiros, sabemos bem do quanto o IBOPE
influencia a manutencdo de um programa de televisdo ou de um andncio. As
conseqliéncias disto sdo: ‘‘restringe-se o gosto pelo teatro em favor dos centros
de diversdes e de espetaculos frivolos; o livro Gtil cede lugar ao fatil. Jornais e
revistas se véem na contingéncia de oferecer de dia para dia a forma de leitura
mais simplificada possivel a seus vazios leitores. Um confronto da média do
modo de apresentagdo da imprensa didria com a de cingiienta ou sessenta anos
passados, mostra-nos bem claro, quanto ela deixa a desejar nesse terreno’’ (16).

A sociabilidade sem frutos — perdido o habito de exercer a
capacidade reflexiva e de desenvolver o dom de criar, imperceptivelmente o
individuo cria em volta de si mesmo como que uma crosta impedindo a expansdo
criativa de seu eu. Esta crosta é a sua “‘segunda natureza’’, com a qual passa a
viver desde entdo. No trato com os semelhantes resulta uma conversagao em ter-
ceira pessoa. Ndo ha um didlogo, uma troca de idéias, uma verdadeira comuni-
cacdo. Fala-se de tudo, mas nunca se sai do terreno das generalidades. Da-se valor
a um assunto, ndo porque ele tem significado, mas porque ele é “‘manchete”.
N3o se procura fecundar uma idéia e sim passa-la adiante. As idéias ndo en-
contram depositos ou mananciais; somente canais de superficie. As pessoas nao se
encontram para se verem envolvidas diante de um ideal comum, mas para uma
conversa seim maior Compromisso.

A especializagdo racionalizante — a ciéncia se desenvolveu e o
saber colocou a cada um a contingéncia de restringir o proprio campo de acdo e
de conhecimento. A racionalizacdo do trabalho é fruto desta especializacdo. No
entanto, o que se ganhou no aspecto funcional (a sociedade funciona magni-
ficamente bem ! ), perdeu-se na visdo do sentido. O trabalho especializado de
hoje n3o fornece uma visdo do todo. O trabalhador ndo tem mais o sentido de
sua unidade. Ora, o sentido da unidade esta precisamente na unidade do sentido,
que o trabalhador ndo possui por conhecer apenas um aspecto daquilo que ele

mesmo faz. Assim como conhece ele profundamente o seu setor, desconhece

(16) Ibid., pags. 33 — 34.
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também profundamente os outros. Schweitzer faz um paralelo: ‘O trabalhador
manual de hoje ndo entende mais tdo bem do seu oficio como os de antigamente.
Ndo prevalece mais hoje em dia na arte de trabalhar o processo das fases su-
cessivas, como antigamente se fazia, uma vez que tais ou quais pegas ja existem
prontas, pré-fabricadas, trabalhadas pela maquina ou pela mdo de outros ar-
tifices. A capacidade de reflexdo, o dom de criar e o grau de saber do operario
nao tém mais necessidade de se distender em diregOes varias para a consecu¢ao
de uma obra (...) Em lugar da natural confianga em si, que nasce do trabalho, e
na qual sempre e cada vez mais ele tera de firmar o seu pensamento, a sua
personalidade, surge a necessidade de contentar-se com sua aptiddo parcial aper-
feicoada que diante da especializagdo perde de vista a imperfeicdo do conjunto”
(17). O perigo espiritual das especializacbes, assola de maneira particular, o
ensino. Os encarregados de instruir a juventude ja ndo possuem aquela visdo
universal que os habilite a fornecer aos jovens a conexao entre os varios ramos do
saber, a ampliar-lhes o horizonte de compreensdo para além de certos limites.
Lembramo-nos da concepg¢do “‘digestiva” do conhecimento, bastante comum na
pratica educacional e que é reprovada por Paulo Freire. Educar ndo é nutrir o
individuo de certo tipo de conhecimentos. Esta espécie de ‘‘filosofia alimentar’’
( expressao de Sartre ), encontra-se naquelas Universidades que estruturam seus
cursos como unidades estanques e compartimentadas onde o aluno deve receber
aquele tipo especifico de ensinamento que o leve a sua determinada profissdo e
nada mais. Pelo contrério, toda pratica educativa implica, para Paulo Freire, uma
concepcao dos seres humanos e do mundo (18). Implica uma visdo de totalidade.

A impessoalidade do relacionamento humano — a primeira
grande conseqiiéncia dessa é a total desumanizacdo da vida. Varios motivos sdo
assinalados por Schweitzer que dificultam cada dia mais o trato de homem para
homem: a precipitacdo do modo de viver, a intensidade do trénsito, o trabalho
em conjunto nos escritorios e a moradia em comum de muitas pessoas em
pequeno espaco. Por tudo isto criamos a impressdo de que somos estranhos a
conviver com estranhos. E é tdo generalizada esta restricdo do livre exercicio da
convivéncia humana que ndo nos damos conta de que a nossa conduta impessoal
represente uma anormalidade. E uma impessoalidade fruto do isolamento. Deste,
noés encontramos hoje um verdadeiro paradoxo: o homem das grandes cidades se
defronta ao mesmo tempo com um excesso de isolamento e com uma falta de

(17) ibid., pags. 35 — 36.
(18) cf. Paulo FREIRE, Agédo Cultural para a Liberdade, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1976,
pégs. 42 ss.
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isolamento. Excesso devido a auséncia de contato social primério com as pessoas
com as quais se relaciona cotidianamente. As pessoas se esbarram umas nas
outras, mas realmente ndo se encontram. Elas “se trumbicam mas nao se co-
municam. Falta devido o mundo concentracionario emque vive. Ndo ha espaco
intimo para uma vida mais pessoal, para um circulo de intimidade. Seu espaco se
encontra inteiramente devassado. Desaparecendo assim as afinidades com as ou-
tras pessoas, Schweitzer afirma que estamos a caminho franco da desumanizacao.
Falta muito pouco para a completa desumanizagao da vida. E isto é grandemente
prejudicial para a cultura. ““Na verdade, idéias reveladoras da mais cruel de-
sumanizacdo da vida, com a autoridade peremptoéria de um axioma, vém ja trans-
parecendo ha duas geracOes passadas, com enregelante clareza, através da con-
versa corrente de todos os dias. Resultou aparecer dai uma mentalidade social
que segrega o individuo do resto da humanidade. Com isso desapareceu também
a natural gentileza de sentimentos, imperando em seu lugar uma ostentacdo de
absoluta indiferenca, que se reveste das mais variadas formas. O decantado ha-
bito de estabelecer logo distdncia e indiferenca para com desconhecidos deixou
de ser encaradocomo dureza de costumes ou dureza de coracado, valendo antes
como prova natural de bom-tom social”’. (19) Este quadro demonstra bem o
quanto é impossivel nele uma auténtica cultura e mesmo uma historia ver-
dadeira. Vem negar aquilo que o Pe. Lima Vaz disse a respeito destas duas: ‘‘Se o
tecido mais profundo da historia é urdido pela comunicagcdo das consciéncias e
esta ndo é mais do que a captagdo de um sentido comum, no qual os homens de
determinado grupo humano ou que se constitui tal pela comunidade de uma
mesma cultura, compreendem sua situacdo no mundo e se reconhecem como
homens dentro desta situacdo, podemos dizer que a historia é possivel na medida
em que o ato de consciéncia de cada homem se abre para um mundo de signi-
ficacbes onde se dd seu encontro com os outros homens” (20). Boa parte da
humanidade é considerada apenas ‘‘material humano’’, mera expressao numeérica,
simples coisa, sem relacionamento entre si, sem sentido comum, sem ato de

consciéncia, sem comunicacdo, afinal, sem cultura.

A superorganizacdo das nossas instituicbes — a burocratizacdo
cada vez mais refinada de nossas instituicOes agiganta-se mais e mais como ele-
mento de obstrucdo a cultura, subjugando as personalidades e idéias. A historia

de cada instituicdo é quase sempre a mesma: apdés um periodo inicial de grande

(19) Albert SCHWEITZER, op. cit., pag. 38.
(20) Pe. HENRIQUE C. DE LIMA VAZ, O Absoluto e a Histéria, Revista Paz e Terra, ano |,
nQ22, setembro, 1966, pag. 77.
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vitalidade e beneficio para a cultura, sobrevém um periodo de superestruturacao
e centralizacdo onde impera a voz da coletividade. A incultura dos organismos
burocraticos constitui, mesmo, um luxo dar atencdo a opinido de cada pessoa.
Ndo ha como negar a atuacdo externa das organizacOes sejam elas politicas,
religiosas ou economicas. Estatutos, disciplina e expedientes técnicos sdo ma-
nipulados com tal eficiéncia que o alvo é atingido com perfeicdo. No entanto,
Schweitzer sustenta que, na mesma proporcado '‘tais coletividades cessam de agir
como organismos Vvivos, e se apresentam cada vez mais em analogia com a per-
feicdo fria e rigida das maquinas. Sua vitalidade interna perde a opuléncia, perde
a maleabilidade, uma vez que dentro delas as personalidades necessariamente
perdem sua forca de agdo. (...) O homem da atualidade é, de um modo
sui-generis, absorvido pela massa.” (21). As conseqliéncias do abrir mio da su-
premacia do valor individual em favor da coletividade sdo terriveis para a cultura:
a sociedade ndo pode elaborar novas idéias ou renovar as que existem, limi-

tando-se a assistir como as idéias vigentes ganham forca de dia para dia.

A propaganda — a maneira mais completa da superorgani-
zacdo das instituicGes realizar a supressdo do pensamento é a propaganda, pois
representa a total derrocada da independéncia do pensar. A propaganda desbanca
decididamente a verdade, colocando-se no seu lugar. Schweitzer descreve-nos
como a propaganda se infiltra na alma mesma de nossa cultura: ““De ano para ano
agrava-se nas coletividades a tendéncia de propagar idéias sem que se reflita sobre
elas. E chegaram a tal perfei¢cdo os métodos nessa maneira de proceder, tiveram
tal aceitagdo, que a sem-cerimonia de querer apresentar onde e quando pareca
oportuno ainda que seja a coisa mais absurda deste mundo, como expressdo da
opinido publica, dispensa logo qualquer introdugdo justificativa’” (22). De fato, a
forca da propaganda é tdo violenta que, além de subjugar as opinides dos in-
dividuos, é capaz de criar-lhes novos tipos de necessidades. Abdicando assim de
ter opinides proprias, passam a fazer apenas parte da massa. A coletividade
dispoe deles a seu bel-prazer. Dela recebem as opinides ja formuladas, como
quem recebe uma mercadoria de encomenda, opinides que passam a reger a sua
vida. Nao ha mais trabalho proprio e criativo de fazer cultura. Hd somente o
trabalho coletivo de transmitir modelos pré-fabricados.

As tintas com que 0 Nnosso autor pinta este ponto s6 poderiam
levar a uma conclusdo inteiramente negativa a respeito do progresso de nossa
civilizacdo. A cada dia se evidenciava mais, a sua vista, a bancarrota dos ‘’Estados

(21) Ibid., pags. 41 — 42.
(22) Ibid., pags. 43 — 44.
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civilizados’’. Aquelas causas, materiais e espirituais, somente apressavam cada vez
mais a marcha da humanidade para uma era de obscurecimento e de trevas.
"“Como escravo; como tipo dispersivo; como ser incompleto; como um naufrago
da desumanizacdo da vida; como um vencido que abdicou de sua independéncia
e de seu senso moral, submetendo-se as menores imposicoes da sociedade; como
um ente que em todo o sentido experimentou restricoes em seus propositos de
cultura, assim iniciou o homem de hoje a sua tenebrosa marcha nesta era te-
nebrosa. E a filosofia ndo teve olhos para ver a situagdo periclitante em que ele se
achava: ndo se moveu, ndo fez tentativa alguma para ajuda-lo. Nem sequer pro-
curou deté-lo a fim de despertar-lhe a aten¢do para o que estava acontecendo.

N3do se pensou em evidenciar a terrivel verdade de que, com o
progresso da historia e do desenvolvimento economico, a cultura, longe de se
tornar mais facil, vai-se tornando cada vez mais dificil.”” (23)

Se Albert Schweitzer tivesse posto um ponto final, nesta
altura, as suas palavras, muitos teriam pensado que ele sucumbira a ordem dos
fatos que estas mesmas palavras evocavam. Se tal ndo aconteceu foi porque tinha
profunda conviccdo de sua vocagdo de médico. O corpo enfermo de nossa cul-
tura, a sua frente, tinha sido diagnosticado: sofria de males materiais, morais e
espirituais. Cabia-lhe empunhar o bisturi.

3. O CAMINHO PARA A REGENERAGCAO DA CULTURA

A méagoa de Schweitzer para com a sociedade envolvente ndo
impediu que seu espirito otimista propusesse uma forma de regeneracdo como
um remédio salutar contra o virus inoculado na alma mesma de nossa cultura.
No horizonte do progresso humano ele vislumbrou algumas linhas firmes de
esperanca. A Filosofia da Cultura de Albert Schweitzer desemboca numa ver-
dadeira concepcao de esperanca e de otimismo.

No entanto, o caminho de regeneracdo continha terriveis
obstéaculos. Impunha-se, entdo, unir a mistica da esperanca também uma ascese.
Descreveremos esta dupla exigéncia. A ascética, inscrita nas dificuldades a su-
perar. A mistica, porque a filosofia de nosso autor se espraia numa fé na “con-
versdo individual”’ e na ‘‘concepcdo da vida'’, que sdo respectivamente seu as-
pecto pratico e seu aspecto teodrico.

(23) Ibid., pags. 45 — 46.
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3.1. A ascese da regeneragao

Schweitzer acredita num movimento de ascensdo (24) em que
se pode transformar o declinio da cultura desde que se ponha novamente em
atividade as forgas morais (25) para servirem de base aos ideais em que se
assentara a nova estrutura da realidade da vida. Acreditando nestas forcas, tal
empreendimento devera enfrentar primeiramente iniGmeras dificuldades:

Falta de compreensdo para as coisas como deveriam ser -- o
homem de hoje se mantém escravo de ideais cada vez mais rasteiros, ndo acre-
ditando num mundo melhor voltado para o verdadeiro progresso, ndo tendo a
conviccdo de poder reformar o mundo pelas idéias apesar de todas as cir-
cunstancias externas adversas. Quase toda gente faz o possivel para ndo ver as
coisas realmente como deveriam ser e se acomodam ou num otimismo ou num

pessimismo impensado. Ninguém se engaja na luta pela renovacao da cultura.

Necessidade de romper com a realidade ambiente — a neces-
sidade de que estabelecamos uma nova visdo de mundo, radicada em nos
mesmos, prende-se ao perigo de herdarmos idéias ( que ja foram vividas ) que
agora circulam como férmulas passadistas, inexpressivas e funcionam como ‘‘de-
tritos de metabolismo’’ agindo como sombras ou toxinas organicas. Na historia
das culturas n6s encontramos diversos exemplos da influéncia pouco benéfica e
bastante maléfica das antigas idéias. Os povos germanicos do Renascimento, por
exemplo, pelo influxo da cultura greco-romana, foram, durante séculos, man-
tidos numa situacdo de severa dependéncia espiritual que lhes bloqueou as ex-
pressdes proprias de vitalidade. No entanto, por mais paradoxal que possa pa-
recer, Schweitzer propde o restabelecimento destes principios antigos. Mas como
podem estes principios, ja exauridos pelo tempo, tomar de novo folego na mente
dos mesmos povos em que hajam sucumbido ? N&o trouxe a decadéncia sempre
consigo o estigma das coisas definitivas ? A chave deste enigma esta em dar novo
alento a idéias reconhecidamente gastas. Trata-se de escavar bem fundo ( o que
havia sido esquecido ) a fim de encontrar o lenco das aguas. ‘‘Queremos segurar
com as proprias mdos a chave desse enigma, para com essa chave abrir a
porta dos novos tempos, tempos em que tudo o que é velho ha de se tornar novo
e em que o sentido espiritual da vida nunca mais se apagara” (26). Devemos

(24) Ibid., pag. 72.

(25) Schweitzer sustenta que o fundamento de todo este movimento de renovagdo esta na
reinstauracao do “’poder das for¢cas morais’’. Como é algo de ordem racional e est4 ligado a
proépria ‘“‘concepg¢do da vida’’, a ela nos reportaremos quando falarmos desta Gltima.

(26) Id., ibid., pag. 74.
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tomar dos escombros das cuituras ja gastas as vigas sas, os metais perfeitamente
resistentes, os tijolos perfeitos e recenstruir a partir de uma verdadeira ““visdo da
vida". Urge romper com as interpretacdes vigentes ( a concepcdo do mundo J,
com a desnorteada realidade ambiente, cheia de aitos e baixos e sem uma iinha
de continuidade. Este trabalho de revitalizacdo de principios e idéias gastas é
quase como o trabalho dos artistas especializados em reconstituir obras de arte
agredidas ou prejudicadas.

Faita de apoio das circunstancias externas — nas culturas
anteriores, como ¢ Renascimento e a liustracdo, nés podiamos encontrar a fe-
cunda reciprocidade de influxos entre o material e o espiritual. Muito do pro-
gresso espiritual decorria das conquistas no campo das instituicGes materiais.
“Imperativos de ambas as espécies constavam iado a lado de seu programa e eram
concomitantemente realizados”’. Hoje ndo contamos com este apoioc na reno-
vacdo dos valores espirituais. E a mesma observacdo pode ser feita em relacdo a
alianga que antigamente encontravamos entre pensamento e saber: o progresso
acontecia guiado pelo pensamento. Atualmente, o saber desdenha do pensa-
mento, pois se tornou livre e indiferente. ’O mais avancado saber { = ciéncia ) se
adapta também logo a.mais inepta visdo do mundo. A ciéncia sustenta que o seu
papel é jogar com a exatiddo dos resultados isolados e que somente nessa veri-
ficacdo da realidade é que existe verdadeira ciéncia’’ (27). E aquilo que Hilton
Japiassu chama de ‘’“Mito da Neutralidade Cientifica’’ (28) e que, j& nos tempos a
que se reporta Schweitzer, grassava nos meios cientificos, quica nas Univer-
sidades sobretudo. Sem este apoio da ciéncia e das instituicoes materiais, o
trabalho de regeneracao deve proceder apenas internamente. E uma estranha

tarefa, ja que temos que proceder praticamente sozinhos !

Necessidade de ndo acreditar em solugOes estruturais — de
acordo com nosso autor, ndo podemos esperar solugdes que partam de ins-
tituicGes, de regimes, de sistemas filoséficos ou de ideologias. Todos estdo com-
prometidos com as forcas do poder coletivo e do dinheiro. A regeneragdo da
cultura nada tem a ver com solucdes estruturais ou com movimentos relacio-
nados com a psicologia das multiddes. ““A cultura (...) s6 podera tomar pé
novamente quando em cada um dos individuos, independentemente do modo de
pensar da massa, que hoje predomina, e em oposicdao ao mesmo, se forme uma
nova orientagao de vida, que, passo a passo, ganhe influéncia na mentalidade

(27) Ibid., pag. 78.
(28) Cf. Hilton JAPIASSU, O Mito da Neutralidade Cientifica, Rio de Janeiro, Imago Ed.,
1975.
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coletiva e, finalmente, consiga orienta-la. (...) Ali onde as coletividades exercem
mais influéncia sobre o individuo do que este possa exercer sobre elas, comeca
irremissivelmente a decadéncia...” (29). Com uma espécie de frustracdo e sen-
sacao de inutilidade, descobrimos que a derradeira instancia, o Ultimo reduto era,
de fato, o Espirito. Os mais arduos problemas com que temos de arcar perante
nossa situagdo cultural s6 podem ser solucionados, em Ultima anélise, pela pre-
disposigdo espiritual.

Perante todas estas dificuldades, Schweitzer propde a FOR-
MULA DE REGENERAGCAO que leve o declinio da cultura a se transformar em
movimento de ascensdo:

"“De muitos (...) exigiremos que neguem o sistema de
vida em que se acham atualmente comprometidos. E que ta-
refa imensa terd o espirito de tomar a peito. Tera de despertar
de novo o senso da verdade onde hoje impera a voz da pro-
paganda. Tera de destronar o falso patriotismo e colocar em
lugar dele o verdadeiro, aquele que de fato zela pelo bem da
humanidade; terd de implanté-lo ali onde lamentaveis aconte-
cimentos da politica do passado e do presente ainda sustentem
paixdes nacionais, até mesmo, entre aqueles que, no seu
intimo, sdo visceralmente contra isso. Tera de evidenciar que a
cultura é bem comum de todos, da humanidade em geral, da
qual todos os povos devem participar. Sim, ali onde agora a
cultura nacional é honrada como um idolo e onde o sentido de
uma humanidade culta se tenha reduzido a nada, ali devera
impor-se. Deverd manter de pé a confianca no Estado culto
onde os governos espiritual e economicamente espezinhados
pela guerra nem sequer mais cogitam em problemas culturais e
s6 andam absorvidos pela idéia de como, por todos os meios
possiveis e impossiveis, até mesmo, aqueles que sufocam o di-
reito e a razdo, possam arranjar dinheiro, dinheiro para con-
tinuar dominando. Deverd também unificar-nos em torno do
ideal de uma humanidade culta, quando um povo arrebatou ao
outro a fé no humanismo, a fé no idealismo, a fé na justica, na
razdo e na verdade e caiu sob o dominio de poderes que,cada

vez mais, arrastam os povos para as misérias da incultura.

(29) Ibid., pags. 79 — 80.
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Devera chamar a atengdo de todos para a cultura, onde, com as
crescentes dificuldades da vida, muitas e muitas pessoas sdo,
cada vez mais, absorvidas pelos cuidados materiais da exis-
téncia, considerando tudo o mais mera fantasia. Devera des-
pertar em nds a fé na possibilidade do progresso ali onde o
choque de retorno de causas economicas, agindo sobre o es-
piritual, se manifeste cada dia mais inquietante, provocando
ininterrupta e crescente desmoralizacdo da sociedade. Dever3,
sim, infundir-nos o dom de conservar viva a nossa confianga,
embora freqiientemente falhem nos seus postos tanto as ins-
tituicGes ou agremiagOes profanas e religiosas, como também
pessoas tidas e havidas como importantes; confianga, sim, a
despeito dos eruditos e artistas sem cultura, que conseguem
brilhar nessa incultura, confian¢a, ainda, a despeito de ce-
lebridades tidas na conta de pensadores, que assim se apre-
sentam, as quais, no entanto, nos momentos decisivos da vida,
ndo passam de meros literatos ou medalhdes de academias.”
(30).

3.2. A mistica da regeneragdo

A derradeira forma do saber é, para Schweitzer, de indole
mistica. E o conhecimento da vida é o seu objeto. Assim, desde que a vida é o
derradeiro objeto do saber, serd também o supremo saber experiéncia pensante
da vida (31). Para chegar a este grau de saber mistico, unem-se em nods o dis-
cernimento e a vontade. A mistica constitui para estes o Ultimo e misterioso
degrau, perante o qual devem estacar-se, pois |4 se dd o conhecimento que supera

toda a compreensdo. E 14 que propriamente intuimos a vida.

Em nosso entender, para se chegar a este grau mistico que éa
intuicdo da vida, ha de se conseguir, da parte da vontade, uma verdadeira ‘‘con-
versao individual” e, da parte da razdo, uma ““concepg¢ao raciocinante do mun-
do” ( concepgdo da vida ), na linha de pensamento de nosso autor.

Conversao individual — os meios coletivos superorganizados
de nossa sociedade empenham-se com unhas e dentes para fazer com que os
individuos continuem sendo sempre o mesmo ser destituido de personalidade.

(30) Ibid., pags. 82 — 83.
(31) No original: ‘‘denkendes Erleben des Lebens’’.
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Temem a personalidade, porque sabem que o espirito e a verdade, que eles bem
desejam fazer calar, logo se manifestam neles. E, nestes meios,que cada um devera
procurar viver novamente, como personalidade livre e independente, para,depois
poder também influir sobre essas coletividades. Esta conversdo do individuo a si
mesmo exigida por Schweitzer deve assumir a forma de uma radicalidade total.
“’Nenhuma outra possibilidade imaginavel existe de renovacdo do mundo, a ndo
ser aquela mediante a qual primeiro nos resolvamos, embora esmagados sob o
peso de duras contingéncias, a nos tornar homens novos, inaugurando uma socie-
dade nova, com renovados propositos, harmonizando os desentendimentos
reinantes entre os povos, possibilitando assim o redespertar da cultura. Tudo o
mais é tempo perdido, porque estamos fazendo as sementeira ndo de coisas do
espirito, mas de preocupactes meramente externas da vida’ (32). E necesséario
observar que o cultivo da personalidade propugnada por Schweitzer é mais de
ordem moral e espiritual e nada tem a ver com um narcisismo cultural que
hodiernamente propala a auto-idolatria da pessoa como forma de mudar a so-
ciedade e que gerou o culto pela maior consciéncia, salide ou “‘crescimento’’
pessoal. Christopher Lasch nos conta o que acontece com muitos norte-america-
nos. Sem esperancas de melhorar suas vidas de uma forma valida, convenceram-se
de que a Unica coisa que importa é o aperfeigoamento psiquico: conhecer sua
propria sensibilidade, ingerir alimentos sadios, tomar aulas de balé ou danca do
ventre, conhecer a sabedoria oriental, marchar, aprender a ‘‘relacionar-se’’ e ven-
cer o “medo do prazer’”’. Este autor cita o testemunho de um lider Hippye
(Jerry Rubin ), "voraz consumidor dos supermercados espirituais da época’’:
“Em cinco anos, de 1971 a 1975, experimentei diretamente a terapia est, gestalt,
a bioenergética, relfing, massagem, marcha, alimentacdo sadia, tai chi, Esalen,
hipnose, danca moderna, meditacdo, Controle Mental, Silva, Arica, acupuntura,
terapia sexual, terapia reichiana e More House, um curso de Nova Consciéncia’’
(33).

N&o é isto o que Schweitzer propde. Para ele somente os prin-
cipios morais da razdo é que nos ddo a verdadeira conexdo entre noés e a reali-
dade. S6 mediante 2les 0 homem e a sociedade conseguem a for¢a necessaria para
dominar os acontecimentos. Esta concepcdo da cultura com base moral e que
erige em valor primordial a vontade individual traz até nos a proposicdo basilar
de Kant: “’Age de tal modo que a maxima de tua vontade possa valer-te sempre

(32) Ibid., pag. 68.
(33) Cf. Christopher LASCH, Narcisismo — um dos males da nossa era, artigo publicado em
O Estado de S. Paulo, 17 de outubro de 1976, pags. 221 — 222.
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como principio de uma legislacdo universal” (34). E dentro de cada um ex-
clusivamente que pode surgir o sentido da vida. ‘O que, em UGltima analise,
decide do futuro de uma sociedade ndo é a maior ou menor perfeicdo de sua
organizagdo, mas a maior ou menor valorizacdo das individualidades que a
compdem (...) N6és que nos achamos nessa situacao ( j4 mencionada ) devemos
fazer com que as individualidades de novo reconquistem sua elevada vocacdo
propria, a fim de poderem assumir as funcdes que somente o individuo como tal
pode satisfatoriamente preencher na sociedade, a saber, o dom de imprimir ao
pensamento diretrizes morais-espirituais’’ (35). A cultura é um trabalho coletivo
ndo porgue o que importa seja a coletividade, mas porque exige a colaboracao de
muitos numa acdo de homem para homem e numa forma de propagar idéias de
acordo com a natureza particular de cada um. ““Longe da publicidade é que
devera ser forjada uma nova opinido publica, porque a atual é mantida pela
imprensa, pela propaganda, pelas organizacdGes, pelas forcas do poder e do di-
nheiro, que estdo a sua disposicdo. A esse processo antinatural de propagacdo de
idéias, o outro, que é natural, que é espontdneo, deverd impor-se, aquele que
parte de homem para homem, de alma para alma, e que conta somente com a
idéia baseada na verdade e com o dom de persuadir que é proprio da verdade’’
(36).

Concepg¢do da vida — a grande missdo do espirito é criar uma
concepc¢ao que leve a reveréncia pela vida. Cada um deve ter a propria concepcao
da vida que oriente o sentido de sua acdo. E a primeira consciéncia disto se
manifesta no respeito a vida. E dai que nasce a verdadeira moral, base de todo o
movimento de renovacdo da cultura. A moral é um imperativo da experiéncia
que estabelece o respeito por tudo aquilo que é vivente. A reveréncia pela vida
fornece-nos um parametro para estabelecermos uma justa classificacdo de va-
lores, pois ‘O bem é: conservar a vida, promover a vida, e elevar ao maximo
possivel o teor de valorizagdo das vidas que se revelarem capazes de progredir. O
mal é: destruir a vida, oprimir a vida, impedir o livre desenvolvimento da vida nas
vidas que se revelarem capazes de progredir” (37). Somos chamados a viver, esta
€ nossa vocacdo fundamental. A vida é o critério basico da existéncia. Neste
ponto, Schweitzer nos faz lembrar do “‘Erleben’’ de Edmund Husserl e dos
existencialistas.

(34) Cf. Emmanuel KANT, Critica da Razdo Pratica, Sdo Paulo, Ed. e Pub. Brasil, 1959, 32
ed., trad. Afonso Bertagnoli, pag. 56.

(35) Albert SCHWEITZER, Decadéncia e Regeneracio da Cultura pags. 79 — 80.

(36) Id., Ibid., p4g. 80.

(37) Ibid., Prefacio, pag. 14.
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No entanto, ndo é qualquer concepgdo que poderd fornecer
valores orientadores da vida. Nao pode ser aquela que apenas leve a conhecer
( ERKENNEN ) o mundo; deve ser uma que leve a vivé-lo ( ERLEBEN ). E aqui
entra o papel da razdo. E ela quem nos guiard no estabelecimento das bases da
vida. Njo uma razdo fria, arida, objetivante, que vise apenas a ciéncia
( ERKENNEN ); mas uma razdo que agite em si o sentido da vida e que vise a
orientacdo do querer ( WOLLEN ) (38). Schweitzer pretende reabilitar o real
valor do Racionalismo como fendmeno necessario a toda e qualquer vida es-
piritual sadia. As verdadeiras realizag8es de progresso do mundo séo consideradas
como promovidas por ele. “’Em caso algum devemos consentir que sentimentos
ou fraseados romanticos impecam a nossa geragdo de fazer uma idéia justa do
que seja verdadeiramente a razdo. Ela ndo é, em absoluto, uma compreensdo
gélida das coisas, avessa no consentir que as multiplas emogGes de nossa vida
animica livremente se manifestem. Longe disso. Ela é, muito mais, a con-
cordancia de todas as funcdes de nosso espirito em sua mais viva colaboragao de
forcas. E nela, é na razdo que o discernimento e a vontade tecem o misterioso
dialogo que decide de nossa vida espiritual. As idéias de interpretacdo do mundo
que ela elabora encerram tudo que ela pensa sobre o sentido de nossa destinagdo
e da destinacdo da humanidade, tudo que possamos pensar ou sentir a esse
respeito, dando verdadeiro valor e dire¢do & nossa existéncia’’ (39). O que ha de
valido no racionalismo ¢ sobretudo isto: o principio de que se deve estabelecer a
concepcdo do mundo sobre a reflexdo. Por isso a concep¢do do mundo deve ser
uma concepgao raciocinante do mundo ( ou concepg¢do da vida ). Assim ela
permite a todo ser humano tornar-se uma verdadeira personalidade e fornecer
valores a coletividade.

Como relacionar a concepgdo da vida com a obra de fazer
cultura ? Como deve ser ela para que possa fundamentar os ideais e propositos
culturais ?

Para Schweitzer, deve ser uma concep¢do otimista e moral.
Otimista porque coloca o ser acima do nada, confirmando o mundo e a vida
como coisas valiosas em si mesmas. “Nasce dai a atividade que se preocupa com
a melhoria das condicdes de vida de cada individuo, da sociedade, dos povos e da
humanidade, da qual resultam as realizagOes externas da cultura, o predominio
do espirito sobre as forcas da natureza e a superior organizagdo social do
mundo”’ (40). Moral porque se constitui numa atividade do homem que visa

(38) Albert Schweitzer, Cultura e Etica, pag. 223 ss.
(39) cf. Decadéncia e Regeneragdo da Cultura, pag. 92.
(40) Ibid., pag. 97.
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a atingir a perfeicdo interior da personalidade e capacitar o individuo a influir
sobre os homens e sobre o mundo. A acdo conjugada da concepcdo otimista e da
concepcdo moral da vida produzem a cultura. “O futuro da cultura (...) estd a
depender da circunstancia de ser ou ndo possivel fazer com que a reflexdo
chegue a uma concepcao do mundo, que encerre em si o otimismo, isto &, a
afirmacdo do mundo e da vida, e a moral, como bases firmes e seguras que
aquelas que teve até o presente momento’’ (41).

Parece uma verdadeira ironia este retorno a reflexdo sobre o
sentido da vida, num momento como o de Schweitzer e o de hoje. Momento em
que nos defrontamos com ruinas as mais diversas, sofrimentos indescritiveis de
muitos povos, pobreza e fome de tantas nacdes, desorientacdo geral. No entanto,
0 nosso autor reafirma convictamente a sua posicao. S6 a reflexdo podera fazer
surgir as forcas que tém acdo sobre tais perturbacGes e sobre a imensa miséria
que pesa sobre todos. E traz-nos uma bela analogia: ‘‘Quando na primavera a cor
pardacenta cede lugar ao verde que desponta dos campos, assim acontece porque
milhGes de brotos surgem das raizes. Assim também a renovacdo das idéias para
o0 nosso tempo de outro modo ndo poderd vir sendo pela transformagdo que
muitos e muitos possam operar nos seus propoésitos de vida e em seus ideais,
refletindo sobre o sentido da vida e do mundo” (42).

Somente um génio poderia chegar a um individualismo e a um
racionalismo sem passar pelos defeitos que toda a nossa longa tradicdo filosofica
tem, imperdoavelmente, atribuido a estes dois radicalismos! O génio de
Schweitzer se assentava, no entanto, numa intuicdo fundamental, para a qual ele
pretendia conduzir o individuo e a razdo. Queria fazer da “‘conversdo individual”’
uma conversdo a personalidade e da ““concepcdo da vida’’ uma experiéncia pen-
sante da vida. O méximo de “‘conversdo individual’’ e 0 maximo de concepcdo da
vida" é o que nos parece levar aquele tipo de saber que ele chamou de “‘mistico”.
E sua intuicdo pode ser expressa de maneira muito simples ( para Schweitzer
A"tudo que é profundo &, ao mesmo tempo, simples’”” (43)): o sentido da vida.

(41) Ibid., pag. 99.
(42) Ibid., pag. 103.
(43) Ibid., pag. 27.
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CONCLUSAO

N3o pretendiamos aqui elaborar uma critica ao pensamento ou
3 obra de Schweitzer. Pensamos apenas fornecer um roteiro de leitura e algumas
consideracdes as principais idéias de seu livro Decadéncia e Regeneragdo da
Cultura. Chamamos a atencdo para o valor e a atualidade das consideragdes ali
contidas, talvez nada mais. Mas a recomendacdo de uma leitura pode fornecer
pistas fecundas a outros trabalhos, nossos ou de outrem, sobre aquela obra. Dada
a riqueza das perspectivas |4 encontradas, podemos mesmo fazer algumas su-
gestdes para trabalhos criticos ou comentados: como unir o racionalismo de
Schweitzer com seu misticismo ? O que dizer da “reducdo individualista” de
Schweitzer ? A “concepcdo da vida'’ por ele elaborada poderia aproxima-lo da
visdo existencialista ? Como situa-lo na historia do pensamento humano ? Quais
as influéncias por ele recebidas para chegar a tal concepcdo da cultura ? Algumas
nocdes poderiam vir a ser analisadas em maior profundidade, tendo em vista a
conotacdo especial que Schweitzer lhes da: razdo, racionalismo, visao-do-mundo,
visdo-da-vida, moral, espiritual, apenas para exemplificar.

O pensamento de Schweitzer ndo é tdo conhecido entre nos,
brasileiros, como é o seu nome de médico. Queriamos, acima de tudo, preencher
aqui, ao menos parcialmente, esta lacuna. Para isso desejavamos sugerir a nao
separacdo entre o Schweitzer-médico e o Schweitzer-pensador. Sua Filosofia da
Cultura é, ao mesmo tempo, uma Terapéutica da Cultura. Ao mesmo tempo que
refletia, ele auscultava, ao mesmo tempo que diagnosticava, ele “‘racionalizava”.
E o que torna mais interessante a sua maneira de ver como filosofo-médico é que
ele fazia da cultura uma obra cotidiana. Tdo cotidiana como o respirar, o fre-
glientar a natureza, o conviver com as pessoas, o trocar idéias, o estar livre, o
querer saber dos acontecimentos de cada dia, o ler um jornal, o conversar com os
amigos mais chegados. A cultura torna-se uma obra pessoal de cada homem. Esta
inserida nas situacGes que fazem o dia a dia de toda pessoa. Afinal, ela é uma
coisa simples; simples, mas profunda. Possui aquela propriedade simples de que o
Dr. Albert Schweitzer, como médico, é grande especialista: a vida.
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PARADIGMA E MODELO NA EPISTEMOLOGIA DE THOMAS S. KUHN.
DEFINIGAO DE MODELO

Jalio Mariano Janior *

Hoje em dia teorizamos acerca de tudo: ndo apenas acerca
dos objetos fisicos, mas também de fatos bioldgicos, so-
ciais e psiquicos. Alguns ramos da psicologia matematica
tornaram-se mais sofisticados do que certos capitulos da
quimica. Mede-se atualmente o progresso cientifico por
graus de avanco da ciéncia teorética melhor do que pelo
volume de dados empiricos”. MARIO BUNGE ( Teoria e
Realidade, pag. 10 ).

1 — A polissemia do termo modelo nas mais recentes teori-
zacGes tanto das ciéncias fisicas como das ciéncias bioldgicas e sociologicas ja
estd a exigir um trabalho epistemologico que elimine o maior nimero de dlvidas
e confusBes dos cientistas e que, cortando os excessos inventivos da linguagem e
mantendo o necessario para o progresso de uma teoria das teorias cientificas,

deixe o campo de trabalho racional aplanado para outras tarefas inafastaveis.

Com A Estrutura das Revolugdes Cientificas, Thomas Kuhn,
fisico tedrico que passou a trabalhar com a epistemologia, a historia das ciéncias

’

e com “‘os métodos e problemas cientificos legitimos’’, inclusive nas ciéncias
sociais, nas décadas de 1950 — 60, temos outro termo relacionado com modelo
para o qual a precisdo conceitual e a funcdo definida no pensamento teori-

co-cientifico estdo aguardando remate.

No prefacio de A Estrutura das Revolugées Cientificas Kuhn
afirma: “Considero “‘paradigmas’’ as realizacGes cientificas universamente re-
conhecidas que, durante algum tempo, fornecem problemas e solugdes modelares
para uma comunidade de praticantes de uma ciéncia’’ (1).

Era uma aporia epistemologica para Kuhn o desacordo dos
cientistas sociais quanto a natureza dos métodos e o trato dos problemas e a

* Mestrando em Filosofia na PUCCamp.
(1) Ob. cit., pag. 13.
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auséncia de tais controvérsias na pratica da astronomia, da fisica, da quimica ou
da biologia. Na tentativa de descobrir a fonte dessa diferenca, Kuhn reconheceu
a funcdo dos paradigmas.

A concepcdo de paradigma leva Kuhn, desde logo, a outros
problemas e distincGes como os relativos ao desenvolvimento do pensamento
cientifico, no qual marca os periodos de ciéncia normal, o pré-paradigmatico e o
pos-paradigmatico, a coexisténcia de paradigmas varios, as crises e anomalias

tedricas e as revolucoes cientificas (2).

2 — O termo paradigma é introduzido por Kuhn no estudo do
progresso cientifico intimamente relacionado com modelo e ciéncia normal. Por
ciéncia normal Kuhn entende a atividade cientifica ( a pesquisa) firmemente
baseada no que se tornou consistente e reconhecido pela comunidade cientifica
( teoria aceita, aplicacbes bem sucedidas, observacdes e experimentos exem-
plares, relatos nos manuais e compéndios elementares e avancados ) (3).

Os paradigmas sdo realizacoes cientificas que atraem um grupo
duradouro de cientistas pelo inédito e que sao suficientemente abertas para
acolher qualquer problema a ser resolvido por esses cientistas. O paradigma,
como corpo de uma teoria aceita, funciona na definicdo de métodos e problemas
de um campo de pesquisa e, reunindo teoria, leis, aplicagdo e instrumentagao,
.’proporcionam modelos dos quais brotam as tradi¢des coerentes e especificas da
pesquisa cientifica’”” (4). Ex.: a astronomia ptolomaica, a astronomia co-
pernicana, a Otica corpuscular ou a o6tica ondulatoria, hoje a oOtica de fotons
( entidades quantico-mecanicas ).

A génese e a continuidade da ‘‘ciéncia normal’’ decorrem do
compromisso de cientistas e estudantes candidatos a ingresso no grupo em torno
de paradigmas compartilhados por eles na pratica cientifica.

3 — No capitulo do livro em estudo, Kuhn ainda procura
tornar precisa a no¢ao de paradigma:

“No seu uso estabelecido, um paradigma é um modelo
ou padrdo aceitos. Este aspecto de seu significado permitiu-me,
na falta de termo melhor, servir-me dele aqui. Mas dentro em
pouco ficara claro que o sentido de ‘‘modelo’” ou “padrdo”
ndo é o mesmo que o habitualmente empregado na definicdo
de paradigma”’.

(2) Ob. cit., pags. 14 e 15.
(3) Ob. cit., péag. 29.
(4) Ob. cit., pags. 29 e 30.
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Se na gramatica um paradigma como o do verbo “‘amare’’:
amo, amas, amat, pode ser substituido por outro paradigma como o de
“laudare’’: laudo, laudas, laudat.

“Por outro lado, na ciéncia, um paradigma raramente é
suscetivel de reproducgdo. Tal como uma decisdo judicial aceita
no direito costumeiro, o paradigma é objeto a ser melhor ar-
ticulado e precisado em condi¢cOes novas ou mais rigorosas’’
(5).

Mas no cap. 3 sdo os modelos que adquirem certas caracteris-
ticas e ganham ‘‘status’’ de paradigma (6). No final do cap. 6, Kuhn parece

entender o paradigma como instrumental para se criarem alternativas teoricas:

“Os estudiosos da Filosofia da Ciéncia demonstraram re-
petidamente que mais de uma construcdo teoérica pode ser
aplicada a um conjunto de dados determinado, qualquer que
seja o caso considerado. A Historia da Ciéncia indica que, so-
bretudo nos primeiros estagios de desenvolvimento de um

novo paradigma, ndo é muito dificil inventar alternativas’’ (7).

Ao tratar da ‘“resposta a crise’’ cientifica ou de rejeicdo do
paradigma, Kuhn deixa mais claro que paradigma é uma teoria ( cientifica )
instrumental. Com as anomalias que surgem na confrontacdo das teorias cienti-
ficas com a realidade e pelos resultados conflitantes que decorrem dos esforgos
de resolucdo de problemas, embora trabalhem com determinado paradigma, os
cientistas véem surgir a crise. Mas a crise, ‘‘ao provocar uma proliferacdao de
versoes do paradigma, enfraquece as regras de resolucao dos quebra-cabegas da
ciéncia normal, de tal modo que acaba permitindo a emergéncia de um novo

(5) Ob. cit., pags. 43 e 44. Aqui hd um problema de tradugdo incorreta ou inadequada e, por
conseguinte, de interpretagdo do texto. Uma decisdo judicial é insuscetivel de verdadeira
reproducdo porque é proferida ‘‘in casu’’. Mas no direito costumeiro ( norte-americano ) e
melhor seria dizer no “judicial lawmaking power’’, uma sentenga em um processo clamoroso
( ndo queremos usar o adjetivo ‘‘transcendental’’ ) podera ser uma decisdo chamada repro-
duzivel. A reprodutibilidade de uma sentenga, havendo analogia de casos ( os fatos ou
eventos que se assemelham ), cria a jurisprudéncia uniforme ( ‘“’stare decisis’’ ). Para se
compreender a compara¢cdo que Kuhn faz na pag. 44, ha necessidade de cotejarmos a
tradugdo com o original em inglés.

(6) Ob. cit., pag. 70.

(7) Ob. cit., pags. 104 e 105.
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paradigma” (8). E acrescenta o epistemdlogo, mais além: “Todas as crises ini-
ciam-se com o obscurecimento de um paradigma e o conseqgliente relaxamento
das regras que orientam a pesquisa normal’’ (9).

A transicdo para o novo paradigma é o que Kuhn entende
como revolugdo cientifica. (10).

4 — Acontece que, publicado o trabalho de Kuhn em 1962,
uma leitora, ‘‘simpatizante’’ com a concepcao de paradigma, apontou-lhe nada
menos que 22 conotacdes varias do termo e o autor, em justificativa e fora as
diferencas de “‘incongruéncias estilisticas’’, no posfacio de 1969, passa a referir-se
a dois usos muito distintos do termo paradigma:

192) Como o termo ‘“‘teoria’’ ( que é compartilhada pelos com-
ponentes da comunidade particular de cientistas ) é empregado na filosofia da
ciéncia com conotacdes e implicagcdes que levam a confusdo, Kuhn o substitui
por matriz disciplinar: o conjunto de elementos tedricos de varias espécies em
posse comum dos praticantes. Toda vez que no texto original a referéncia é a
paradigma, partes de paradigma ou a elementos paradigmaticos, diz Kuhn, tra-
ta-se de matriz disciplinar (11).

Sao elementos constitutivos de um paradigma ou matriz-dis-
ciplinar: generalizagcdes simbdlicas, crencas em modelos ( heuristicos ), valores e
“exemplares” (como ‘‘as solucBes concretas de problemas que os estudantes
encontram desde o inicio de sua educacdo cientifica, seja nos laboratorios, exa-
mes ou seja no fim dos capitulos dos manuais cientificos’ ) (12), fora outros que
o proprio Kuhn admite existirem, embora ndo os mencione.

29) O paradigma é um exemplo compartilhado pelos cientistas
do grupo ou da comunidade atual. A segunda lei de Newton, expressa sob a
forma f = ma, é um paradigma como exemplo compartilhado por cientistas,
aquilo com que estdo eles em “acordo em larga medida’”. Essa generalizacdo
simbolica, ao passar o cientista de uma situacdo problematica a outra, com as
“‘manipulacdes logicas e matematicas’’, transforma-se em:

(8) Ob. cit., pag. 110.

(9) Ob. cit., pag. 115.

(10) Ob. cit., pag. 122.

(11) Ob. cit., pags. 226 e 227.
(12) Ob. cit., pags. 227 a 232.
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e para situacdes mais complexas as transformacdes sao ainda bem maiores, quase
eliminando “‘o parentesco com f=ma " (13).

5 — Os trabalhos de filosofia da ciéncia de Thomas S. Kuhn,
pelos conceitos de paradigma, modelo, crise, anomalia, revolugdo ruptura,
ciéncia normal, pesquisa normal e outros, levam-no ndo apenas a uma posi¢do
epistemologica apoiada na historia das ciéncias, como ainda ao relacionamento
com uma sociologia do conhecimento cientifico e a uma psicologia da atividade
tedrica e do conhecimento em geral (14).

6 — No que se refere tdo-s6 a sua concepcdo de paradigma, é
vélido o confronto com as nocdes de objeto-modelo e modelo tedrico de Mario
Bunge, reveladas também nos EEUU e na mesma época (década de
1950 — 60 ). Leiam-se, a proposito, o prefacio e os dois primeiros capitulos de
Teoria e Realidade.

Para Bunge um objeto-modelo é um modelo conceitual de uma
coisa ou de um fato, convindo falar-se de evento-modelo para o fato-aconteci-
mento (15). Trata-se de representacdo esquematica conceitual ( nenhum tipo,
portanto, de imagem: desenho, grafico, diagrama, armacdo ou estrutura com
elementos sélidos ), e representagéo essa de algo que é coisa ou evento (16).

Em formulacdo simbdlica: se f é algo de concreto e individual,
o seu modelo conceitual pode ser m = (a, b), tomando-se a e b como par
ordenado. E assim m 2 f 1é-se “m representa ( ou modela) " (17).

(13) Ob. cit., pags. 233 e 234.

(14) Kuhn menciona trabalhos dos epistemo6logos Alexandre Koyré e Emile Meyerson vérias
vezes; cita Jacques Hadamard na pag. 158 ( nota 13 ), mas ndo se refere a Gaston Bachelard.
Contudo, fala em ruptura radical ( pag. 79 ) e em rupturas ndo-cumulativas ( pag. 255 ),
aludindo ao progresso da ciéncia.

(15) Teoria e Realidade, pags. 13 e 22.

(16) Ob. cit., pag. 16.

(17) Ob. cit., pag. 23.
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“Um objeto-modelo — porém — mesmo engenhoso, servird
para pouca coisa, a menos que seja encaixado em um corpo de idéias no seio do
qual se possam estabelecer relacGes dedutivas’’, enquanto que ‘‘um modelo teo-
rico de um objeto r, suposto real, é uma teoria especifica Ts com respeitoar, e
esta teoria é constituida por uma teoria geral Tg enriquecida de um objeto-mo-
delomzr " (18).

Em resumo: um objeto-modelo representa tracos-chaves de um
objeto concreto ou coisa. Um modelo tedrico explicita o comportamento e-ou o
mecanismo interno de um objeto concreto por meio de um objeto-modelo. “Um
modelo tedrico — afirma Bunge — é um sistema hipotético-dedutivo que con-
cerne a um objeto-modelo’ (19).

7 — Vemos, portanto, que o objeto-modelo de Bunge cor-
responde parcialmente ao paradigma de Kuhn, tomado este como teoria ins-
trumental, mas a correspondéncia é minima porque a conotacdo que Kuhn deu
em 1969 ao paradigma — matriz disciplinar — é tao ampla que chega a com-
preender toda a atmosfera de idéias em que vivem os cientistas ja feitos e os
estudantes que esperam ingressar na comunidade cientifica, tais como: genera-
lizacoes simbdlicas, crencas, valores, ‘‘exemplares’’ e outras.

Logo, os esforcos de Kuhn sdo valiosos para a epistemologia
porque visam a esclarecer o que ccorre na pratica das ciéncias, a influéncia das
comunidades cientificas no desenvolvimento das ciéncias e na elaboracdo tebrica
dos conhecimentos, e a chamar a atengdo até para a psicologia do conhecimento
cientifico. Sua concepcdo de paradigma ou matriz-disciplinar, porém, deixa
maior confusdo no campo da linguagem cientifica, pois a metalinguagem das
ciéncias, além de distinguir e elucidar os ‘‘modelos-objetos’’ e os ‘‘mode-
los-teorias’’, passa a ter ‘‘paradigmas’’ ou ‘‘matrizes’’, apesar de ja vir sobrecar-
regada com a concep¢do de ‘““modelo” como modo de se explicar algo, ou in-
terpretagdo de uma teoria (20).

8 — Para a epistemologia é de maxima importancia tornar
preciso o conceito de modelo e mostrar as distingGes conotativas que decorrem
do emprego do termo por epistemologos filiados a uma ou a outra filosofia da

ciéncia.

(18) Ob. cit., pags. 23 e 24.
(19) Ob. cit., pags. 16.
(20) FERRATER MORA — Diccion. de Filosofia, verb. modelo.
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Asti Vera atribui @ nocdo de modelo um carater relativo e
percebe-a em estreita referéncia aos conceitos de sistema e teoria, ou como uma
fungdo explicativa de teorias. Procura definir: ““um modelo é o conjunto de sinais
isomorfos a uma teoria, isto é, qualquer que seja a relacao existente entre dois
elementos do sistema ou teoria, deve existir uma relagdo correspondente entre os
dois elementos respectivos do modelo. ... Sob o ponto de vista epistemologico,
os modelos se utilizam como interpretacdes de uma teoria, de tal modo que, para
alguns autores, modelo e interpretagdo sdo expressoes sinonimas’’ (21).

Das véarias concepgdes, passando da matematica (22) a ciber-
nética (23) e ao estruturalismo, e voltando a epistemologia com Leonidas
Hegenberg (24), uma nossa conclusdo quanto ao significado de modelo é a de:
construgdo tedrica para representa¢do formal de algo ( coisa ou evento e, logo,
conjunto de relagdes ), estruturada de modo a ser submetida a comprovagoes
empiricas ou logicas.
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O SUJEITO-SUJEITO

Roosevelt M. S. Cassorla *

Na filosofia tradicional sempre encontramos o sujeito numa
relacio com o saber, ele é um ‘‘sujeito de conhecimento”. A hipotese
fundamental, como diz Lacan, do pensamento classico é a do sujeito perfeito, ser
de si consciente, acabado em sua propria identidade (1). Surgem entdo as
“feridas narcisicas’’, no dizer de Foucault (2), que revolucionam a historia da
cultura ocidental, questionando a posicao central do sujeito.

Com Copérnico, o homem ja nao pode colocar-se no centro do
universo, com Darwin ja ndo é mais o centro do reino animal, com Marx é
descentrado na histéria, com Freud nédo é sequer o centro de si mesmo e aprende
que ele proprio é constituido por uma estrutura, a estrutura da linguagem.

Kant ja deixara para o sujeito apenas as formas do objeto do
conhecimento: o reconhecimento do objeto se da de acordo com categorias
aprioristicas. O Eu ndo é uma substancia espiritual, que conhece e age, mas
unicamente a atividade sintética, originaria, transcendental, a priori, a qual
constroi o mundo da experiéncia (3). Para Nietzsche ‘ndo ha sujeito, mas uma
atividade, uma capacidade criadora de inventar...”” (4). Ou ainda: ‘O Eu ndo

consiste na atitude de um Unico ser frente a varias entidades ( instintos,

* Médico Psiquiatra, professor assistente do Departamento de Psicologia Médica e Psiquiatria
da UNICAMP; Mestrando em Filosofia da Ciéncia, na PUCCamp.

(1) Cf. Ana Maria Lopes PEREIRA, “’A subversdo do sujeito’’, pag. 132.

(2) Michel FOUCAULT, “Nietzsche, Freud e Marx", Nietzsche ( Colloque de Royau-
mont ), Ed. de Minuit, 1967, pag. 185, cit. em Eduardo Prado COELHO, ““Introdugdo a um
pensamento cruel: estruturas, estruturalidade e estruturalismos’’ pag. XXXVII1I.

(3) Cf. Humberto PADOVANI e Luis CASTAGNOLA, Historia da Filosofia, pag. 312.

(4) NIETZSCHE, La Volonté de Puissante t. |, Gallimard, 1947 — 48, pag. 251, cit. em
Eduardo Prado COELHO, “‘Introdugdo a um pensamento cruel:..."”, pag. XXXIX.
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pensamentos, etc. ); pelo contrario, o Eu é uma pluralidade de forcas quase
personificadas das quais ora esta ora aquela ocupa a frente do palco e toma o
aspecto do Eu; deste lugar, contempla as outras forcas, como um sujeito
contempla um objeto que lhe é exterior, um mundo exterior que o influencia e
determina: o ponto da subjetividade é movel” (5). Ele critica os conceitos de ser
e verdade: a busca de uma esséncia, interior e verdadeira apenas mascara a
impossibilidade dessa busca, pois ndo ha um significado original, transcendental,
aprioristico.

Marx escreve: ‘‘So se trata aqui de pessoas na medida em que
elas sdo a personificacdo de categorias econdmicas, os suportes de interesses e de
relacdes de classe determinados. O meu ponto de vista, segundo o qual o
desenvolvimento da formacdo econdmica da sociedade é assimildvel a marcha da
natureza e da sua historia, pode muito menos do que qualquer outro tornar os
individuos responsaveis pelas relagdes de que sdo o produto, facam o que fizerem
para delas se libertarem” (6). Com a intencionalidade Husserl nos mostra que a
consciéncia € sempre consciéncia de alguma coisa, qualquer coisa que ndo seja ela
mesma: “‘se, por uma hipdtese impossivel, entrdssemos ‘“numa’’ consciéncia,
seriamos apanhados num turbilhdo e projetados para fora, porque a consciéncia
nao tem “interior”’; ela é apenas o exterior de si mesma e é esta fuga absoluta e
esta recusa de ser substdncia que a constituem como consciéncia’ (7). Para
Heidegger o ser ndo é mais transparéncia, positividade; pelo contrério, ele so se
realiza na medida em que entre na linguagem: “O homem se comporta como se
fosse o criador e o amo da linguagem, enquanto que, ao contrario, esta é e
continua sendo o seu soberano... Pois no sentido proprio dos termos, é a
linguagem quem fala. O homem fala enquanto responde a linguagem escutando o
que ela lhe diz. A linguagem assinala, e é quem, primeiro e Gltimo, nos conduz
até o ser de uma coisa’’ (8). Lacan retomara o mesmo tema.

(5) NIETZSCHE, Oeuvres Postumes, Mercure de France, 1939, pag. 185, citado em Eduar-
do Prado COELHO, “Introdugdo a um pensamento cruel:...”, pdg. XXXIX.

(6) MARX, Le Capital ( prefacio da 12 ed. ), Bibl. de la Pléiade, Gallimard, 1965, pag. 550,
cit. em Eduardo Prado COELHO, “Introducdo a um pensamento cruel:...”’, pag. XXXIX.

(7) Jean-Paul SARTRE, “Une idée fondamentale de Husserl: I'intentionalité’’, Situa-
tions — |, Gallimard, 1947, pag. 33, cit. em Eduardo Prado COELHO, “Introducdo a um
pensamento cruel:...””, pag. XLI.

(8) HENDEGGER, “Dichterisch wohnt der Mensch’’, trad. André Préau, Les Cahiers du
Sud, n© 334, 1957, cit. em Jean REBOUL, ““Jacques Lacan y los fundamentos del psicoa-
nélisis"’, pag. 56.



Para Sartre o nosso ego ndo estd na consciéncia, porque nesta
ndo ha absolutamente nada. Nosso ego estd no mundo e o apreendemos e dele
temos consciéncia, da mesma maneira como aprendemos e temos consciéncia do
ego dos nossos semelhantes, ou dos objetos que nos rodeiam. Para Sartre ndo ha
relagdo imediata entre o ego e a consciéncia. (9).

A revolugao da um grande passo com Freud, ao tornar o
inconsciente objeto de conhecimento de uma nova ciéncia — a psicanalise.
Bruscamente o homem tem de convir que ndo é o dono de seus atos, que estes
estdo sobredeterminados por algo que ele ndo conhece. Mas que esse “‘algo’’ se dé
a conhecer ( através dos sonhos, dos atos falhos, dos lapsos, dos sintomas )
obriga o homem a querer conhecé-lo. E esse inconsciente é radicalmente
irredutivel a consciéncia: nele domina o chamado ‘‘processo psiquico primario’’
(10), ndo existe contradigdo, hd independéncia do tempo e substituicdo da
realidade exterior pela psiquica (11). Freud, na sua soliddo teorica, é obrigado a
utilizar analogias mecanicas e bioldgicas. Lacan, com o uso de uma nova ciéncia,
a lingliistica estrutural, retorna, relé o mestre, insiste na volta as origens.

Na Interpretagdo dos Sonhos, pela primeira vez Freud ja
vislumbra a futura aplicagdo da lingliistica, ao descrever os mecanismos do sonho
no “deslocamento’ e na ““condensagdo’”. Lacan vai ai reconhecer dois tropos: a
metonimia e a metafora. Dai resulta que o lapso, o ato falho, o chiste e o
sintoma se tornam elementos do proprio sonho: significantes, inscritos na cadeia
de um discurso inconsciente. Era dado o passo para aplicar as aquisi¢cdes da
lingliistica saussauriana a compreensdo do discurso do inconsciente, do discurso
verbal do sujeito, e da sua relagdo, isto €, ‘“da sua ndo relagdo idéntica a sua
relacdo, em resumo, da sua duplicagdo e inadequagao’ (12). O que é entdo o
inconsciente ? E uma ‘“cadeia de significantes que em algum lugar se repete e

insiste em interferir nos cortes que Ilhe oferece o discurso efetivo e a cogitagcdo

(9) Cf. Eduardo Prado COELHO, “Introdugdo a um pensamento cruel:...”", pag. XLI.

(10) Sigmund FREUD, “’La interpretacion de los suefios’’, pag. 702.

(11) Sigmund FREUD, ‘Lo inconsciente’’, pag. 2073. Cf. também Serge LEBOVICI e René
DIATKINE, ““Algumas notas sobre o inconsciente’’, assim.

(12) Louis ALTHUSSER, ““Freud e Lacan'’, pag. 244.
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que ele informa” (13). Assim como para Lévi-Strauss, o inconsciente é, portanto,
um sistema simbolico. Existe um formalismo dominando os comportamentos
humanos e esse formalismo nao é conhecido pelo homem. Para Lacan “‘a ordem
do- simbolo ndo pode ja ser concebida como constituida pelo homem; mas sim
como a ordem que o constitui’’ (14). A linguagem com sua estrutura preexiste a
entrada nela de cada sujeito e é ela que o vai hominizar: ‘‘se o sujeito pode
parecer servo da linguagem, é-o ainda mais de um discurso, em cujo momento
universal o seu lugar ja esta inscrito desde o seu nascimento, quanto mais nao
seja sob a forma de seu nome proprio” (15). A linguagem, o simbolo, pois, faz a
passagem do ser humano da natureza a cultura, vai fazé-lo homem. Acedendo a
linguagem, o sujeito vai ser inteiramente dominado e ao mesmo tempo
constituido pela ordem simbodlica; o inconsciente tera a estrutura radical da
linguagem. “O sujeito €, por assim dizer, tecido ( sera preciso lembrar que um
“texto’”” é uma ‘‘textura’”, uma tecelagem de signos ? ) pela ‘““trama’ da
linguagem”” (16).

Quais sdo as etapas, ou como se instaura a ordem simbdlica
que vai possibilitar a passagem da existéncia animal para a existéncia humana, e
vai tornar possivel a entrada na cultura saindo da natureza ?

Uma crianca de 6 meses colocada frente a um espelho, reagird
primeiramente como se a imagem fosse uma realidade e depois reconhecera, de
modo progressivo, essa imagem como sendo a sua. Essa identificacdo serd o
tronco de todas as outras futuras identificacSes. E uma identificagdo “dual”, isto
é, reduzida a dois termos ( o corpo e sua imagem ), imediata, ‘‘narcisica’’. Lacan
a qualifica de imaginaria ( de “imagem’’ ). Desse modo preenche um vazio, uma
brecha, um hiato (17) entre os dois termos da relacdo: o corpo e sua imagem.
Nessa mesma idade a criancga agride outras, ou animais ou bonecas; bate e diz que

(13) Jacques LACAN, Ecrits, pag. 799, cit. em Charles MELMAN, ““Retorno a Freud”, pag.
46.

(14) Jacques LACAN, Ecrits, pag. 46.

(15) Jacques LACAN, A instancia da letra no inconsciente ou A razdo desde Freud, pag.
258.

(16) Jean-Baptiste FAGES, Para compreender Lacan, pag. 34.

(17) Béance em francés.
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é ela que apanhou, vé cair e é ela que chora. E uma relacdo ““dual”’ que se
caracteriza pela indistingdo, pela confusdo com o outro. Essa relagdo especular,
“dual”, é a mesma que a crianca tem com a mae. Ela deseja ser para a mae um
todo, ou, mais precisamente, seu complemento; deseja tomar o lugar daquilo que
lhe falta a m3e, o Falo. A crianca se faz, pode-se dizer, o desejo do desejo de sua
mae; ainda estamos numa relacdo imediata, imaginaria.

Mas agora intervém o pai, como um desmancha-prazeres, para
privar a crianca dessa identificacdo e privar a mae de um Falo. A crianca se vé
proibida do leito da m3e e a mie se vé proibida da recuperacdo da crianca. A
crianca encontra-se entdo com a Lei do pai. J& estamos no Edipo freudiano.
Teremos finalmente a identificacdo do pai; e, a entrada na ordem simbolica, na
ordem da linguagem. O papel do pai ndo é biologico precipuamente, mas o de
palavra que significa Lei. “E no Nome do Pai (18) que temos de reconhecer o
suporte da funcdo simbolica que, a partir da orla dos tempos simbolicos,
identifica sua pessoa a figura da lei” (19). O pai efetua uma castracdo simbolica:
castra a crianca, distinguindo-a do Falo e separando-a da mae. Aceitando a Lei, a
crianca entra na triade familiar, ultrapassa a relacdao "‘dual”’, torna-se sujeito
distinto do pai e da mae, adquire a subjetividade, entra no mundo da linguagem e
da cultura.

Lacan mostra a eficacia da Ordem, da Lei que espreita, ja antes
do nascimento, o ser humano, e que lhe indicara seu lugar, seu destino forcado.
Lei essa, da Ordem do significante humano, isto é, da Lei da Cultura: “este
discurso, condicao absoluta de qualquer discurso, este discurso presente acima,
isto é, ausente no seu abismo, de todo o discurso verbal, o discurso desta Ordem,
o discurso do Outro, do grande Terceiro, que é esta Ordem em si: o discurso do
inconsciente. Por ai nos é dada uma abordagem conceitual do inconsciente, que
¢ em cada ser humano, o lugar absoluto onde o seu discurso singular procura o
seu proprio lugar, a ancora propria do seu lugar, na imposicao, na impostura, na
cumplicidade e na negacao dos seus proprios fascinios imaginarios’ (20). Neste
drama tudo se desenrola no interior de uma linguagem anteriormente formada,
que no complexo de Edipo, estd totalmente centrada e ordenada em redor do
significante Falo, significante metaforico, insignia paternal, da Lei.

A proibicdo do incesto serve, portanto, para evitar a

coincidéncia entre as relacdes de parentesco e de alianca. Sem essa distingdo ndo

(18) Nom du pére, em francés.
(19) Jacques LACAN, Ecrits, pag. 278.
(20) Louis ALTHUSSER, “Freud e Lacan’’, pag. 249.
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poderiamos saber qual a nossa posicdo em relagdo aos outros. Proibindo o
incesto, o Pai instaura a Lei e a Lei é a ordem da linguagem que vai constituir o
sujeito. Escreve Lacan: “... o complexo de Edipo, na medida em que sempre o
reconhecemos para cobrir com a sua significagdo todo o campo de nossa
experiéncia, servird, em nosso propodsito, para marcar os limites que a nossa
disciplina atribui a subjetividade: isto é, o que o sujeito pode conhecer da sua
participagdo inconsciente nos movimentos das estruturas complexas de alianga,
verificando os efeitos simbdlicos, na sua existéncia particular, do movimento
tangencial em dire¢cdo ao incesto que se manifesta desde o aparecimento duma

comunidade universal.

A Lei primordial é aquela que, regulando as leis da alianga,
sobrepde o reino da cultura ao reino da natureza entregue a lei do acasalamento
(...) Esta lei faz-se suficientemente conhecer como idéntica a ordem da
linguagem. Porque nenhum poder sem as denominagdes do parentesco seria
capaz de instituir a ordem das preferéncias e dos tabus que engendram e tecem
através das geracdes o fio das linhagens. E é precisamente a confusdo das
geragcdes que, na Biblia como em todas as leis tradicionais, é amaldicoada como

abominacgédo do verbo-e desolacdo do pecador’ (21).

“Portanto, o Edipo ndo é o mito, mas a estrutura que, por
meio da rivalidade, liga o sujeito a uma ordem simbdlica, subordinando assim a
uma Unica e mesma Lei o advento da verdade e o do desejo. E sustentar uma
antifrase pretender que a Lei seja a origem do recalque e identificar a barreira da
interdicdo do incesto com a que separa o consciente do inconsciente. Em
verdade, é na medida em que tal barreira, ou seja, na medida em que o Nome do
Pai é o representante dela, pode conservar ainda algum sentido para o sujeito,

que o reprimido volta” (22).
— IV —

Temos, agora, que introduzir a nocdo de desejo (23). O desejo
movimentard o aparelho psiquico orientando-o segundo a percepcdo do

(21) Jacques LACAN, Ecrits pag. 277, cit. em Eduardo Prado COELHO, “Introducdo a um
pensamento cruel:..."”’, pag. XLVIII.

(22) Moustafa SAFOUAN, Estruturalismo e Psicanalise pag. 86.

(23) Cf. Jean-Baptiste FAGES, Para compreender Lacan, pags. 43 — 51. Cf. também An-
tonio Sérgio MENDONGCA, Carlos Henrique ESCOBAR, Marco Aurélio Luz, “'Para ndo dizer
que ndo falamos do simbdlico...”” pag. 447.
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agradavel e do desagradavel. Para Lacan, o desejo se segue a falta essencial, a
castracdo, que € a separacdo da mae, de ser o Falo da mde. Impedido, esse desejo
aplicar-se-a a substitutos da mae. Aos poucos, esse desejo vai progressivamente se
alienando no “‘desfile’” do discurso, na linguagem, no simbdlico, através do
pedido ou demanda. "Parece-nos que a demanda designa em Lacan, sob um tema
genérico, o lugar simbolico, significante, onde se aliena progressivamente o
desejo primordial’ (24).

Dira Lacan: o desejo do homem é o desejo do outro. O homem
deseja ser aquilo que falta ao outro, que o outro o deseje. Neste ponto Lacan
retoma Hegel na dialética do Senhor e do Escravo: s6 outra consciéncia podera
dar a consciéncia de si. Mas, o desejo de ser reconhecido por outro, vé adiante
impor-se a ordem da linguagem, o “‘desfile radical do discurso”. O desejo, pela
demanda, se desdobra no discurso, e o lugar desse desdobramento é a ordem
mesma da linguagem. Estamos ja frente a clivagem ( o Spaltung freudiano (25) )
que Lacan retoma com a nocdo da Fenda (26). A Fenda é a divisdo do sujeito
entre seu psiquismo mais profundo e seu discurso consciente. *’A fenda se coloca
entre a mascara e o que esta por debaixo da mascara. A mascara esta do lado da
linguagem, do comportamento social: o ego prolifera através dos papéis que
recebe e que se outorga. Mas estes papéis sdo apenas fantasmas, reflexos do
verdadeiro sujeito. Este sujeito verdadeiro esta por se buscar debaixo da mascara,
na parte recalcada, inconsciente: ai esta o trabalho paciente da psicanéalise’” (27).
A Refenda (28) sera a consolidacao no estado assim criado. O sujeito sera apenas
um significante. Retomando a linglistica temos, agora, o sujeito da enunciacac e
o sujeito do enunciado. Este opera ao nivel do discurso, aquele permanece
oculto. “A via se acha aberta aos logros e tapeagdes do discurso. Assim, o
enunciado nao sera jamais a ser tomado como tal, mas como o enigma, uma
adivinha na qual o sujeito se oculta” (29).

Temos, portanto, uma diferenca fundamental entre o Ego e o

Sujeito. O Ego serd a instancia do imaginario, o lugar das identificacOes e
alienacdes. O Sujeito é quem ascendeu a linguagem, que se comporta conforme o

(24) A. RIFFLET-LEMAIRE, Jacques Lacan, Bruxelas, Dessart, pag. 276, cit. em Jean-
Baptiste FAGES, Para compreender Lacan, pag. 45.

(25) Cf. J. LAPLANCHE e J. B. PONTALIS, Vocabulario da Psicanalise, pags. 101 — 104.
(26) Fente em franceés.

(27) Jean-Baptiste FAGES, Para compreender LACAN, pég. 49.

(28) Refente em frances,.

(29) A. RIFFLET-LEMAIRE, Jacques Lacan, Bruxelas, Dessart, p. 132, cit. em Jean-
Baptiste FAGES, Para compreender Lacan pag. 81.
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regime simbolico; poderd também comportar-se no regime do imaginario, isto é,
da confusdo entre Ego e Sujeito. “A linha divisoria passa, portanto, entre o
Sujeito, verdadeiro, e o Ego, impostor, porque fantasiado de sujeito. E isto
precisamente que faz toda a ambigliidade do Eu, pronome pessoal, que tem por
funcdo representar o sujeito, mas freqtientemente o mascara’’ (30).

= =

Portanto, para ser aceito na cultura, o individuo recalca seus
fantasmas, ascende a linguagem pela qual vai ser constituido e dominado. Ocorre
a divisdo entre sua individualidade e a ordem da linguagem; o sujeito sera
inconsciéncia, desconhecimento. Expulso do discurso, s6 pode ser indicavel pela
enunciacao. Ao constituir sua identidade, o sujeito se instaura no discurso, mas
no discurso do Outro. ““Freud, portanto, apds ter descentrado o sujeito
( recalcado ) reincorpora-o, mas numa alteridade: a manifestacdo do eu é
possivel através da linguagem, mas essa reincorporacdo néo significa a emergéncia
da subjetividade. Pois a auséncia, a fenda inicial se estabelece como ponto
produtor da propria divisdo da subjetividade: o sujeito reprimido,
irremediavelmente perdido, a auséncia jamais resgatada; e o sujeito social, que
substitui e cala essa auséncia’ (31). o sujeito constituido pela ordem simbodlica,
significante, passa a ser apenas uma entidade posicional: seu destino sera
semelhante ao da ‘“‘carta roubada’” (32), em que Lacan, abrindo seus “Ecrits”,

mostra a preponderancia do significante (33).

Dessa maneira, ao retornar a Freud, retomando o
descentramento do sujeito, Lacan investe contra o Cogito cartesiano (34).
Passaremos agora a dizer: ‘‘Penso onde ndo sou ( estou ), logo sou ( estou ) onde
nao penso (...). Ndo sou ( estou) onde sou o brinquedo do meu pensamento;
penso no que sou, ali onde ndo posso pensar’” (35). ““Ndo se trata de saber se,

qguando falo de mim, falo conforme ao que sou, mas se, quando assim falo, sou o
mesmo que aquele de quem falo”’ (36).

(30) Jean-Baptiste FAGES, Para compreender Lacan, pag. 83.

(31) Ana Maria Lopes PEREIRA, ““A subversdo do sujeito’’, pag. 135.

(32) Cf. Claude LEPINE, O inconsciente na antropologia de Lévi-Strauss, pag. 75.

(33) Cf. Jacques LACAN, Ecrits, pag. 11 — 61. Cf. também Oscar MASOTTA, Introduccion
a la lectura de Jacques Lacan, passim.

(34) Cf. Jacques LACAN, “A instancia da letra no inconsciente ou A razdo desde Freud"’,
pags. 279 — 282. Cf. também Jean-Baptiste FAGES, Para compreender Lacan, péags.
131 — 132.

(35) Jean-Baptiste FAGES, Para compreender Lacan, pag. 131.

(36) Jacques LACAN, A instancia da letra no inconsciente ou A razdo desde Freud”’, pag.
281.
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Concluindo, podemos dizer com M. D. Magno, partindo de
Lacan: “‘Desde ‘um deserto imenso onde nem eu estou” (37), no que
racionalizando me propunha a ser pela razdo, me vejo no cogito de ndo ser senao
pelo desejo, na clareira ou picadeiro do desejo, ser em-desejo por toda cabriola
que, em discurso, da. (...) Com o que o ser do homem, claudicando, ha que arcar,
sem porta, com uma formula — a de niimero um — definitivamente enunciado
no desidero ergo sum’’ (38)

Junho — 1976
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SOCIOPSICOLOGIA DO CONFLITO

Luiz Felippe Silva Wiedemann *

Sendo o Mundo atual inteiramente conflitante, pois a
humanidade ainda n3o compreendeu o sentido do verdadeiro amor e como o
reflexo social deste condicionamento somente podera ser prejudicial, supomos
que, dentro de uma sociopsicologia, poderemos, em muito, atenuar a
problemaética atuante e assim colaborarmos para uma melhor compreensdo
humana.

Basearemos nossa apresentacao apoiados em que julgamos ser
o conflito individual uma resultante do conflito social e assim, poderd a so-
ciologia, uma vez terminado o conflito individual, elimind-lo socialmente, es-
tabelecendo uma plena cooperacdo social.

GENERALIDADES

Pensamos que, para situarmos bem o problema, teremos de
partir do centro para a periferia, isto €, do homem para a sociedade e, apos,
passarmos da solucdo da periferia para o centro, ou melhor, da sociedade para o
homem.

O homem é uma entidade social, na sua constituicdo de: Id ( o
inconsciente ), Ego ( o consciente ) e Super-ego ( a consciéncia ) e, por razdes
diversas existem, atualmente, conflitos entre os diferentes setores, se assim 0s
chamarmos; em conseqiiéncia surgiram os conflitos familiares, os de grupos, os
de classes, os de sociedade, os de nacGes e os de ideologias.

Ser-nos-a licito também, considerar a acao reversa, que parece
ser de fato, a que motivou o conflito individual, a agdo do social sobre o homem.
O meio ambiente foi que influiu nas frustracdes e recalques que redundaram nos
conflitos psiquicos do elemento humano.
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Cabe-nos, pois, agora, reajustar as componentes do individuo
para, ap6s realizar o trabalho de equacionar o conflito social e, depois, influir
sobre o conjunto total social, para terminar com os conflitos existentes o que ja
sera cooperacéo.

Ndo resta a menor divida de que, para vivermos em paz com 0
mundo ( ou para estabelecermos a paz no mundo ), precisamos, primeiramente,
viver em paz conosco.

Julgamos, ainda, que poderemos enquadrar a nossa apreciacao
perfeitamente dentro da Psicologia Genética Social, isto é, o ramo da psicologia
social que estuda o desenvolvimento da vida psiquica quando é influenciada pela
sociedade. Seu principal objetivo de estudo é o espirito objetivo.

Para apoiarmos o nosso raciocinio, poderemos recorrer a His-
toria, como grande mestra da vida.

Assim, a historia humana é a histéria de um ensino, de uma
guerra, entre uma parte ( um grupo ), forte de espirito e a multiddo, soberba pela
massa.

E um conflito que parece interminavel, de uma educacdo sem-
pre recomegada, de uma educacao ingrata, dificil, imposta e muitas vezes re-
cusada; a cada instante esquecida e reiniciada.

Os primeiros profetas, os mais antigos legisladores, os pastores
das nacgdes jovens, os reis fundadores de cidades e instituidores de justi¢a, os
senhores sabios e santos, hd muito tempo comecaram a dominar o animal. Suas
palavras, faladas ou escritas, domesticaram os homens-lobos, contiveram os
barbaros, instruiram as criancas envelhecidas, amansaram os ferozes, dominaram
os violentos e desumanos, pela dogura da palavra ou pelo temor dos castigos. Os
Orfeus e os Dracons, com promessas celestes ou ameacas infernais, arrancaram
garras, impuseram a duros maxilares, freios e mordacas, protegeram os fracos, as
vitimas, os peregrinos e as mulheres.

A antiga Lei, que estd mais ou menos no Manava
Dharmasastra, no Pentateuco, no Ta-Hio, no Avesta, nas tradicdes de Solon e de
Numa, de Hesiodo e dos Sete Sabios, foi o primeiro esforco imperfeito, pouco
aprimorado, insuficiente para extrair da mais baixa animalidade, uma tentativa,
um principio, um simulacro de humanidade.

A lei resumia-se a algumas proibicGes elementares, regras es-
tritamente necessarias para tornar possivel a vida social. O legislador con-
tentou-se em diminuir o nimero de crimes mais comuns; satisfazia-se com um
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minimo de proibicdes, ideal que raras vezes atingia a justica. Mas, a Iei presumia,
seja anteriormente a ser feita, seja ainda a seu lado, o predominio do mal e a
soberania do instinto. Todo preceito supGe a infracdo; toda norma, a prética
contraria. A lei antiga, a lei primitiva, ndo passava de um dique insuficiente
contra o bestial eterno e triunfante; conjunto de compromissos e meias medidas,
entre os costumes e a justica, entre a natureza e a razdo, entre o animal rebelde e
o modelo divino.

Como sempre o conflito.

Nos tempos em que por um olho se exigia a cabega, por um
dedo o braco, por uma vida cem vidas, a Lei de Talido exigindo somente olho
por olho e vida por vida assinalou-se como uma vitoria da generosidade e da
justica, conquanto hoje nos pareca horrorosa. Mas, a lei era mais vezes infringida
que observada; os fortes tomavam-na de ma-vontade; os poderosos que deveriam
prestigia-la, fugiam dela; os maus violavam-na abertamente; os fracos frau-
davam-na.

Assim viviam os homens no tempo do Sermdo da Montanha.
Jesus, com seu espirito clarividente e evolucionista, percebeu que a antiga lei,
sem nervos e sem forca, mergulhava na dgua dormente do formalismo.

A obra milenaria da educacdo humana deveria ser comecada de
novo. Era necessario afastar e remover as cinzas para reacender o fogo do
entusiasmo originario; reconduzir o homem a seu destino inicial, a Metandia, a
transformacdo dos espiritos. Completar pois, a Lei antiga, que era lei ressequida
e morta. Mas, para melhor completa-la, era necessario leva-la ao extremo, exas-
pera-la até o paradoxo, criar, enfim, uma Lei nova que substituisse a antiga ,
operando uma verdadeira revolu¢do na natureza humana.

Ndo nos cabe aqui apresentar todo o desenvolvimento his-
torico depois do surgimento da era cristd, no entanto, somos testemunhas, atra-
vés de uma grande documentagao e experiéncias, que o conflito humano e social
continuou e, mais ainda, se engrandeceu com o impacto da técnica e das ideolo-
gias.

Se considerarmos o mundo externo ainda como em desordem,
isto €, como uma resultante do conflito que ora existe, chegaremos a conclusao
de que o homem atual sente a tormentosa impressdo de ser esmagado pela
imensidade do Cosmo. Como poderia ser de outro modo, uma vez que a nossa
ciéncia materialista destruiu quase completamente o sentido da grandeza hu-

mana ? Esta grandeza, com efeito, ndo poderia residir no corpo. Se ele existe,
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sua fonte sO pode ser a alma que tdo mal se conhece, enquanto as ciéncias do
universo exterior realizaram progressos gigantescos. Além disso, um melhor
conhecimento da alma é a condicdo indispenséavel para a necessaria promogao do
hofmem.

"“Os desajustes individuais e coletivos de que sofrem os homens
poderiam ser, em grande parte, evitados por um melhor conhecimento da alma e
pelas técnicas aperfeicoadas que permitem agir sobre ela.”

Segundo Karen Horney — o condicionamento social da al-
ma — “o homem ndo é o individuo apenas, que os dramas e conflitos de que
sua alma é palco ndo tém como causa Unica uma neurose solitaria; ha uma intima

interacdo entre o individual e o coletivo”.

A observacdo psicoldgica e a reflexdo filosofica nos fazem con-
siderar a alma como sendo a totalidade psiquica. Ela compreende tanto a cons-
ciéncia como o inconsciente. Onde encontramos a perfeita ligacdo para com a

cultura sociologica.

Como ja vimos, anteriormente, a parte consciente da psique é

0 ego, e o inconsciente primitivo € o “id"* dos freudianos.

A caréncia do pleno entrosamento, ou também como chamam
alguns, do “si-mesmo’’ ( idade adulta da psique ), ou melhor, a cisdo por demais
radical entre o ego e os tesouros acumulados no inconsciente, se manifesta ao
psicélogo social, como a causa principal da confusdo e desequilibrio, individual e

coletivo, que se generalizam cada vez mais.

O parentesco de todas as almas, seja qual for a sua raca ou grau
de evolugdo é tdo incontestadvel como sua individualidade. A fonte desta pro-
funda semelhanca se encontra no inconsciente. Nele se acumulam os frutos das
experiéncias realizadas pelos homens no decurso de sua historia ndo raro milenar.
E sem dGvida que, também ai, é preciso procurar a razdo pela qual o Criador quis
fazer com que se assemelhassem todos os homens a certa Imagem. Mais do que
por intermédio da comunidade de cultura ou de educacdo é gracas a este fundo
comum (que Jung denominou de inconsciente coletivo ) que os homens de
todos os lugares e de todos os tempos sdo, apesar de tudo, capazes de se com-
preender e comunicar existencialmente.

Quanto ao inconsciente coletivo, teremos de nos apoiar nos
““arquétipos’’ que, segundo Jung, sdo as figuras e simbolos comuns a todas as
almas. Pode-se dizer, com isso, que eles ndo nascem de experiéncias pessoais
recalcadas, mas que fazem parte de uma heranca, da qual participam todos os
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membros do género humano. O “arquétipo’’ é uma forma simbélica que entra
em funcdo em todo lugar onde ndo existe ainda nenhum conceito consciente, ou
entdo, quando razGes externas ou internas o tornam impossivel.Os contetidos do
inconsciente coletivo sdo representados na consciéncia sob a forma de inclinagdo

ou concepgoes caracterizadas.

S6 o uso inteligente da energia psiquica é capaz de permitir aos
homens levarem uma vida agradavel e socialmente (til. Ora, por causa de
obstaculos exteriores ou interiores, a experiéncia prova que, em NUMErosos
casos, a energia psiquica ndo se desenvolve normalmente. Parece, mesmo, que os
seus erros e enganos se tornaram, em nossa civilizacdo, mais freqlientes que
nunca. Ao psicologo incumbe lutar contra estes obstaculos, ajudar os homens a

dominar e dirigir sua energia afetiva.

Se voltarmos, ainda, ao ‘‘super-ego’’ ou, como parece mais bem
indicado por Ignace Lepp, o ‘‘ego-ideal’’, que exprime esta espécie de apelo
intimo que a alma sente, no mais profundo de si mesma, e que sobre ela age
como forca de atracdo, chegaremos ao super-ego-coletivo, no qual o in-
dividuo tem sua estrela ( ideal do ego, super-ego ou imagem idealizada ), assim
também o é com relacdo as coletividades humanas.

Encontramos, pois, psicologicamente, coeficientes comuns que

podem unir a coletividade.

CONFLITOS PSIQUICOS

O que é deveras interessante, apesar de nos surpreender, a
primeira vista, é que as divergéncias entre os diversos componentes da psique nao
sdo somente inevitaveis, mas até necessarias. Como declara Jung, ndo é sendo
quando um ser “‘entra em colisdo consigo mesmo’’ que experimenta a impressao

benfazeja de ser ele mesmo.

Os conflitos podem tornar-se um grande bem para a alma, mas
com a condicdo de que tudo se faga para ultrapassa-los. Para que se tornem um
estimulo eficaz na realizacdo de si mesmo, importa que o ego seja sufi-
cientemente forte para os dominar e dirigir, para sanar a anglstia que en-
gendram. E preciso que haja o conflito, mas tudo se devera fazer para lhes dar
um fim, sabendo-se, de antemao, que ndo seria possivel, na presente condig¢do de
humanidade, uma existéncia auténtica sem que novos conflitos venham
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imediatamente substituir aqueles que teriamos conseguido ndo suprimir, mas
transcender.

Se a psique estivesse isenta de conflito, jamais o homem
ter-se-ia elevado acima da animalidade.

Fruto do conflito, a civilizagdo é também sua consequéncia.
Com efeito, quanto mais se civiliza o homem, mais sensivel se torna a desunido
no mais profundo de si mesmo. A civilizacdo comporta, efetivamente, um do-
minio cada vez maior sobre o que héa de primitivo na alma; ora, ndo é sem
resisténcia que este se deixa dominar. E sobretudo no hipercivilizado que o
conflito pode tornar-se perigoso. Com efeito, aquele que pretende subjugar com-
pleta e definitivamente o primitivo, ndo podera escapar aos sobressaltos de re-
volta deste.

Em épocas de uma estabilidade maior ou menor, os conflitos
sdo geralmente menos numerosos e, sobretudo, menos agudos do que em nosso
tempo atormentado e desvairado, onde todos os valores se véem discutidos, onde
os homens se encontram, sem cessar, diante de novos imperativos de optar e de
se exceder. Os valores da civilizacdo de amanha nos solicitam e quase nos fas-
cinam, sem que para tanto os seus contornos sejam bem definidos. Sentimos que
muitos valores tradicionais gozam apenas de uma breve duracdo, antes de serem
relegados para os celeiros da Historia. Ignoramos, no entanto, o que sera res-
peitado e o que sobreviverd na civilizagdo nova. Mas, sobretudo, muitos destes
valores que acreditamos ou sabemos que estdo destinados ao desaparecimento,
ainda nos sdo indispensaveis. Queiramos ou ndo, estamos arraigados nesta ci-
vilizacdo agonizante. Ao querer emancipar-nos deles, prematuramente, corremos
o risco de nos tornarmos uns pobres restos mortais: ‘‘Ser apatrida no tempo é
infinitamente mais doloroso que ser apatrida no espaco. Aqueles que, ao con-
trario, se fecham ao sopro do mundo novo, para se abrir a tradicGes em via de
parecer, se expdoem ao perigo da esclerose”.

Sabemos, também, que a ruptura entre a fé e o saber é um
sintoma da consciéncia cindida, tdo caracteristica das doencas mentais dos nos-
sos dias.

O embate entre os dois instintos fundamentais, a preservacdo
da espécie e a autoconservacdo, é a origem de numerosos conflitos. Sdo, por
conseguinte, o objeto por exceléncia do juizo moral, cujo proposito € evitar,
tanto quanto possivel, essas colisdes dos instintos.

A separacdo de sua natureza instintiva inevitavelmente mer-
gulha o homem civilizado no conflito entre consciente e inconsciente, espirito e
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natureza, saber e fé, numa cisdo que se torna patologica no instante em que sua
consciéncia ndo é mais capaz de omitir ou suprimir seu lado instintivo. A mul-
tiplicagdo das pessoas que chegaram a esse estado critico da inicio a um mo-
vimento coletivo que passa por ser o defensor do suprimido.

“’Continuamos a agir e a pensar como antes, como se fossemos
simplex e ndo daplex”.

Se pudéssemos implantar a consciéncia universal de que todas
as cisoes e todos os antagonismos se devem a separagdo dos opostos na psique,
entao saberiamos realmente onde atacar.

O fator decisivo encontra-se no homem particular que ndo
conhece resposta para o seu dualismo. Este abismo abriu-se subitamente diante
dele com os ultimos acontecimentos da historia do mundo, como ja chamamos
atencdo uma vez. Mesmo hoje em dia, as pessoas estdo em grande parte in-
conscientes do fato de que cada individuo é uma célula na estrutura de varios
organismos internacionais, achando-se, portanto, causalmente implicado em seus
conflitos.

Apenas como esclarecimento, pois ndo nos cabe aqui descer a
detalhes que seriam mais da medicina, ou melhor, de psiquiatras, poderemos
dizer que a diferenca entre conflitos normais e neurdticos reside, essencialmente,
no fato de que a disparidade entre as solucoes contraditorias € muito menor para
a pessoa normal do que para a neurotica. As escolhas que a primeira tem de fazer
entre dois modos de acdo, cada um dos quais é perfeitamente exeqliivel para
uma personalidade razoavelmente ajustada. Falando-se em linguagem grafica, as
dire¢cGes contraditorias divergem s6 de 90 graus ou menos, em contraste com os
possiveis 180 graus com que se defronta o neurdtico.

Existe, de fato, a alegagao de que o antagonismo entre os
impulsos egocéntricos primitivos e a nossa consciéncia impeditiva é a fonte ba-
sica de nossos multiplos conflitos.

O homem tornou-se, de tal modo, reduzido a um simples dente
de engrenagem em um intricado sistema social, que o alheamento do eu é quase
universal e houve um declinio dos proprios valores humanos. Como con-
seqiiéncia de inUmeras contradigdes visiveis de nossa civilizagdo, desenvolveu-se
um entorpecimento generalizado da percepcdo moral.

Assim, a racionalizagcdo, tdo em voga atualmente, pode ser de-
finida como auto-sugestdo pelo raciocinio.
A idéia corrente de que ela é usada essencialmente para a

pessoa justificar-se ou para os seus motivos e acdes as ideologias aceitas, sO é
vilida até certo ponto; disso se concluiria que as pessoas que vivem em uma
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mesma civilizacdo racionalizariam dentro das normas, quando, deveras, sdo vastas
as diferencas individuais no que toca ao que é racionalizado, assim como os
processos para tanto empregados.

Pensamos, ter trazido até agora, como verdadeiros, a existéncia
de conflitos individuais como reflexos do social, e pontos de apoio, fatores
comuns, que aparecem em toda coletividade, que poderdo ser explorados como
futuras fontes de interligacao para poderem ser atacados.

SUGESTOES

O de que os homens precisam, e o que sentem necessitar, € uma
qualidade de espirito que lhes ajude a usar a informac&o e a desenvolver a razdo,
a fim de perceber, com lucidez, o que esta ocorrendo no mundo e o que pode
estar acontecendo dentro deles mesmos. E essa qualidade, afirmamos, que jor-
nalistas e professores, socidlogos e educadores, artistas e publico, cientistas e
editores estdo comecando a esperar daquilo que C. Wright Mills chamou de
imaginacdo sociolbgica: “A imaginacdo sociologica capacita seu possuidor a
compreender o cenario histérico mais amplo, em termos de seu significado, para
a vida intima e para a carreira exterior de numerosos individuos. Sua utilizacao
se fundamenta sempre na necessidade de conhecer o sentido social e histérico do
individuo na sociedade e no periodo no qual sua qualidade e seu ser se ma-
nifestam"’.

Hoje, a principal tarefa intelectual e politica do cientista
social, pois as duas aqui coincidem, é deixar claros os elementos de inquietacdo e
da indiferenca contemporaneas. E o apelo central que lhe fazem outros tra-
balhadores culturais — os cientistas fisicos, os artistas, a comunidade in-
telectual, em geral. E devido a essa tarefa e a essas exigéncias, acreditamos, que
as Ciéncias Sociais se estdo transformando no denominador comum do nosso
periodo cultural, ’é a imaginacdo sociologica na qualidade intelectual de que

mais necessitamos”’.

Os problemas da Psicologia Social e Historica sdo, de muitas
maneiras, os mais absorventes que podemos hoje estudar. E nessa 4rea que as
principais tradicOes intelectuais da nossa época, na verdade da civilizacdo

ocidental, chegam a uma confluéncia emocionante.
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Como quer que seja, o homem é um agente social e historico
que deve ser compreendido, se for incluido, em intima e complexa correlagao

com as estruturas social e historica.

O elemento social nas lentes da Psicanalise ampliou-se muito,
especialmente pelo que pudemos chamar de trabalho socioldgico no super-ego.
Mas, se a natureza do individuo ndo puder ser compreendida sem intima re-
feréncia a realidade social, devemos entdo analisé-la nessa referéncia. Tal analise
inclui ndo so6 a localizacdo do individuo, como entidade biografica, dentro de
varios ambientes interpessoais, mas a localizacdo também, desses ambientes, den-
tro das estruturas sociais que eles formam.

A visdo do homem, como uma criatura social, nos permite ir
muito mais fundo do que a simples biografia externa, como seqiéncia de papéis
sociais. Essa opinido exige de nds, compreensao das caracteristicas mais internas
e "'psicologicas’”’ do homem, em particular, de sua auto-imagem e de sua cons-
ciéncia e, na verdade, do crescimento de sua mente. Bem pode ser que, a mais
radical descoberta dentro da Psicologia e Ciéncia Social recente, seja a de que
tantas das caracteristicas mais intimas da pessoa sdo socialmente determinadas e,
até, mesmo implantadas.

As motivacdes dos homens, bem como as proporgoes variaveis
nas quais os diversos tipos de homens estdo tipicamente conscientes delas, devem
ser compreendidas em termos dos vocabularios de motivo que predominam nu-

ma sociedade e de modificacOes sociais e confusdes entre esses vocabularios.

O auge da preocupacdo do cientista social com a historia é a
idéia que chega a ter da época em que vive. O auge da sua preocupa¢cdo com a
biografia é a idéia que chega a ter da natureza basica do homem, e dos limites
que ela pode impor a sua transformacéo pelo curso da historia.

E precisamente hoje, na segunda metade do século XX, que
essas preocupacoOes se tornam questOes prementes, persistentes como preo-
cupacdo, e vitais para a orientacdo cultural dos estudos humanos.

No lado positivo — um lado bastante interessado, hoje em dia
os sentidos mais amplos do “id"”" de Freud, o “Freiheit” de Marx, o “Eu’’ de
George Mead, e “espontaneidade’ de Karen Horney, estdo no uso dessas con-
cepcoes contra o triunfo do homem alienado. Tais sentidos procuram encontrar
algum centro no homem — como homem que lhes permita acreditar que, no

fim, ele ndo pode ser transformado numa criatura alheia a natureza, a sociedade,
ao eu.
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Como uma preocupacdo do individuo — e de cujos termos e
valores tem uma consciéncia dificil — é conhecida como ‘‘alienacdo’’. Como
uma questdo de publicos — de termos e valores aos quais eles se mostram em
maior parte indiferentes — é nada menos do que a questdo da sociedade

democratica, como realidade e como aspiracéo.

A crise da individualidade e a crise do processo de criacao da
historia e o papel da razdo na vida individual livre e no processo de criacdo da
histéria na reformulacdo e esclarecimento desses problemas, estdo na promessa

das Ciéncias Sociais.

Qualquer reformulacdo politica contempordnea das metas
liberal e socialista deve incluir, como fundamental, a idéia de uma sociedade na
qual todos os homens se transformariam em homens de razdo substantiva, cujo
raciocinio independente teria consequéncias estruturais para suas sociedades, sua

historia e, portanto, para suas proprias vidas.

Estudamos os limites estruturais da decisao humana numa
tentativa de encontrar um ponto de intervencao efetiva, a fim de saber o que
pode e deve ser estruturalmente modificado, para que se amplie o papel da

decisdo explicita no processo historico.

Estudamos as estruturas sociais historicas, em suma, para
encontrar nelas, as formas pelas quais sdo e podem ser controladas. Pois, somente

assim, conheceremos os limites e o sentido da liberdade humana.

Devemos saber que herdamos e estamos levando a frente a
tradicdo da analise social classica; por isso, busquemos compreender o homem
ndo como um fragmento isolado, ndo como um campo ou sistema inteligivel em
si mesmo. Procuremos compreendé-lo como agente historico e social, e as formas
pelas quais sua variedade é complexamente selecionada e intricadamente
formada pelas variedades de sociedades humanas. Antes de concluirmos qualquer
trabalho, por mais ocasional, orientemos esse trabalho para a tarefa central e
permanente de compreender a estrutura e a tendéncia, o condicionamento e os
sentidos, de nosso proprio periodo, o terrivel e magnifico mundo da sociedade

humana na segunda metade do século XX.
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Assim como declara Karl Mannheim: ““Alguma terapia so-
ciologica tem de dedicar uma especial atencdo a situacdo concreta em que nos
encontramos”’.

Ainda ndo demos completamente conta de quao tremenda
seria a reforma da educa<;§9 necessaria para fazer funcionar uma sociedade de-
mocratica, baseada na apreciacdo consciente dos valores. Hd uma coisa que todo
reformador e educador deve ter em mente, qual seja a de que todo sistema novo
de controles sociais exige a reeducacdo do ego.

Enquanto a antiga educacdo autoritdria mostrou-se cega as
necessidades vitais e psicolbgicas da crianca, o laissez-faire do liberalismo per-
turbou o equilibrio salutar entre o individuo e a sociedade, focalizando sua
atencdo quase que somente no individuo e esquecendo o ambiente concreto da
sociedade, em geral, para o qual se espera que o individuo ofere¢a sua con-
tribuicao.

O ensino ideal de um ser humano devera levar em conta toda a
historia vital do individuo e muito dos fatores sociais que atuam sobre ele além
da escola. Assim, a educacdo torna-se integral sob dois aspectos: a) por integrar
suas atividades com as de outras instituicoes sociais; b) com referéncia da pessoa
humana.

Felizmente, durante os Gltimos decénios, acumulou-se vasta
soma de conhecimentos nos diversos ramos da Psicologia e da Sociologia. A
Psicologia Infantil, a Psicologia Educacional, a Criminologia, a Psicologia Ex-
perimental e a Psicanalise coligiram um acervo inteiro de material pronto para ser
coordenado e integrado em uma Ciéncia do Comportamento Humano. Por outro
angulo, a Sociologia deu sua contribuicdo a essa Ciéncia. Ela observou o com-
portamento do homem em diferentes sociedades, em sociedades primitivas, em
diversas fases da Historia, em diversas classes e nos ambientes sociais de nossa
propria sociedade. Observou o efeito das diferentes institui¢cGes sociais, como a
familia, a comunidade, a oficina, o grupo de brinquedo, o bando juvenil, sobre o
comportamento. Observou o homem sob as condicoes de previdéncia social,
quando estd ansioso por melhorar aos poucos suas condi¢Ges econdmicas, seus
status ou o aproveitamento do lazer, mas também observou-o desprovido de

seguranca social, em meio a intranquilidade social, a revolugdo e a guerra.

A Sociologia, como levantamento meticuloso, como descrigdo
de fatos, ainda serd necessaria numa era de mudancgas assim, porém a esséncia
de sua contribuicdo consistira em uma busca de nova direcdo dos acontecimentos
e nas exigéncias destes.



Geralmente é possivel decompor uma Grande Sociedade em
unidades menores e, nestas, estimular as condicGes que favorecem as diferencas
individuais entre os membros do grupo.

A socio-andlise ( ou analise de grupo ) refere-se ao caso in-
dividual, ndo s6 a constelacdo da familia, mas toda a configuracdo das ins-
tituicdes sociais; a0 mesmo tempo usa mais conscientemente a interacao do
grupo. Uma aborelagem deste género conduzird, aos poucos, a um controle do
ambiente imediato e dos ambientes mais distantes, prestando atencao igual aos
elementos culturais e materiais dos mesmos. Visto como tais tendéncias nunca
aparecem isoladamente e sim sempre simultaneamente, algumas delas se sa-
lientam. Como a sociedade cada vez mais propende a confiar na orientacdo
cientifica, lancara, por certo, médo delas, talvez num futuro bem aproximado.

Sabemos, no entanto, que em diferentes lugares e nos di-
ferentes ramos da atividade humana acham-se empenhados pensadores tateando
a4 procura de uma solugdo adequada na economia, na politica militante, na
ciéncia politica, em Sociologia, em educacdo etc. Muitas vezes, talvez nem
saibam dos esforcos e contribuicoes dos demais. E urgente, portanto, que o
maior nimero possivel deles se rellnam para correlacionar suas atividades iso-
ladas através de uma visdo integradora do modelo como um todo. E o que
estamos procurando, agora, também fazer neste Congresso.

Como também somos sabedores, de maneira geral, e com

poucas excegdes, transformagdes psicoldgicas exigem técnicas psicologicas.

E nesta era de ideologias conflitantes, teremos também de

apelar para a propaganda, na solugdo do nosso problema socio-individual.

Segundo Leonard W. Doob ‘“‘a propaganda € uma tentativa
sistematica por individuo (ou individuos ) interessado (s) em controlar as
atitudes de grupos de individuos mediante uso da sugestdo e, conseqlientemente,
controlar-lhes as agcdes”.

A propaganda sempre se situa dentro de determinado quadro
socio-cultural, sem o qual seus aspectos psicologicos e culturais ndo podem ser
entendidos.

A sugestdo é freqiientemente a liberacdo de um padrdo de
conduta ( conflito ) ja existente dentro de um individuo e ndo a criacdo de algo
novo.

Entretanto, sem duvida alguma, a influéncia mais poderosa na
modificagdo de opinides e a alteragao gradativa no clima social, oriunda de
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ajustamentos inconscientes a mudanca técnica, e muitos resultados hoje pro-
clamados como sucessos por propagandistas, na verdade foram provocados desta
maneira. Uma verdade profunda e universal se exprime na afirmacdo de Hegel de
que ‘o homem, na medida em que age para mudar a natureza, muda sua propria
natureza'’; isso porque um aspecto importante do ajustamento humano é sua
capacidade para modificar-se com a mudanca de condicGes, e as inovacdes

técnicas formam parte do ambiente a que ele tem de se ajustar.

Uma das descobertas, mais expressivas, dos psiquiatras e
psicologos sociais nos Gltimos anos, que muito nos interessa, é ser comumente
mais facil, salvo quando se tratar de reconhecidos anormais, mudar as atitudes de

pequenos grupos de que as de um individuo isolado.

Thrasher, psicologo social norte-americano, em seu estudo de
delinglientes, pode mostrar como tais bandos proporcionam aos adolescentes
contatos sociais importantes e certos ‘‘status’’ que ele reluta em abandonar.
Assim, a melhor maneira de lidar com eles nio é tratar separadamente cada
membro, porém, de preferéncia, procurar os lideres do bando e voltar as
atencoes destes para as formas socialmente mais aceitaveis de atender as mesmas
necessidades. Quando os lideres se modificam, todos se modificam com ele. A
razao disso e para muitos outros exemplos de mudanca de atitudes ja estudadas,
é ndo serem as atitudes das pessoas algo de trancado dentro delas mesmas ou
atributos inatos de suas personalidades, mas, antes, uma funcdo do papel delas
dentro de determinado grupo ou conjunto de grupos. Como uma das funcdes da
mente é habilitar o organismo a ajustar-se as transformacdes de ambiente, n3o
nos devemos surpreender de serem as pessoas estatisticamente mais ‘‘normais’’
exatamente as mais propensas, ndo so a absorver as atitudes vigentes em seu meio
social, mas, também, mais propensas a delas se descartarem em troca de outras
quando o meio se alterar.

A verdade é que somos simultaneamente mais rigidos e mais
maleaveis do que até aqui se acreditava, rigidos no padrdo de nossa personalidade
basica e maleéveis ( dentro de certos limites condicionados pelo padrdo basico )
em nossa personalidade periférica ( social ), cujos varios papéis se alteram ao
mudarmos de um grupo para outro. Isso estd-se tornando evidente para os
proprios psicanalistas, que outrora tendiam a destacar o individuo isolado e seus
tracos inatos, em que se concentravam a ponto de excluir os fatores sociais. Por
um lado, estdo descobrindo que o eu basico é mais resistente do que se supunha
anteriormente, e Helene Deutsch, por exemplo, admite que ‘‘ndo eliminamos as
causas originais da neurose; somente ajudamos a alcancar melhor a capacidade de
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transformar frustracdes neurdticas em compensacdes validas”. Por outro lado,
estd-se tornando cada vez mais claro,que a neurose é uma enfermidade coletiva

em que a familia inteira, e mais do que isso, a sociedade estd envolvida.

As limitagdes fundamentais da psicoterapia eram vistas por
Freud como devidas a fatores biol6gicos, supostamente inalteraveis. A pesquisa
moderna indica que, muito do que se afigurava ser heranca biologica é, de fato,
heranca cultural socialmente transmitida. O equilibrio do individuo isto é, sua
salde mental, dependerd, portanto, de sua interacdo com outros membros da
teia social.

Essas observacdes alvitram que as atitudes sdo de dificil mo-
dificacdo: a) quando fazem parte de estrutura da personalidade basica do in-
dividuo; b) quando sdo func¢bes da situacdo do grupo ou ambiente dentro do
qual o individuo se acha praticamente preso. '

O desenvolvimento dos instrumentos de comunicacdo em
massa pussibilitou, pela primeira vez na historia, alcancar grandes quantidades de
pessoas, direta, pacifica, vivida e humanamente com uma expressdo das vidas,
modos, costumes ¢ artes e povos de outras nacoes. Nossa tecnologia, mais sabia
do que nods, deu-nos 0s meios imprevistos e imprevisiveis para a compreensao
mundial, no momento quando esta é a Unica possivel de assegurar paz du-

radoura.

CONCLUSOES

Supomos ter demonstrado, plenamente, a repercussdao do
conflito social sobre o individual e como poderemos, através de equipes de
psicanalistas, psicologos sociais e socidlogos, estabelecer bases para uma modi-
ficagdo social.

Assim, se analisarmos determinados grupos humanos e pro-
curarmos suas ligages inconscientes e arquétipas, teremos onde poder agir para
suplantar os conflitos existentes.

Estabelecendo essas bases pelos psicologos sociais, passariam os
sociblogos ao seu planejamento social, com o objetivo de, dando uma perfeita
integracao social, fazer com que esta integralize o individuo.

A conquista progressiva da consciéncia sobre o inconsciente é
o caminho natural do crescimento e da maturidade psiquicas e, sua com-
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plementacdo sobre o psicossocial, serda a plena restauragdo para um mundo
melhor, gracas aos esforcos conjugados de todos aqueles que se interessaram por
esse objetivo.

RESUMO

Procurou-se primeiramente, estabelecer uma apreciagcao his-
torica referente ao conflito espiritual e material.

Apos, foram pesquisados fatores psicologicos que, em se
tornando comuns, pudessem servir para apreciar a coletividade.

Passando-se, em seguida, a estudar os conflitos psiquicos in-
dividuais e sociais, foram encontrados pontos de apoio, coeficientes comuns que
aparecem em quase toda a coletividade e que poderdo ser explorados como
futuras fontes de interligacdo para serem atacadas.

Quanto as sugestdes, procurou-se apreciar as ligagdes atuais
mais estreitas, entre a psicologia humana, a psicoanalise, a psicologia social,
inclusive a socio-analise ou analise de grupos, e apds, a propaganda com seus
atuais sistemas modernos de comunicacdes que muito poderdo fazer em prol da
compreensao e cooperacao mundial.

CONCLUSOES

Verificaram-se as repercussdes do conflito social sobre o in-
dividual e como, através de equipes de psicanalistas, psicologos sociais e socio-
logos, poderdo ser estabelecidas bases para uma modificacao social.

Seriam analisados determinados grupos humanos como
amostragem, partindo-se para um planejamento com o objetivo de ser alcancada
a plena integracao social.

Verifica-se que a conquista progressiva da consciéncia sobre o
inconsciente é o caminho natural do crescimento e da maturidade psiquica e, sua

complementacao sobre o psicossocial, sera plena restauracdo para um mundo
melhor, gracas aos esforcos conjugados de todos aqueles que se interessarem por
esse objetivo.
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NOTICIAS DO INSTITUTO

O CURSO DE GRADUAGAO

O Curso de Graduacdo em Filosofia, em 1977, teve um
auspicioso e feliz desenvolvimento. Dada uma alta procura, foi possivel e
tornou-se necessaria a abertura de 2 turmas de 12 ano, uma no periodo matutino
e outra no periodo noturno.

A turma matutina é fundamentalmente constituida pelos
seminaristas da Arquidiocese de Campinas e da Diocese de Limeira, assim como
pelos seminaristas religiosos — Redentoristas e Missionarios do Sagrado
Coracdo.

O aumento quantitativo dos candidatos do Curso de Filosofia
representa, sem duvida alguma, uma significativa fonte de satisfacdo e esperanca
para os educadores sensiveis a importancia da filosofia no tecnocratizado mundo
de hoje. Representa também um inegavel desafio. Todo o empenho estd sendo
desenvolvido, por todos os responsaveis, para que este crescimento quantitativo
de nossos alunos se faca acompanhar também por um aprofundamento qua-
litativo da formacdo intelectual e moral desta juventude para que ela possa, um
dia, dar a comunidade brasileira a contribuicdo que dela todos esperam. De
modo particular, ha que insistir na importancia de uma fundamentacdo fi-
losofica rigorosa para a formacgdo teoldgica daqueles que se destinam ao magis-
tério sacerdotal nas condi¢Bes atuais da realidade brasileira que, mais do que
nunca, estad a exigir daqueles que se dedicam a Pastoral como daqueles que se
dedicam a elaboragdo de um pensamento teoldgico que fundamente a a¢do
pastoral, mais que uma sensibilidade periférica aos problemas que a constituem.
A esta sensibilidade e a normatividade do ensinamento cristdo devem-se unir a ri-
gorosa e disciplinada formacdo teorica, a capacidade de se usar sistematicamente
instrumentos bem adequados para o pensamento e para a agao, enfim, uma
radical visdo antropologica que so a filosofia pode fornecer.
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A Revista Reflexdo e através dela, todo o Instituto de Filosofia
e Teologia, gostaria de transmitir a todos os novos alunos do Curso de Fi-
losofia — sejam eles do 12 ano ou sejam eles transferidos para as séries se-
guintes, os mais calorosos votos de boas-vindas, assim como manifestar o desejo
de um intercdmbio cada vez mais intenso com todos, no convivio da vida

universitaria.

0 CURSO DE POS-GRADUACAO

O Departamento de Filosofia deste Instituto,deu inicio, no 19
semestre de 1976, a seu curso de Pos-Graduacdo, em Filosofia, a nivel de Mes-
trado, com quatro areas de concentracdo: Filosofia da Historia, Filosofia Social,

Filosofia da Educacéo e Filosofia da Ciéncia.

O principal objetivo deste programa de Pods-Graduacdo em
Filosofia é criar na PUCC um contexto para a instauracao e desenvolvimento de
uma reflex3o filosofica sistematizada sobre a problematica brasileira, dos varios
pontos de vista pelos quais esta problematica se manifesta. Para tanto o curso
visa a fornecer instrumentos tedricos especificos da filosofia para formar pen-
sadores que, sensiveis a esta probleméatica nacional, possam discuti-la com a

devida profundidade da reflex3o filosofica.

£ assim que o objetivo da area de concentracdo em Filosofia
da Historia é levar a uma retomada da experiéncia historica brasileira. De-
senvolvendo uma andlise critico-reflexiva da metodologia da ciéncia historica,
esta abordagem filosofica visara a entender também o sentido da Historia-Reali-
dade, como processo no tempo-espaco cultural brasileiro. Tal area de concen-
tracdo se destina basicamente aos estudiosos da filosofia, da historia, da politica,
da economia, do direito, da teologia, de estudos sociais, enfim, das ciéncias
humanas em geral. As disciplinas fundamentais desta 4rea sdo: Filosofia da His-
toria | e Teoria da Historia do Brasil.

A perspectiva historica se segue a perspectiva social: a segunda
area de concentracdo é a da Filosofia Social, destinada a elaborar uma reflexdo
filosofica sobre a dimensdo social da realidade brasileira. Em colaboragdo intima
com o trabalho de pesquisa cientifica das varias ciéncias sociais, a filosofia social
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visa a explicitar o sentido mais radical do existir social brasileiro em nossas
condicGes concretas. Como tal, se destina aos interessados pelo estudo dos
fendmenos sociais, aos universitarios e profissionais formados nas areas das
ciéncias humanas em geral e, de modo particular, aos formandos nas areas de
ciéncias sociais, filosofia, estudos sociais, economia, politica, administragao,
direito e educacdo. As disciplinas fundamentais desta area sao: Filosofia Social |
e Historia das Idéias Sociais no Brasil.

A educacgdo é outro setor da problematica brasileira que esta a
merecer aten¢do mais sistematizada da reflex3do filosofica.

Neste sentido é tarefa da Filosofia da Educagdo explicitar, na
particularidade da situacdo brasileira, a problematica contida na praxis educa-
cional. Retomara a experiéncia educacional, acompanhara o seu desenvolvimento
e buscara o seu significado mais profundo. E, como tal, a compreensdo deste
sentido da educacdo depende da compreensdo da evolucao historica e da con-
textura social em que ela se situa na realidade brasileira. Por isso, esta area de
concentracdo se vincula as areas precedentes e se destina aos formados em
pedagogia, em filosofia, nas varias habilitacGes pedagogicas e, por extensdo, a
todos os formados na éarea de ciéncias humanas, interessando indistintamente a
todos os que se dedicam a docéncia nos varios graus de ensino. Disciplinas
fundamentais desta &rea: Filosofia da Educagdo | e Teoria da Educagdo
Brasileira.

A quarta area de concentracdo deste programa de Mestrado em
Filosofia é a da Filosofia da Ciéncia, cujo objetivo basico é levar a uma reflexdo
sobre o sentido da atividade cientifica, tanto no plano tedrico, propriamente
epistemologico, como no plano pratico de sua atuagdo concreta na cultura
brasileira, uma vez que a ciéncia tem participado de maneira significativa no
amadurecimento desta cultura. Por isso, se imp&e a discussdo da significacdo da
praxis cientifica, para além da discussdo do ‘‘status’’ tedrico do discurso cien-
tifico, ao nivel de seus pressupostos axioldgicos. Conseqiientemente, esta area de
concentracao se destina aos estudantes e profissionais graduados nas diversas
areas cientificas, tanto nas ciéncias fisico-matematicas como nas ciéncias
biomédicas e nas ciéncias humanas. Sdo disciplinas fundamentais desta area:
Filosofia da Ciéncia | e Historia do Pensamento Cientifico no Brasil.

O curriculo do Pos-Graduagdo em Filosofia além das ja citadas
disciplinas fundamentais especificas, das areas de concentracdo, compreende

ainda 3 disciplinas que formam o nucleo bésico comum ( Metodologia do
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Trabalho Cientifico, Antropologia Filos6fica | e Estudos de Problemas
Brasileiros ) e mais 4 disciplinas eletivas que o aluno escolhera para completar o
seu proprio curriculo.

A comunidade de alunos deste Programa de Mestrado estéa-se
consolidando, tendo todas as vagas oferecidas até agora, preenchidas. O Pro-
grama oferece semestralmente 20 vagas. Para o 22 semestre de 1977, as

inscricGes estardo abertas de 13 de junho a 16 de julho.
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NOTICIARIO CIENTIFICO-CULTURAL

IV SEMANA INTERNACIONAL DE FILOSOFIA

A Sociedade Brasileira de Filosofos Catélicos fara realizar, em
Curitiba, de 3 a 9 de janeiro de 1978, a IV Semana Internacional de Filosofia. O
tema central do encontro seréd o da relacdo da Filosofia com as Ciéncias.

Nas sessOes plenarias serdo abordados os temas seguintes: Fi-
losofia e Epistemologia das Ciéncias; Filosofia e Interdisciplinaridade; Co-
memoracdo de Jean-Jacques Rousseau, de Claude Bernard e de Max Scheler;
Filosofia e Meio Ambiente; Filosofia e Futurologia.

Nas sessOes especiais, as comunicacoes abordardao temas de
Logica, de Estética, de Etica e Filosofia dos Valores, de Metafisica e Filosofia da
Religido, de Filosofia das Ciéncias Matematicas e Fisicas; de Filosofia das
Ciéncias Biologicas e Psicologicas; de Filosofia da Comunicagdo e da Linguagem;
de Filosofia Social e da Historia; da Filosofia do Direito e da Filosofia da
Educacédo.

As comunicagOes deverdo versar sobre um dos temas propostos
e ndo ultrapassar 10 paginas quando destinadas as sesses plenarias e, 5 paginas,
se destinadas as sessOes especiais. Cada pagina devera ter no maximo 32 linhas de
70 toques. Deverdo estar acompanhadas de um resumo de 20 linhas e das
seguintes indicacdes: titulo, nome completo do autor, estabelecimento onde
leciona, departamento a que pertence e endereco completo. Deverdo ser enviadas
trés copias, até o dia 30 de setembro de 1977.

Maiores informacoes, escrever para:

Prof. Dr. Tarcisio Meirelles Padilha

Departamento de Filosofia — Universidade Gama Filho

Rua Manuel Vitorino, 625 ZC-13.

20000 — Rio de Janeiro — RJ
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| ENCONTRO BRASILEIRO DE LOGICA

O Centro de Logica, Epistemologia e Historia da Ciéncia, da
Universidade Estadual de Campinas, UNICAMP, realizard nos dias 4, 5 e 6 de
julho préximo, o | Encontro Brasileiro de Logica. Pronunciardo conferéncias:
Newton C. A. da Costa, Rolando Chuaqui, H. P. Sankappanavar, Ayda |. Arruda,
A. M. Sette, Andrés R. Raggio, Andrea Loparico, Thiery Lucas.

Temério: Lbgica, Historia da Logica e Filosofia da Logica. As
inscricdes feitas até o dia 10 de junho custardo Cr$200,00; apds esta data,
Cr$250,00. Comunicacdes, de 4 a 20 paginas, acompanhadas de ‘‘abstract’’ de
300 palavras no maximo, poderao ser enviadas.

Mais informacGes: Dr. Elias H. Alves

Centro de Logica, Epistemologia e Historia da Ciéncia.
Universidade Estadual de Campinas

Caixa Postal 1170

13100 — CAMPINAS — SP

ENCONTRO NACIONAL: FORMAGAO SACERDOTAL

A CNBB/CRB promovera em Petrépolis, nos dias 1, 2 e 3 de
julho proximo, um Encontro Nacional para estudar o tema: “Articulacdo da
Formacdo dos Futuros Presbiteros”’. O Encontro destina-se aos Reitores de
Seminarios Maiores, Formadores, Assistentes e Diretores de Institutos de

Teologia e Pastoral.

O Encontro realizar-se-4 no Convento Madre Maria Regina, a
Rua Bingen, 73, em Petropolis. Informacdes: CNBB/CRB. Setor Vocacdes e
Seminarios, Caixa Postal 16085 ( ZC — 01 ), 20000 — Rio de Janeiro — RJ
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BIBLIOGRAFIA TEOLOGICA COMENTADA

E com satisfacdo que registramos a publicagdo da Bibliografia
Teoldgica Comentada del area iberoamericana. Trata-se dos volumes 1 e 2,
referentes aos anos de 1973/1974. Publica este excelente repertorio bibliografico
o ISEDET, Instituto Superior Evangélico de Estudios Teologicos, de Buenos
Aires, Argentina. Os textos classificados seguem um minucioso diagrama, cujas
divises maiores sdo: 1. Ciéncias Sociais em Correlagdo; 2. Teologia Pratica;
3. Historia das Igrejas; 4. Biblia; 5. Contexto biblico e 6. Teologia Sistematica.

Este volume nos foi enviado pelo ISEDET a titulo de in-
tercambio com Reflexao que, na oportunidade, reitera aquele Instituto os
agradecimentos por esta particular atencdo, assim como os parabéns pelo em-
preendimento que se apresenta como valioso instrumento de trabalho para os
pesquisadores da area teologica.

CATALOGO DO BANCO DE TESES

Outra valiosa iniciativa acaba de concretizar-se com a pu-
blicagdo do vol. 1 do Catidlogo do Banco de Teses, pelo CIMEC, Centro de
Informética do MEC. Este importante trabalho, de 616 paginas, cataloga 3016
teses de mestrado, doutorado, livre-docéncia e poés-doutorado, abrangendo todas
as areas do saber. Além dos dados técnicos e bibliograficos das teses, apresenta
uma sintese do conteGdo, o que permitird ao consulente ter idéia do assunto
tratado em cada trabalho. O valor desta iniciativa é inestimavel para o desenvol-
vimento da pesquisa cientifica entre nos. Este catdlogo passa a ser imprescindivel
instrumento de trabalho para os estudos de po6s-graduacgéo.

*

PESQUISA SOBRE O PENSAMENTO FILOSOFICO
NO BRASIL

Sob a direcdo do Prof. Dr. Pe. Stanilavs Ladusans, s.j., o
Conjunto de Pesquisas Filosoficas, de Sdo Paulo, esta elaborando Pesquisa sobre
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o pensamento filos6fico no Brasil. Estamos transcrevendo o apelo que o
organizador da colecdo faz a todos os cultores da filosofia, fornecendo as in-
formacdes a respeito deste projeto, esperando, assim, colaborar com a im-
portante iniciativa.

UM NOVO APELO AOS CULTORES DA FILOSOFIA
NO BRASIL

Prezado Pensador, cordiais saudacdes !

Apos ter lancado o primeiro volume da série “Rumos da
Filosofia Atual no Brasil’’ (1), dirijo-me respeitosamente a V.S2., cultor da
Filosofia no Brasil, a fim de apresentar, numa nova forma, atualizada e completa,

um convite sincero para a colaboracdo cientifica no campo filoséfico.

Trata-se de ampla pesquisa sobre a atual situacdo do pen-
samento filosofico no- Brasil, tendo em vista um fim positivo importante. Foi
iniciada no ano de 1967. Embora ja reGina rico e interessante material, suficiente
para a publicacdo de outros volumes, a pesquisa, contudo, ndo esta encerrada.

Continua. Conta com novas e interessantes colaboracdes.

Prezado Pensador, se ainda ndo participou na presente
iniciativa de carater cientifico, enviando o proprio auto-retrato, solicito-lhe

a preciosa colaboracao.

Formulado o presente convite, tomo a liberdade de apresentar
uma informacdo e uma orientagcdo na perspectiva do trabalho filoso6fico em
conjunto.

Antes de tudo, esclareco que a mencionada iniciativa cientifica
encontrou, no Brasil, vasta ressonancia. Foi a tal pontoapreciada pelos pensadores
portugueses, que ja em 1967 estendeu-se, em virtude de uma solicitacdo insis-
tente a Portugal, ligado intimamente ao nosso pais por lacos de historia, lingua e
cultura. Conta com um bom acervo de respostas e continua, apesar de tudo, até
hoje.

As relacdes e profundas analogias sociais unem o Brasil aos

paises latino-americanosde lingua espanhola. Estes lacos irmanam os povos em
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vias de desenvolvimento na perspectiva de uma solida integracao. Tal dinamismo
ndo se da sem presenca filosofica atuante. Isto obrigou a ampliar ainda mais o
levantamento, estendendo-o a Argentina, Bolivia, Chile, Colombia, Costa Rica,
Cuba, Equador, Guatemala, Honduras, México, Nicaragua, Panama, Paraguai,
Peru, Porto Rico, Republica Dominicana, Salvador, Uruguai e Venezuela.

A estreita vinculagdo entre estas nacoes e a Espanha moveu-nos

a incluir na empresa cientifica a Patria-Mae de tantos povos latino-americanos.

Verificou-se algo de notavel. O material cientifico que afluiu e
esta afluindo sempre mais de todas aquelas areas de pesquisa, manifesta especial
relacdo do atual pensamento filosofico latino-americano, como também do pen-
samento portugués e espanhol com os sistemas alemdes. Isto levou a efetuar,
embora em propor¢cdes modestas, uma pesquisa sobre a atual situagao do pen-
samento filosofico alemdo. Até Martin Heidegger, interessado pela iniciativa,
encontrou uma maneira especial, consoante a sua idade avancada, para que tam-
bém o seu pensamento fosse representado no volume dedicado ao atual
pensamento filos6fico alemdo, que, quase organizado, aguarda a publicagcdo
ainda no ano de 1977.

Assim, pois, o atual pensamento filos6fico do nosso hemisfério
e dos trés mencionados paises europeus estd pesquisado metodicamente, se-
guindo o sistema de auto-retratos como meio de um didlogo sincero no campo
filosofico e como instrumento de promogao da criatividade filoséfica.

Os auto-retratos filos6ficos agrupam-se em volumes, formando
duas séries: brasileira e estrangeira. Revelam a universalidade das idéias
filosoficas, sua correlagdo, interdependéncia e as suas fun¢des especificas no
mundo de hoje.

Isto reforga a razdo para que o cultor da Filosofia no Brasil
participe no mencionado didlogo cultural de amplas proporgdes. O auto-retrato
filos6fico do Pensador Brasileiro constitui uma preciosa contribui¢do, que nao so
o faz sair do isolamento, mas também potencia o esforgo comum no sentido de
fazer mais presente_a Filosofia, chamada a cumprir a sua tarefa em toda a
plenitude, aprofundando, harmonizando, orientando, fazendo discernir e in-
tegrando os valores da vida e da atual cultura.

Indo ao encontro da participacdo do cultor da Filosofia no
Brasil, apresento as respectivas orientacoes concretas numa nova forma e chamo
atencdo desde que elas ndo limitam a liberdade na elaboragcdo do auto-retrato.
Tém apenas modesta fun¢ao de prestar um subsidio para a colaboragdo.
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| — PERGUNTAS FORMULADAS

a) Quais sdo os dados pessoais ou o “‘curriculum vitae’’, em
sintese ?

b) Qual é a génese e o desenvolvimento do seu pensamento
filosofico até a sua etapa atual, caracterizando, numa sintese de maxima bre-
vidade, o rumo ou a tendéncia desta etapa atual ? Uma analise detalhada da

estrutura do pensamento da etapa hodiena é exigida no item “‘d".

c) Em que situacdo se encontram as suas publicagdes ? E fa-
vor indicar exatamente o titulo, nUmero de péaginas, ano, editora das obras
publicadas ( incluindo os principais artigos nas revistas, com a indicacdo da
denominacdo da revista, do ano, das paginas ). E favor falar também das obras
em preparacao ou inéditas. Que planos arquiteta para o futuro no campo das

atividades filosoficas ?

d) Qual é a estrutura do atual pensamento filosofico de
V.88, ? Caracterizando esta estrutura com um empenho analitico, é favor res-
ponder, com organica. brevidade, a um questiondario em vinte perguntas suces-
sivas, que ndo querem prejudicar a liberdade de apresentar o proprio pensamento
numa forma sincera e completa. Ndo sera dificil harmonizar tudo, respondendo,
de uma ou de outra maneira, as 20 perguntas formuladas em seguida.

Estas perguntas, ndo se distinguem substancialmente das do
apelo anterior, e sdo as seguintes:

18) A Filosofia é uma ciéncia objetiva ou uma producao pes-

soal puramente subjetiva do pensador ?

22) Como por e solucionar, hoje, o problema da verdade ?

32) A reflexdo filosofica deve abrir-se para uma visdo meta-
fisica da realidade ? E atual a Metafisica hoje ?

43) Existe uma questdo filosofica em relagdo a moralidade e
tem sua resposta ?

53) Ha uma conex3o entre a teoria e a pratica ?

62) Que deve dizer o filésofo em relacdo as ideologias de ho-
je?

72) Deve existir um didlogo da Filosofia com as hodiernas
ciéncias matematico-experimentais, com a tecnologia atual e, ainda, com outros
setores da cultura de hoje ?
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8¢) Quais as correntes do pensamento que a reflexao filosofica
deve ter hoje em conta ?
92) Podemos admitir a Filosofia como interdisciplina ?

102) Que método deve seguir, hoje, o ensino filosofico uni-
versitario ?

112) Deve ter a Filosofia um lugar no ensino de segundo
grau ?

122) Deve atingir a Filosofia as massas populares e a juventude
em grande escala ?

132) E admissivel o pluralismo filosofico sem prejudicar o ca-
rater universal da Filosofia ?

142) Pode existir ou existe a Filosofia Nacional Brasileira ?

152) Que podemos fazer para atualizar a Filosofia no Brasil e
impulsionar-lhe o progresso ?

162) Como integrar a criatividade filos6fica na realidade bra-
sileira ?

172) Pode ter a Filosofia uma tonalidade cristd ?

182) Que pensar sobre o ateismo contemporaneo e sobre as
tarefas do teismo no mundo secularizado ?

192) Pode colaborar a Filosofia para humanizar a civilizacao
de hoje, evidenciar o valor da pessoa e contribuir para a felicidade humana ?

202) Pode exercer a Filosofia uma influéncia benéfica no di-

alogo entre as culturas dos povos e promover a compreensdo internacional ?

Il — FORMA DO AUTO-RETRATO

Completando o que foi dito a respeito da forma do auto-retra-
to, saliento que as respostas as mencionadas questdes, englobadas com habilidade
organica na apresentacao da totalidade do proprio pensamento, devem ser bre-
ves, ndo ultrapassando, normalmente, o auto-retrato 30 ( trinta ) paginas datilo-
grafadas em espaco duplo.

O auto-retrato destina-se a publicagdo numa obra coletiva. Nao
pode ser um estudo analitico dos problemas filosoficos e transformar-se numa
simples investigacdo de cunho pessoal. Deve constituir uma unidade organica,
que comunique o pensamento do autor na sua génese, no seu desenvolvimento e
na sua estrutura atual, evidenciando, como é Obvio, as razes, quando ocorrem.
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E, pois, uma breve autobiografia, isto é, um artigo que o pensador escreve com
sinceridade radical sobre si mesmo.

Este artigo deve ser sério, de cunho cientifico, arquitetado, nos
moldes do questionario proposto, com uma reflexdo de colorido proprio, ori-
ginal.

Que seja ele também acessivel aos ndo técnicos em Filosofia !

Evite-se nele a obscuridade, a forma seca e protocolar, que

ocorre no preenchimento de um formulario !

O que interessa é uma comunicacgdo vivida, sincera, ordenada,
cientificamente impecével, que tenha unidade.

Dé-se ao auto-retrato um titulo, livremente escolhido, suges-
tivo e breve, que caracterize realmente a mensagem do pensamento !

Aconselham-se subtitulos para favorecer a clareza. Pela mesma
razdo inclua-se também uma conclusao, porém, breve !

Saliento que as indagacoOes feitas, essenciais para o levan-
tamento, ndo visam a imprimir o rigor de um inquérito formal ao processo das
respostas. Elas, postulando o minimo essencial, deixam ampla margem a es-
pontaneidade original do pensador, que é, por assim dizer, imprevisivel na sua
personalidade intelectual.

Manifestando-se na sua originalidade respeitavel, o autobio-
grafo englobe organicamente, como foi dito, na totalidade unitaria, as respostas
que solicito, e acrescente, livremente, tudo o que sirva para caracterizar-se me-
lhor ! S6 assim o dialogo podera ser profundo e construtivo.

Como se trata de obra de autognose, a elaboragdo deve ser
feita uma por uma pessoalmente. E compreensivel o embaraco e indecisdo ge-
rados em varios espiritos. Este processo de gnose é normalmente doloroso, mas
também salutar, ndo s6 para o proprio autor, mas também para a comunidade

humana, em que o pensador vive e atua com responsabilidade.
11l — CATEGORIAS DE COLABORADORES

E 6bvio que esta empresa cientifica se dirige aos distintos co-
legas, professores universitarios, nativos e estrangeiros, que, além de ensinar nas

escolas superiores do Brasil, tenham publicagdes de temas filosoficos.



99

Dirijo-me igualmente aos Pensadores que, embora ndo de-
dicados ao ensino superior, cultivam seriamente a Filosofia e tém sua produgado
literario-filosofica.

Lanco um apelo aos jovens pensadores. Ndo tenham receio de
participar desta iniciativa cientifica, aderindo a ela corajosamente ! Importa
pouco, para esta obra que deseja ser completa, que o jovem pensador ndo tenha
muitas publicagdes. O importante é o ponto de partida cientifico e fecundo, os
futuros projetos organizados com realismo, prudente idealismo e coragem. Na-
turalmente, requer-se alguma publicagcdo filosofica considerdvel, como condigdo
necessaria para a categoria de jovem pensador. Faltando isto, a tese doutoral
concluida e publicamente defendida abre acesso para uma eventual participagdo
na obra por meio do auto-retrato.

Os auto-retratos ja enviados e ainda ndo publicados na Colegdo

devem ser atualizados e reelaborados conforme as orientagGes do presente apelo.

Aos que tém publicados seus auto-retratos no 12 volume da
série,solicito a gentileza de enviarem informagGes complementares referindo-se as
publicagdes, evolugdo do pensamento etc. Estas informacdes periodicas serdo
publicadas como anexos nos volumes subseqlientes. E favor enviarem, jun-
tamente com as mencionadas informagdes, também um exemplar de cada pu-
blicagdo como documentagdo de praxe.

E importante se esclareca aqui que a pesquisa no campo das
atuais idéias filosoficas brasileiras € um levantamento cientifico para constatar a
verdadeira situagdo global. Refere-se, portanto, a todas as tendéncias atuais do
pensamento brasileiro. Limitando-se a estas ou aquelas correntes do pensamento,
a pesquisa ndo seria um levantamento cientifico da atual situacdo filosofica no
pais.

IV — ENVIO DE PUBLICAGOES

Dado que os auto-retratos recebidos exigem certa do-
cumentacdo, agradeceria vivamente receber as publicagoes, ao menos, as prin-
cipais. Estas obras serdo um fator valioso para melhor compreensdo e apresen-
tacdo da informac3o autobiografica.

Além disso, informo que estou constituindo, tecnicamente, um

centro de pesquisa ou uma biblioteca especializada para os fins da investigacao
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no campo das idéias filosoficas brasileiras. Enviando as publicagGes de propria
autoria, V.S2. concorre também para a promocdo da mencionada investigagdo
cientifica, que aprofunda o nosso didlogo no campo filoséfico, destinado a in-
crementar o filosofar brasileiro.

V — ENDERECO PARA O ENVIO

O endereco € o seguinte:

Prof. Dr. Pe. Stanislavs Ladusans S. I.
Conjunto de Pesquisa Filosofica
Caixa Postal 11587

05049 — Sao Paulo, SP

Local para a entrega pessoal do material ou para uma visita em
busca de informacdes mais detalhadas: o mesmo Conjunto de Pesquisa Filo-
sofica, situado no km 26 da Via Anhangtera, Sdo Paulo, Capital, campus uni-
versitario das Faculdades Anchieta, dos Padres Jesuitas. Tel.: 260-7680.

VI — PALAVRA FINAL

Fazendo no fim do "“Apelo aos Cultores da Filosofia no Brasil”
um resumo de tudo o que foi dito em relagdo a importante colaboragdo soli-
citada, concluo em concreto:

19) agradeceria a gentileza de remeter-me o que conven-
cionamos denominar de retrato interior, quer dizer, o auto-retrato filosofico ou a
autobiografia filosofica;

29) além disso, solicito o retrato exterior, isto é, uma boa
fotografia, de data recente;

39) finalmente, peco também as suas publicag¢des.

S3o Paulo, SP, Conjunto de Pesquisa Filosofica, 15 de abril de
1977.
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CURSO DE MESTRADO EM METODOLOGIA
DO ENSINO EM BIBLIOTECONOMIA

Com imensa satisfacdo anunciamos o inicio de mais um Pro-
grama de Pés-Graduacdo na Pontificia Universidade Catélica de Campinas: desta
feita é a Faculdade de Biblioteconomia que abrira seu curso de Mestrado em
Metodologia do Ensino em Biblioteconomia.

Além dos objetivos académicos, este novo Programa visa a
oferecer aos paises da América Latina a oportunidade de preparar e formar
professores de Biblioteconomia, dando-lhes as técnicas didatico-pedagogicas para
o bom desempenho de suas atividades, assim como oferecer condigOes para a
realizagao de pesquisas educacionais, abrangendo os objetivos do NATIS e sua
aplicagdo na América Latina.

O curso é fundado para responder inclusive a solicitagdo da
UNESCO, 6rgdo com o qual o Programa trabalhara em estreita colaborag&o.

O curso oferecera 20 vagas por semestre e terd inicio no dia 15
de agosto. As inscricdes estardo abertas até 30 de junho; a selegdo se dara de
19 a 31 de julho; as matriculas irdo de 12 a 12 de julho.

Para maiores informagGes, os interessados poderdo dirigir-se a
Diretoria da Faculdade de Biblioteconomia da Pontificia Universidade Catolica
de Campinas, a Rua Marechal Deodoro, 1099 — 13100 —
Campinas — SP — Tel. (0192 ) 2-7001 — Ramal 59.

POS-GRADUACAO EM LOGICA E
FILOSOFIA DA CIENCIA NA UNICAMP.

O Departamento de Filosofia do Instituto de Filosofia e Cién-
cias Humanas e o Centro de Ldgica, Epistemologia e Histéria da Ciéncia, da
UNICAMP, dardo inicio, em agosto préoximo, a seu Programa de Pés-Graduagado
em Logica e Filosofia da Ciéncia.
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O Programa sera organizado a nivel de Mestrado e Doutorado,
oferecendo, de inicio, 10 vagas para o Mestrado e 5, para o Doutorado. O
Programa visa a formar especialistas nos campos da Logica e da Epistemologia
das diferentes ciéncias particulares com um duplo objetivo: desenvolver a pes-
quisa nesses dominios, e preparar docentes para o ensino superior que venham
atender a crescente demanda de logicos e epistemdlogos por parte das univer-
sidades brasileiras. Por outro lado, busca-se também proporcionar a cientistas
oriundos de diferentes ramos do saber cientifico uma formacdo adequada que
lhes permita uma reflexdo rigorosa e sistematica sobre os problemas teoricos
pertinentes aos campos especificos de suas especialidades. O Programa quer,
ainda, incrementar o desenvolvimento de pesquisas e formar docentes de ensino
superior na area de Historia da Filosofia, com orientacdo epistemologica, no
sentido amplo do termo.

As inscricOes estdo abertas de 15 a 30 de junho; o exame de
selecdo ocorrera de 4 a 8 de julho; as matriculas dos selecionados, de 8 a 12 de
agosto; e previsto o inicio das aulas para 15 de agosto.

Maiores informacdes: Departamento de Filosofia — IFCH.
Comissdo de Pos-Graduacdo — UNICAMP.
Caixa Postal 1170 — 13100 — Campinas.

IX CONGRESSO LATINO-AMERICANO DE FILOSOFIA

De 20 a 24 de junho realizar-se-4 em Caracas, Venezuela, o 99
Congresso Latino-Americano de Filosofia. Temas do Grupo I: O ensino da Fi-
losofia na América Latina; Histoéria e evolucdo das idéias filosoficas na América
Latina; Possibilidade e limites de uma filosofia latino-americana; no Grupo Il
serdo discutidos os seguintes assuntos: As tendéncias da filosofia no continente
latino-americano, de modo particular, filosofia da ciéncia e filosofia analitica,

filosofia da praxis fenomenologica e existencial.

Correspondéncia para: |X Congresso Interamericano de Fi-

losofia, Universidade Simon Bolivar, Apartado 80659, Caracas 108, Venezuela.



RESENHAS



105

MORALIS, J. F. Regis de
CIENCIA E TECNOLOGIA — INTRODUGCAO METODOLOGICA E CRITICA
Sio Paulo, Cortez & Moraes, 1977, 180 paginas

Na época em que vivemos, marcada pelo desenvolvimento das
investigacdes cientificas e pelo apelo cada vez mais crescente a técnica para a -
organizacdo da vida humana, ndo tém sido poucos os que, preocupados com o
panorama que se vai delineando, voltam sua reflexdo para o significado desse
fendomeno.

O livro do professor J. F. Regis de Morais vem somar-se aos de
outros estudiosos, guardando, entretanto, algumas caracteristicas que o destacam
e o recomendam de forma especial.

A intencdo do autor é “‘oferecer os primeiros elementos para
uma reflexdo acerca das realidades cientifica e tecnoldgica”. Seu proposito é,
antes de tudo, didatico. O livro é fruto de suas experiéncias no ensino de
Metodologia Cientifica na Faculdade de Andlise de Sistemas da Pontificia
Universidade Catolica de Campinas e se destina, principalmente, aos estudantes
universitarios que, hoje no Brasil, iniciam sua tarefa no campo da ciéncia.
Entretanto, qualquer pessoa que se preocupe em gquestionar o momento
cientifico-tecnolégico encontrarda no trabalho do professor Regis de Morais
elementos valiosos para sua analise.

A obra esta dividida em trés partes. Na primeira: A ciéncia e
seus caminhos, procura-se caracterizar o procedimento cientifico, explicar os
recursos metodolégicos fundamentais da ciéncia e fazer uma critica a alguns
pressupostos do conhecimento cientifico. O autor justifica tal empreendimento
no fato de que, para se fazer uma reflexao sobre um dado, é importante que ele
esteja claro, que tenha sido visto, para que se volte sobre ele o olhar critico.
Assim, no primeiro capitulo ( pags. 21 a 52 ), encontramos a necessaria distingao
entre conhecimento vulgar e conhecimento cientifico e o recurso a historia da
ciéncia a fim de se verificarem as transformagdes que a conduziram a ter, em
nossos dias, as caracteristicas que possui. Sdo analisados a natureza e os objetivos
da ciéncia, faz-se a distingdo entre ciéncia e técnica. Procura-se deixar de lado a
afirmacdo de que ciéncia é conhecimento e técnica a aplicagdo desse
conhecimento. ‘’Nos dias atuais’’, afirma o autor, “ciéncia e técnica sdo
atividades absolutamente interdependentes e, até certo ponto, fundidas’’. Ele
procura deixar claro que ‘“a marcha da ciéncia é uma manifestagdo dialética’’, na
qual estdo presentes contradigdes que precisam ser levadas em conta no seu
estudo.
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O segundo capitulo ( pags. 53 a 82 ), procura mostrar como se
fundamenta a atividade cientifica na sua investigagdo da realidade, que caminhos
( métodos ) tém sido utilizados para que seus fins possam ser alcangados. Dis-
cute-se a divisdo do conhecimento cientifico, os procedimentos que a ele con-
duzem, a atitude experimental, a necessidade de verificagdo dos dados.

No capitulo |1l ( pags. 83 a 96 ), esclarecendo que nao tem o
propdsito de fazer uma epistemologia — uma teoria do conhecimento cien-
tifico —, o autor se dispGe a ““questionar alguns elementos do dogmatismo da
ciéncia”. Apoiado na afirmacdo de que ‘‘ciéncia é um conceito abstrato’’ e de
que na verdade ‘o que ha sdo cientistas desenvolvendo um trabalho”’, discute o
problema da objetividade do saber cientifico, confrontando essa no¢cdo com as
de subjetividade e intersubjetividade, que também estdo presentes, de alguma
forma, na atividade cientifica. Analisam-se ai também as caracteristicas do pro-
cesso de comunicacdo no terreno da ciéncia, os elementos fundamentais do
discurso cientifico, os problemas que os cientistas enfrentam no terreno da
linguagem.

A segunda parte do livro é dedicada a analise da Realidade
Tecnoldgica. O capitulo IV (péags. 99 a 128) estuda o posicionamento da
técnica em geral e o capitulo seguinte ( pags. 129 a 153 ) enfoca o tema da
cibernética e da automagao. O autor leva em conta o pouco conhecimento que se
tem, nas universidades, da verdadeira face da tecnologia e das linhas fun-
damentais da cibernética. Na verdade, alguns dos argumentos que vemos cons-
tantemente usados nas discussoes sobre o tema fundamentam-se apenas em co-
nhecimentos do senso comum, deixando de lado elementos importantes para
uma verdadeira colocacdao dessa problematica. Entdo, o autor mais uma vez
recorre a dados historicos para distinguir técnica e tecnologia, verificar os prin-
cipios que regem a civilizacdo tecnoldgica, mostrar os novos poderes que o
homem tem desenvolvido, as perspectivas sociais da automacio, e questionar os
resultados de todas essas transformagdes. Ai tenta-se ja pensar em caminhos para
a superacdo de uma situacdo cadtica e aflitiva, aquela em que nos encontramos.

Apela-se para o pensamento utdpico, para a esperanca concreta de uma humani-
zacdo auténtica do mundo contemporaneo.

E, entretanto, na Gltima parte do livro, intitulada Perspectivas
Antropologicas ( capitulo VI, pags. 157 a 175), que, a um nivel de reflexdo
filoséfica presente em toda a obra, mas explorado significativamente nessa secdo, o
autor busca sedimentar o sentido de seu trabalho, pensando sobre o homem da
era tecnologica. Ele parte de trés questdes Que considera basicas: “‘a) que culpa
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teve o homem ocidental ( em termos de intencionalidade e premeditacdo ) de
haver construido em mundo tdo contraditério para si, como se mostra o mundo
resultante da tecnificagdo ? b) como o homem atual se compreende a partir da
imagem do ambiente que ele mesmo criou ? c¢) com que perspectiva pode con-
tar o homem contemporaneo ?

E entdo que se denunciam as graves implicagdes de uma men-
talidade tecnoldgica que domina o nosso viver. E que se anunciam possibilidades
de o homem libertar-se em seu caminho para sua afirmagdo como pessoa. E o
que constitui a riqueza do livro e o distingue de trabalhos da mesma natureza.
Constantemente tém-se apontado aqui e ali os aspectos negativos de nossa civili-
zacao cientificista e tecnicista, mas, em nome mesmo de uma “‘neutralidade
cientifica” — que exatamente faz parte de uma mentalidade dominante — dei-
xam-se de lado as possibilidades de superagdo. Isso ndo nos diz respeito’’, é o
que ouvimos. Mas é justamente porque isso diz respeito a cada um, no compro-
misso que se tem de assumir como participante de uma sociedade e artesdo de
uma historia, que toda denlncia s6 tem sentido se acenar com o andincio de uma
transformacgado. O professor Regis de Morais fornece instrumentos para essa atitu-
de, na medida em que fundamenta a sua preocupag¢do numa realidade que vive-
mos hoje no Brasil e chama atengdo para a necessidade de opgcédo nossa diante
dessa realidade.

Terezinha Azeredo Rios *

STEIN, Suzana Albornoz
POR UMA EDUCACAO LIBERTADORA
Petropolis, Editora Vozes Ltda., 1976, 100 pags.

Suzana Albornoz Stein analisa o complexo problema edu-
cacional, suas criticas, suas razoes e alternativas.

A autora baseada na obra de Hartmut von Hentig “’Cuernavaca
oder Alternativen zur Schule” sobre o sistema educacional norte-americano,
enumera um grande ndimero de criticas a Escola.

A primeira critica a Escola é, que esta ndo tem sido capaz de
diminuir as diferencas sociais, mesmo apds algumas reformas com o fim de

“ Mestranda em Filosofia da Educagdo na PUCSP, professora de Problemas Filosoficos e
Teolbgicos do Homem Contemporéaneo no Ciclo Basico da mesma Universidade.
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democratiza-la, ainda assim, ndo se consegue a ‘‘igualdade de oportunidades’
( pag. 26 ), fato confirmado através de pesquisa feita com alunos das escolas
primarias de Nova lorque,”os resultados da avaliacdo sdo em geral satisfatorios
nos bairros onde predomina a classe branca, e chegam, a ser catastroficos nas
areas mais pobres de Mannhatan, especialmente no Harlem' ( pag. 26 ).

Outra critica a Escola é pela sua ineficiéncia em acompanhar as
mudancas constantes das atividades humanas, pois ndo basta preparar sé a infan-
cia, os adultos também precisam atualizar-se, reciclar-se. ’A escola é ineficiente
para responder as exigéncias de atualizagcdo constante, e formacao para o trabalho,
numa sociedade em que os processos e as técnicas continuamente se modificam”’
( pag. 29 ).

A terceira critica analisada é aquela que responsabiliza a
propria escola pelo fracasso educativo, quando se considera o numero de ma-
triculas e o niUmero daqueles que terminam o curso, pois ha uma grande evasdo e
nao menor numero de reprovacdo e a culpa deve recair sobre a pr{')pria escola,
embora essa culpa seja fruto de um grande namero de varidveis qqe‘nterfere na
avaliacdo escolar. “’A sociedade — os circulos de pais, as associacoes de bairros,
os representantes de classe, o proprio governo — arroga-se o novo direito de
julgar o trabalho da escola, responsabilizando os professores pelos fracassos es-
colares, avaliados de forma estatistica” ( pag. 31 ).

A quarta critica, refere-se a estrutura autoritaria da escola,
primeiro, porque é pela lei de Estado que se é obrigado a freqlientd-la; em
segundo, ha a autoridade do regimento interno e, em seguida, a autoridade que
os professores tém sobre os alunos.

A autora depois de analisar as criticas a escola, analisa a defesa

dela enumerando varios aspectos.

O primeiro aspecto é, que a escola é necessaria como pro-
motora do desenvolvimento, devido & complexidade do processo civilizatério,
obrigando a educacdo a tornar-se um processo sistematico. H4d uma necessidade
humana por educacao.

Outro aspecto é a necessidade de uma instituicao especializada

para que a escola possa ser uma fonte de conhecimentos.

Analisa-se a seguir, a escola como necessidade para a li-
bertacdo da familia, pois com a rapida urbanizacdo, os problemas que antes

pertenciam as familias, passaram a ser complementados por outras instituicoes,
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sendo a escola aquela que, mais de perto, pode substituir os cuidados familiares,
na protegdo e instrugdo as criancgas.

Outro ponto que mereceu atencado foi o das contradigoes do
sistema escolar, onde se examina o problema dos curriculos obrigatérios e
programas escolares, além dos critérios de avaliagao, nos quais pode haver dis-
criminagbes, ja que as criangas chegam a escola apresentando diferencas
culturais, fruto do ambiente do qual se originam. As exigéncias de padroes de
rendimentos poderdo beneficiar aqueles alunos vindos de um ambiente onde
havia melhor escolarizagdo dos pais, prejudicando aqueles, cujos pais ndo foram
sequer escolarizados.

A inadequacao dos curriculos cria um grande problema para os
estudantes com referéncia ao mercado de trabalho, que as vezes ja se encontram
saturados e s6 os mais bem escolarizados, os que tém mais ‘‘recomendagdes’’
poderdo encontrar uma ocupagao coerente Com o seu curso.

A autora aponta varias tendéncias contraditorias: es-
pontaneismo e formalismo, sensualismo e racionalismo, mobilismo ou imo-
bilismo social, familismo e estatizagdo, descentralizacdo, diversificacdo ou uni-
formizagdo, individualizagdo ou massificagdo, democratizacdo ou elitizagdo e
vinculagao ou desvinculacdo ao mercado de trabalho.

A autora chama a atengdo, para as alternativas a Escola, ini-
ciando com o Coletivo Infantil de Israel, funcionando o Kibutz como um en-
trosamento entre a comunidade infantil a vida familiar e a realidade profissional.
A Escola de Alunos de Barbiana, na Italia, onde os alunos que sabem mais
ensinam os que sabem menos e aqueles sdo orientados por adultos, que ndo sdo
professores profissionais. A escola busca servir a transformagdo e melhoria da
sociedade” ( pag. 53 ). '

Outras alternativas analisadas no livro sdo: A conscientizagdo
de adultos, baseada no método Paulo Freire, a Educagdo de adultos de Margaret
Mead nos Estados Unidos, a Prioridade da Educacdo de Adultos, de Lauro de
Oliveira Lima, as escolas livres, Summerhill na Inglaterra e Children’s
Community de Anita Moses, em Nova lorque,os Servicos de Mediagao Cultural de
lvan lllich e Everett Reimer, a Desescolarizacdo da Escola de Hartmut von
Henting, experiéncias com T.V. educativa no Brasil e em Samoa, além de outras
alternativas apresentadas.

Por fim, aponta a autora o papel da mulher emancipada na
educagdo libertadora, mostrando que a mulher sempre esteve ligada ‘‘a trans-
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missdo das normas da sociedade, & reproducdo dos modelos de comportamento,
a educacdo das criancgas; outrora, no lar, na familia; hoje, tanto no lar como na
escola, nas instituicOes educacionais da sociedade organizada. Em grande parte
do mundo, as mulheres assumem, em massa, as tarefas do sistema escolar’’ ( pag.
91).

Concluindo, podemos dizer que Suzana Albornoz Stein le-
vantou uma série de questGes a respeito do complexo problema educacional,
procurando responder as perguntas: a escola atual é a melhor ? resolve os pro-
blemas educacionais ? resolve as injusticas ?

E uma chamada de atencdo para todos aqueles que tém a.res-
ponsabilidade do angustioso problema da educacdo em nossos dias.

Antonio Cavalcante de Albuquerque *

WEBER, Silke.
ASPIRAGOES A EDUCACAO.
Petropolis, Vozes, 1976, 142 pags.

O texto aqui apresentado, resumo da tese de doutorado da
autora, apreciada pela Université René Descartes, Paris V, em 1972, se identifica
como uma proposta de investigagao dos fundamentos aspiracionais que, rela-
cionados com o sistema escolar, nele exercem influéncia. Para isso a autora, toma
como universo de sua pesquisa, a populacdo da cidade de Recife, no ano de
1970, a partir do qual coleta os dados das diferentes concepcdes que essas
pessoas possuem sobre a educacgdo e instrugao, sobre a instrumentalidade e con-
dicdes de educacdo e, principalmente, sobre a imagem que lhes é refletida pela
pessoa educada.

Sob essa perspectiva, a autora efetua uma analise das condi¢cdes
dentro das quais s3o elaborados estudos, diagnosticos e propostas sobre a edu-
cacdo, conduzindo-a a formular a tese de que a educacao deve ser proposta como
tentativa de contribuir para a efetiva integracdo do individuo em determinado

contexto social.

“Assim, optou-se por examinar alguns elementos concernentes

ao sistema de ensino existente anteriormente’’ ( pag. 14 ), considerando-se que

* Mestrando em Filosofia na PUCC.
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os efeitos da recém-implantada Reforma de Ensino, ndo permitem ainda uma
andlise sem caracteristicas precoces.

Conseqlientemente, no Cap. |, é abordada: a) a Estrutura e a
Organizagao do Ensino a partir da lei “’Diretrizes e Bases'’ como permitindo uma
flexibilidade de curriculos e métodos empregados na educagdo, o que vem a
gerar a distincdo qualitativa de escolas; b) a matricula nos trés niveis de ensino,
onde é dada énfase a seletividade do ensino brasileiro que identifica o papel
especifico da educagdo em uma sociedade de classes, atuante como instrumental
para a situagdo social vigente.

No Cap. I, é elaborada uma ““abordagem sociopsicologica que
possibilite analisar as condigdes nas quais se produz um discurso sobre educagao’’
(pag. 24). Aqui é salientado, que os individuos geralmente sdo levados a
associar a educagdo com melhores condicoes de vida, fato esse que pode ser
atribuido a situagdo de inconsciéncia que as pessoas possuem dos reais fatores
que lhes causam a condicao social. Por outro lado, é observado que esta situagao
de inconsciéncia é devida mais ao nivel de percepg¢ado, que ao nivel aspiracional,
barreira esta criada pela propria sociedade de classes as classes dominadas. Essas
colocagdes vém embasadas pelo estudo de pesquisas realizadas nos Estados

Iu

Unidos, que de maneira geral ““tratam das aspiracOes a educagao e das aspiragoes
profissionais; da relacdo entre os niveis de aspiragdo profissional e os niveis de
realizacdo educacional e profissional, da relacdo entre aspiragcdo profissional; e
realizacao profissional’’ ( pag. 28 ). A partir dessas analises, a autora conclui que
um estudo do processo gerador da definicdo de aspiragGes a educagdo, muito
poderia contribuir para a compreensdo do valor atribuido a educagdo, se se
tomasse como contexto a realidade de uma cidade brasileira. Dai a escolha da
sociedade de Recife, ““onde aparentemente novas oportunidades em matéria de
educacdo sao oferecidas, 0s objetivos... sdo definidos particularmente pelas
imagens e representagdes das performances dos individuos ou grupos que eles
tomam como referéncia’” ( pag. 35). Surge ai a formulagcdo da hipotese, “‘as
aspiragOes a educagdo reproduzem as aspiragOes das classes dominantes, sob a
forma de aspiragGes a participacdo dos privilégios reservados a esta classe’” ( pag.
37), elaborada com referéncias e embasamentos em hipoteses de pesquisa de
outras sociedades, que embora ndo interpretassem nossa realidade educacional,
foram Uteis para configuréa-la.

No Cap. Ill, é descrito o universo especifico da pesquisa
elaborada, ou seja, os pais de alunos, os responsaveis pelas primeiras decisdes na
educagdo dos filhos representam, sobretudo, a populagdo ativa atual com relagao
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ao mercado de trabalho. No mesmo capitulo é feita a descricdo da Escolha do
Método, da Pesquisa de Campo e da Andlise dos Dados, que efetivaram a
proposta da autora.

No Cap. |V, sdo fornecidas as caracteristicas do universo
pesquisado, através de trés ‘‘meios sociais’’: 12) naturalidade e tempo de
residéncia em Recife; 2°) faixa etaria e grau de instrucdo e 39) situacdo
ocupacional dos pesquisados.

No Cap. V, sdo apresentadas as imagens e representacdes
relativas a educacdo e ja resultantes da pesquisa. Apresentam-se entdo, as
diferentes imagens de uma pessoa educada, relacionadas com ‘‘status’” e
conhecimento e, analisam-se as representacdes da educacdo, através de seu
conteudo, instrumentos, finalidades e condicdes.

O Cap. VI apresenta comparacGes entre a experiéncia escolar
percebida ou vivenciada pelos entrevistados e seus filhos e a visao futura que
essas pessoas possuem da escola, a partir do conhecimento que dela esperam
adquirir.

O Cap. VIl demonstra a representacdo que os entrevistados
possuem com relacdo ao papel da escola na educacdo e a confirmacdo, a partir
destas representacdes, de que a educacdo institucional contribui para a divisdo
social do trabalho.

O Cap. VIII conclui pelas ““aspiracoes a uma melhor integracdo
social”” ( pag. 108 ), considerando as diversas significacGes que estas aspiracoes
tém para os pais, relacionadas aos seus ideais e a sua real condicdo de vida.

Na sua conclusdo, Silke Weber evidencia as aspiracOes a
educacdo como resultantes de um processo de condicionamento efetuado em
determinado contexto social.

Portanto, de total utilidade este livro, para educadores e
pessoas preocupadas com a educacdo, problema que em nossa sociedade
centraliza interesses, discussdes, estudos e programas. Principalmente indicado,
pela sua originalidade, em abordar o problema até entdo nos apresentado como
influenciado por modelos ambiguos e pesquisas repetitivas sobre os mesmos
dados.

Aqui, a andlise de conceitos basicos de educacao, realizada a
partir de um universo Quase esquecido: o dos pais dos alunos, se nos apresenta

como tentativa valiosissima de racionalizacdo do discurso educacional e de
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adequacgdo de padroes universais a um contexto atual e representativo de nossa
realidade social.

Clélia Ester Ragonha *

MILHOLLAN, F. e FORISHA, B. E. — SKINNER x ROGERS:
MANEIRAS CONTRASTANTES DE ENCARAR A EDUCAGAO.
Tradugao: Aydano Arruda

Summus Editorial — Sdo Paulo — 1976 — 193 pags.

Os autores partem da premissa de que dois sistemas filosoficos
fortemente divergentes estdo representados na atual literatura educacional
gozando de consumo popular, e, refletindo-se consideravelmente na pratica
educacional hodierna, assim como nas reformas e inovagGes propostas nas
escolas.

Comportamentalismo e Fenomenologia — duas formas
contrastantes de encarar a educagdo, nao apenas do ponto de vista tedrico, mas
também pratico. Entretanto, tal divergéncia, ndo se refere apenas a eficicia dos
processos de aprendizagem, mas se estabelece em diferentes concepgdes do
Homem e da Educacéo.

Baseando-se fundamentalmente em duas obras: Tecnologia do
Ensino, de Skinner e Liberdade para Aprender, de Rogers, os autores situam as
origens filosoficas e historicas dos modelos, comportamentalista e humanista,
delimitando suas teorias e expondo seus processos e implicagdes.

Na 22 Parte, é abordado o pensamento de Skinner. No ver dos
autores sua contribuicao consiste em grande parte no desenvolvimento como
ciéncia objetiva.

“A orientacdo comportamentalista considera o homem um
organismo passivo, governado por estimulos fornecidos pelo ambiente externo.
O homem pode ser manipulado, isto é, seu comportamento pode ser controlado
através de adequado controle de estimulos ambientais” ( pag. 17 ).

A conscientizacdo do individuo pode provir de suas relagdes
acidentais com o mundo ou ser controlada, de tal forma, que a consciéncia

nao se forme acidentalmente. De qualquer maneira, o individuo manipulado, seja

* Professora da Faculdade de Filosofia de Americana; Mestranda em Filosofia na PUCC.
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aleatoriamente por suas relacdoes com a sociedade, seja determinadamente pelo

controle cientifico da educacdo.

“Skinner afirma que é necessario um plano cientifico para
promover o desenvolvimento do homem e da sociedade. Ndo podemos tomar
decisOes sabias se continuarmos a pretender que ndo somos controlados ( pag.
67).

Acentua também, que, tradicionalmente, o homem era
considerado como um agente livre e seu comportamento o resultado de
mudancas interiores, espontdneas. Afirma que hoje esse ponto de vista foi
abandonado pois ‘‘a vontade interna torna impossivel a predicdo e controle do
comportamento’’ ( pag. 67 ). A liberdade de aprendizagem deve, pois, ser
desprezada, e os educadores tém o direito, sendo o dever, de controlar todo o
processo educativo, que fica assim apresentado explicitamente, como forma de
controle social.

Skinner considera que a aplicacdo de seus métodos a educacao
deve ser simples e direta pois ““‘a escola estd interessada em transmitir a crianca
grande namero de respostas. A primeira tarefa é modelar as respostas, mas a
tarefa principal é colocar o comportamento sob numerosas espécies de controle

de estimulo” ( pag. 111 ).

Neste sentido, ‘“a mais conhecida aplicacdo educacional do
trabalho de Skinner é, sem dlvida, a instru¢do programada e maquinas de
ensinar. Em educacdo, o comportamento a ser modelado e mantido é geralmente
verbal, e pode ser posto sob o controle de estimulos tanto verbais, quanto nao
verbais. Isto é melhor realizado por uma maquina’” ( pag. 112 ). Embora, ndo
seja a maquina propriamente dita, que ensina, ela coloca estudante e professor
em contato m(tuo. “Em muitos aspectos, diz Skinner, € como um professor
particular no sentido de haver constante intercambio entre o programa e o

estudante. A maquina mantém o estudante ativo e o alerta’ ( pag. 114 ).

Na 32 Parte é apresentado o pensamento de Rogers
caracterizado com pensamento fenomenoldgico.

Para a orientacdo fenomenoldgica o homem é essencialmente
livre e fonte de todos os seus atos. O ponto focal de sua liberdade é sua
consciéncia, sendo o comportamento apenas a expressdo observavel e a
conseqiiéncia de um mundo interior essencialmente privado. Assim, somente
uma ciéncia do homem que experiencie essa interioridade pode ser adequada ao
estudo do organismo humano.
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"Psicologos cientificos humanistas como Rogers, desejam uma
concepcao diferente de ciéncia — seja um novo tipo de ciéncia, seja uma
significacdo mais ampla de ciéncia, que se mostre fiel ao homem. Para eles,
fendomenos cotidianos da vida como experiéncia, sentimentos, significagdes,
humor, sdo péicologicamente relevantes’’ ( pag. 124 ).

Rogers dedicou a maior parte de sua vida profissional ao
trabalho com pessoas, em situagGes clinicas, em lugar de trabalhar em
laboratérios com animais. Ndo foi também simplesmente académicos, isto é,
interessado apenas em especulagGes separadas de situagdes da vida real. Foi a
partir de experiéncias clinicas que Rogers desenvolveu suas varias posigoes
teOricas em diversas areas de interesse em Psicologia e Educagdo. Considerando a
realidade como fendomeno subjetivo, Rogers a define fenomenologicamente
como sendo ‘“‘uma Unica no mundo fenomenal de um individuo’ ( pag. 150 ),
pois é o proprio ser humano que constréi seu mundo interior a partir de sua
autopercep¢do havendo em cada individuo uma consciéncia que lhe permite
significar e optar. Essa consciéncia autdnoma e interna é a liberdade, e o ponto
central da Educagao deve ser a preservagao desta liberdade.

Analisando a obra Terapia Centrada no Paciente ( 1951 ) os
autores destacam e comentam os 19 principios formais a respeito do
comportamento humano, e todos eles tratam de aprendizagem do ponto de vista
fenomenologico. Inerente a estes principios encontra-se a premissa rogeriana que
enfatiza a “‘capacidade do homem para adaptar-se, isto é, propensao a crescer em
uma dire¢do que lhe engrandeca a existéncia” ( pag. 148 ). Este crescimento
positivo podera ser tolhido ou dirigido de maneira errada, se a nogao Gnica ou
imagem de realidade do individuo ndo for congruente com a realidade. Portanto,
o comportamento depende da realidade subjetiva do campo fenomenal e nao das
condi¢des estimulantes de qualquer realidade ambiental externa.

E ainda bem examinada no livro, uma das questGes primordiais
da teoria rogeriana: ‘‘que dado um ambiente ndo ameagador no qual um
individuo possa experimentar os varios possiveis modos de ser a sua disposicdo, a
congruéncia com a realidade aumentard e o crescimento recomegara’” ( pag.
150 ).

Rogers também considera fundamental que, em qualquer
relagdo onde deva ocorrer aprendizagem, precisa haver comunicagdo entre as
pessoas envolvidas. Comunicagdo por natureza, s6 é possivel em clima
caracterizado por compreensdo empatica.
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S6 numa atmosfera de confianca na capacidade do individuo
para desenvolver suas potencialidades é que podera ser facilitada a aprendizagem,
oferecidas oportunidades e dada a liberdade. O estudante deve, portanto, ser
foco central da sala de aula. ““Rogers observa que apoOs a crianca ter passado
diversos anos na escola, a motivacdo intrinseca pode estar sufocada. Mas esta

sempre |4, esperando ser extraida’’ ( pag. 183 ).

Para que a aprendizagem seja auténtica e significativa
recomenda ele entre outras técnicas, o grupo de encontro basico ( grupo T ) em
contraposicao a instrucdo programada oferecida pelos comportamentalistas.
Trata-se de um excelente meio pelo qual um estudante pode preencher vazios de
informacdo de que precisa para enfrentar os problemas. E ainda sustenta que o
efeito de grupos de encontro pode ser razoavelmente bem predito. ‘‘Professores
serdo realmente mais capazes de ouvir estudantes especialmente em seus
sentimentos. Terdo possibilidades de eliminar dificuldades interpessoais em lugar
de se tornarem punitivos e disciplinadores. A atmosfera da sala de aula
tornar-se-4 mais igualitaria, propicia a espontaneidade, ao pensamento criativo e
ao trabalho autodirigido e independente. Estudantes descobrirdo sua propria
responsabilidade por sua aprendizagem’’ ( pag. 185).

Conclui-se que o principal objetivo do livro é apresentar os
dois modelos divergentes de homem, as premissas filosoficas que caracterizam
cada enfoque e as condicdes de aprendizagem educacional de cada posi¢ao.

A reflexdo que ele provoca atinge o problema fundamental do
comportamento humano; por isso o livro adquire cardter amplamente
prospectivo, constituindo-se numa apresentacdo clara e sucinta das posicoes
assumidas por estes dois grandes psicologos educacionais, oferecendo excelente
fonte de referéncia para todos os que se dedicam ao estudo do assunto.

Profa. Sulami Pereira Guedes *
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BIBLIOGRAFIA BRASILEIRA DE FILOSOFIA

OBRAS GERAIS

BIBLIOGRAFIA:

187. SESC, Colegdo Bibliografica — 1975, Rio, Sesc, (6): 1 — 260, 1975

Listagem das publicagGes incorporadas ao acervo da Segdo de
Documentagdo da Divisdo de Documentacdo e Intercambio do
Departamento Nacional do Sesc. A classificacao sistematica tem as
seguintes divisGes: cole¢do de referéncias, colecdo de livros, cole¢cdo de
periodicos, artigos de periodicos indexados, colecdo de documentos avulsos.

INTRODUGOES:

188. PARISI, Mario e COTRIM, Gilberto Vieira, TDF: Trabalho dirigido de
filosofia: 22 grau, Sdo Paulo, Saraiva, 1977, 208 p.

Texto didatico de iniciagdo a filosofia para classes de 2° grau,
elaborado de acordo com a técnica de trabalho dirigido. E rico em ilus-
tragGes, servindo-se os autores dos mais variados recursos da comunicagdo
verbal e visual para exporem os grandes temas da filosofia, assim como seus
principais momentos historicos.

ESTUDOS HISTORICOS

HISTORIA DA FILOSOFIA BRASILEIRA:

189. HEGENBERG, Leonidas, A filosofia da ciéncia no Brasil, Suplemento
Cultural, 1 (10): 8 — 10, 19/12/76.

Amplo levantamento dos trabalhos produzidos no campo da
filosofia da ciéncia, indicando os principais centros de estudos, assim como
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190.

191.

0s nomes mais representativos desta especialidade. O autor, apds rapida
sintese da formacdo historica do pensamento filosofico brasileiro sobre a
ciéncia, se detém sobretudo na anéalise dos grupos e tendéncias formados
apo6s 1960.

PAIM, Antonio, Progressos recentes no estudo do pensamento brasileiro,
Suplemento Cultural, 1 (19): 5, 20/2/77.

Abordagem réapida e abrangente do momento filos6fico uni-
versitario no Brasil. Sequindo Miguel Reale e seu método para nortear o
estudo da difusdo da meditacdo filos6fica nacional, ressalta a grande con-
tribuicdo dada pelos filésofos brasileiros a filosofia mundial que, nos Glti-
mos 150 anos, se faz a margem de sistemas, privilegiando determinados
problemas. Realga a participacdo do IBF nos 27 ultimos anos neste mo-
vimento, dedicando-se agora a reeditar obras de pensadores brasileiros.
Reflexo igual desta nova situagdo é o grande interesse das Universidades
quanto ao estudo do pensamento filosofico brasileiro, 10 centros uni-
versitdrios mantém cursos de pos-graduacdo, com grande nimero de teses
sobre a filosofia brasileira e a criacdo de colecdes especializadas que se
dedicam igualmente ao pensamento nacional. L.T.T.

PAIM, Antonio, O ciclo de formacao da corrente eclética ( 1833 — 1848 ),
Rev. Bras. Fil., 26 (104): 468 — 475.

O autor estuda a formacao da corrente eclética brasileira a
partir de seus pensadores, influenciadores e discipulos. Faz a apresentacao
de alguns pensadores nacionais de importancia vital para a filosofia bra-

sileira que, desmerecidamente, se encontram esquecidos. C.E.T.S.

ESTUDOS DE AUTORES

AUTORES ANTIGOS:

192. MACIEL, Jarbas, Atualidade cosmologica platdnica, Rev. Bras. Fil., 26

(104):436 — 459.

O autor ressalta a importancia atual dos conceitos platonicos,
expondo também que a ciéncia é fundamentalmente relacionada a ma-
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tematica e a seus conceitos e, principalmente, 8 Geometria, a qual serve de
apoio para a cosmologia de Platdo. O autor aborda também o tema do
conhecimento, da continuidade das coisas e do espa¢o, do ponto de vista
platonico. C.E.T.S.

AUTORES MEDIEVAIS:

193.

PAULA SOUZA, Francisco de, A doutrina aristotélico-tomista da ciéncia,
Reflexao, 1(4): 1 — 89.

Trata-se da sintese da tese de doutoramento em filosofia,
apresentada pelo autor junto a Universidade de S. Tomés de Aquino, de
Roma. Nela, expde o autor os fundamentos epistemologicos da concepgao
aristotélico-tomista da ciéncia, entendida como conhecimento do universal,
do necessario e das causas. Tal conhecimento aparece fundado no realismo
da gnosiologia cléssica, servindo-se, contudo, tanto da indugdo quanto da
deducdo. O autor apresenta, por fim, comparando-as entre si, as clas-
sificacdes das ciéncias segundo Aristoteles e S. Tomas de Aquino.

AUTORES MODERNOS:

194. CASANOVA, Mério Leodnidas, A natureza inextensa do eu no ““Cogito”

195.

de Descartes, Suplemento Cultural, 1 (24): 14 — 15, 27/3/77.

O autor, apoés elogiar a sintese do sistema filosofico de Des-
cartes, escrita por Rudolf Lanz, no n® 14 do Suplemento, aponta os seus
erros no tocante a interpretagdo do ‘‘Cogito, ergo sum’’, interpretacao que
poderia levar os leitores menos familiarizados com o assunto a errarem
também. Segundo Casanova, quando Lanz escreve sobre a divida metodica
de Descartes, o faz sempre sem o necessario cuidado de reflexao in-
terpretativa e o resultado aparece distorcido do real raciocinio metafisico
cartesiano. M.C.R.P.

KNOLL, Victor, O papel da consciéncia na filosofia moderna e a nogao de
intencionalidade, Cadernos do Inst. de Fil. e Ciéncias Humanas, Cam-
pinas — SP, Unicamp-Brasiliense, (7): 1 — 24.

O texto é resultado de dois seminarios de Pds-Graduagao,
promovidos pelo autor em 1973; nele visa tratar, de modo sumario, do
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196.

197.

papel da consciéncia na filosofia moderna e marcar a possibilidade com que
a fenomenologia se apresenta para a Filosofia ao ter firmado, através dos
textos husserlianos, a nocdo de intencionalidade. A consciéncia é apre-
sentada enquanto categoria privilegiada da filosofia de Descartes, de Kant e
de Hegel. Em Descartes encontrara seu primeiro ato, em Kant, um entreato
e em Hegel, seu Ultimo ato. Em Husserl, ocorrera o rompimento com esta
tradicao classica, por ter ele formulado a consciéncia como inten-
cionalidade.

LANZ, Rudolf, Goethe e o Goetheanismo, Suplemento Cultural, 1 (15):
15.

O autor procura dar as caracteristicas da obra filoséfica de
Goethe. Relembrandc-o como grande poeta lirico e dramatico, detém-se
no estudo de sua obra filos6fica. ExpGe a sua cosmovisdo totalmente di-
versa da maneira de pensar dos séculos XIX e XX, eivados de materialismc
cientifico e de pragmatismo utilitarista. Goethe se op6e a Leibniz, para
quem a ciéncia é ciéncia na medida em que contém matematica. E a
Descartes que extrapola areas fenomenologicas. Com uma abordagem da
natureza muito diferente da de Newton, lanca-lhe severa critica. O autor
expOe ainda a novidade do que podemos chamar de Goetheanismo. Para
Goethe, ser realista e objetivo é adaptar as formas primordiais pela con-
templacdo ativa ou pela identificacdo com as idéias mestras que se ex-
pressam num fendomeno da natureza. Nos estudos cientificos deve-se res-
peitar as areas ou ambitos de determinados fenomenos, reduzindo os fe-
nomenos secundarios captados pelos 6rgdos sensoriais do homem a fe-
nomenos primordiais que sdo os fatos mais simples a que se pode reduzi-los
e, por isso, evidentes em si. N.R.C.

LANZ, Rudolf, Precursores e continuadores de Descartes, Suplemento
Cultural 1 (14):8 -9, 16/1/77.

O articulista mostra o pensamento cartesiano sendo preparado
pelo pensamento dos grandes cientistas que o precederam e completado,
em alguns aspectos, por pensadores que o sucederam, até que se formasse a
cosmovisao do cientificismo materialista de nossa época. Tal contribuicdo
possivel de se encontrar nos trabalhos de Kepler, de Galileu e de Newton.
Contudo, nem todos os pensadores da época acompanharam as deducdes
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cartesianas. Apesar de também cientistas, Pascal, Espinosae Leibnitz ado-
tam uma posicdo de recuo, tentando conciliar ainda o mecanicismo com a

teieologia.

LEBRUN, Gerard, Hume e as astucias de Kant, Suplemento Cultural, 1 (9):
7 -- 8.

O autor mosira a partir da analise da nogao humeana da causa-
lidade, como Kant defende a ciéncia enquanto pratica racional, apenas para
ressalvar os direitos da razdo em geral e, notadamente, o direito de pensar,
sendo de conhecer, o supra-sensivel. Por isso, Kant ndo é coerente com a
critica que faz a Hume para o qual a ciéncia se sustenta por conta propria
sem ter de se fundar em quaiquer saber universal.

MARTINS, Azael Duarte, Jhering: a Luta pelo Direito, Reflexdo, 1 (4):
107 — 114, dez. 1976.

Seguindo o livro de R. von Jhering, A luta pelo direito, o autor
expde a génese e a formacdo do pensamento filosofico desse jurista, assim
como algumas posi¢cdes especificas por ele assumidas no campo da filosofia
do direito, dando-se especial énfase as necessidades que se impdem a todo
homem, da defesa de seus proprios direitos sem o que perde sua dignidade.

MATTQOS, Carlos Lopes de, Espinosa: ambiente, vida e obras, Rev. Bras.
Fil., 26 (104): 427 — 435, abr. 1977.

O autor faz um breve historico acerca da época do nascimento
de Espinosa, com observaces sobre as tendéncias religiosas e politicas
daquele periodo e referéncias geograficas. Estuda a vida deste pen-
sador desde seu nascimento até sua maturidade, citando suas obras, pu-
blicadas ou ndo, e fazendo sua preciosa biografia. C.E.T.S.

AUTORES CONTEMPORANEOS:

201.

FERREIRA, Oleveiros S., Variacdes sobre um tema de Gramsci, Su-
plemento Cultural, 1 (21): 13 — 14, margo, 1977.
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202.

203.

Da revisdo da obra de Gramsci, fundador do PCI, poderdo
surgir as bases politicas para um eurocomunismo destituido da estreiteza
leninista quanto a organizagdo partidaria e as relagdes do Partido com as
manifestagBes da vida social. O autor analisa, entdo, o conceito de he-
gemonia, definido pelo binémio: forca mais consenso. No Estado, or-
ganizagdo formal, detentor de legalidade prépria e autonomia, o momento
por exceléncia da forca situa-se no nlcleo do poder onde se dado as decisdes
unitarias, coletivas, apoiadas no meio social interno. Dai exercer-se a forga
em nome de um Partido para impor normas de conduta. Mas é no con-
senso, que sb se dad em torno de valores, que reside a dificuldade em definir
hegemonia como conceito operatoério. J.D.

HEGENBERG, Leénidas, Feyerabend e o valor da teoria cientifica, Su-
plemento Cultural 1 (20) : 16, 27/2/77.

O autor nos apresenta Feyerabend, discipulo, continuador e
critico de Popper, que em seu primeiro livro Against Method expde sua
posicdo em face da metodologia da ciéncia. Partindo das idéias de Popper,
Feyerabend acha que nelas hd um nlcleo empirico que dé idéia de em-
pirismo radical, mas prefere e justifica o pluralismo tedrico porque é pos-
sivel uma filosofia da ciéncia em que as observagOes se prestam para sub-
meter a teste varias teorias. M.E.C.

GABBI JR., Osmir Faria, Equivocos de uma interpretagdo, Suplemento
Cultural, 1 (21):12 — 13, marco, 1977.

O artigo analisa a interpretacdo e o questionamento do con-
ceito de agressividade contido nos textos de Freud, efetuados por Erich
Fromm a partir de metodologia psicanalitica e fundamentada em fatos
sociais. E o autor conclui que a preferéncia metodologica por um segundo
texto, o latente, a ser descoberto em contraposicdo ao manifesto, que se
apresenta, permitiu a Fromm transformar a obra de Freud em ensaio gros-
seiro de seu proprio projeto. J.D.

AUTORES BRASILEIROS:

204.

SCHAEFFER, Maria LGcia Garcia Palhares, Anisio Teixeira: uma mo-

tivacdo regionalista, Suplemento Cultural, 1 (7): 8 — 9, 28/11/77.



205.

127

O artigo coloca como preocupacdo fundamental do pen-
samento educacional de Anisio Teixeira, a preocupacao regionalista, ver-
dadeiro denominador comum de todas as posicGes que ele defendeu. Esta
preocupacdo pela regionalizagdo do ensino foi, igualmente, fator de-
terminante da evolucdo de seu pensamento, aparecendo em todas as suas

fases.

MACEDO, Ubiratan de, Soriano de Souza: primeiro pensador catolico no
Brasil, Suplemento Cultural,1 (22):8, 13/3/77.

O artigo apresenta-nos José Soriano de Souza, médico e depois
professor de Filosofia e Direito, no Recife, como primeira expressdao do
pensamento politico-catélico brasileiro, em meados do séc. XIX. Dou-
torou-se em Medicina em 1860 e em Filosofia, em Lovaina, em 1866; além
de deputado, de docente juridico, e jornalista, salientou-se no debate sobre
a liberdade religiosa na questdo episcopo-macgonica que envolvera D. Vital.
O ndcleo de sua atitude tedrica encontra-se no bindmio: naturalismo e
sobrenaturalismo, em cuja explicitacdo afirma que na ordem politica, o
naturalismo nao admite a influéncia do sobrenatural nas instituicGes so-
ciais. O poder deve nascer do povo e ndo de Deus; o Estado deve separar-se
da Igreja; o Rei deve existir por graca do povo e ndo por graca de Deus:
contra tais teses naturalistas, colocou-se Soriano, revelando-se um exemplo
da tradicdo conservadora. Lutou contra a insubordinacdo da razao a fé e da
filosofia a revelacdo. Refletiu sobre os costumes morais da época e tentou

construir um sistema antitético e simétrico ao liberalismo. J.J.

TEXTOS MODERNOS:

206.

ENGELS, Friedrich, A dialética da natureza, Rio, Paz e Terra, 22 ed. 1976.
Prélogo de J. B. S. Haldane ( Col. Pensamento Critico, vol. 8 ), 240 pags.

Engels desenvolve neste trabalho suas concepcoes relativas a
interpretacdo racional do universo e de seus fenomenos. Apos definir o seu
instrumental, a dialética como ciéncia, Engels estuda as formas funda-
mentais do movimento, sua medida pelo trabalho, o calor, a eletricidade e
a origem do homem. Escrito entre 1870 e 1876, sé foi publicado em 1935.
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207.

208.

200.

210.

MARX, Karl, O Capital: Critica da Economia Politica, Rio, Civilizacdo
Brasileira, 1974 — 1976, 3 livros, 6 vols. Trad. Reginaldo Sant’Anna,
934 — 580 — 1080 p.

Trata-se da classica obra de Marx, integralmente publicada em
portugués. Dividida em 3 livros e em 6 volumes, o livro 1 j& se encontra em
sua 32 edigdo. O livro 1 trata do processo de produc¢do do capital; o livro 2,
do processo de circulacdao do capital e o livro 3, do processo global de
produgdo capitalista.

MARX, Karl, Formacdes econOmicas pré-capitalistas, Rio, Paz e Terra;
trad. de Jodo Maia; revisdo de Alexandre Adder; introducdo de E. J.
Hobsbawn ( Col. Pensamento Critico, vol. 3 ), 140 p.

O presente trabalho constitui-se de notas concisas e complexas
escritas por Marx com o intuito de preparar obra de maior envergadura e
que apresentam uma visdo ampla de sua concepc¢ao do desenvolvimento da
sociedade. Esta teoria é introduzida por trabalho de hermenéutica de
Hobsbawn que apresenta a formagdo e o sentido das posicGes assumidas
por Marx nestas notas.

MARX, Karl e ENGELS, Friedrich, Cartas filos6ficas e outros escritos, Sdo
Paulo, Grijalbo, 1977, 132 p.

Neste texto sao reunidos excertos de algumas das principais
cartas, de conteGdo filoso6fico significativo, escritas por Marx a Engels e por
eles a outros correligionarios da época; numa 22 parte, é apresentado o
texto do Manifesto de 1848, com prefacios das edicdes nas varias liriguas
em que o publicaram; o livro termina com um indice de nomes dos per-
sonagens citados na correspondéncia e no Manifesto.

MARX, Karl e ENGELS, Friedrich, Textos — 2, S3o Paulo, Edicoes Sociais,
1976, 224 p.

Coletdnea de textos dos dois filosofos: de Marx, a presente
obra traz os seguintes excertos: Prefacio a 12 edicdo alema do 12 tomo de
O Capital; Posfacio a 22 edigcdo alema do 12 tomo de O Capital; Tendéncia
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histérica de acumulacdo capitalista; de Engels constam os seguintes tra-
balhos: Prefacio ao tomo 2 de O Capital de Marx; Contribuicdo ao pro-
blema da habitacdo; Sobre a autoridade; Prefacio de A Guerra camponesa
na Alemanha; Acerca das relacdes sociais na Russia; Introducdo a dialética
da natureza; Marx e a Nova Gazeta Renana: 1848 — 1849; Contribuicéo a
historia da Liga dos Comunistas; Karl Marx: Discurso diante da sepultura
de Marx.

MARX, Karl e ENGELS, Friedrich, Textos —3, Sio Paulo, Edicses
Sociais, 1977, 384 p.

Colecdo de varios textos, artigos, prefacios e cartas dos dois
pensadores, salientando-se o texto do Manifesto do Partido Comunista, A
Burguesia e a Contra-Revolugdo; Trabalho Assalariado e capital; As lutas de
classes na Franca de 1848 a 1850; O Dezoito Brumario de Luis Bonaparte;
O dominio britanico na India; Futuros resultados do dominio britanico na
India; Discurso pronunciado na festa de aniversirio do People’s Paper,
Prefacio a Contribuicdo & Critica da Economia Politica, Manifesto de lan-
camento da Associacao Internacional dos Trabalhadores; Sobre Proudhon,

Carta a J. B. Schweitzer; Salario, preco e lucro.

TEXTOS CONTEMPORANEOS :

212. GRAMSCI, Antonio, Maquiavel, a politica e o Estado moderno, Rio, Ci-

vilizacao Brasileira, 1976, 22 ed.; trad. Luiz Mario Gazzaneo, ( Col. Pers-
pectivas do Homem, vol. 35, série Politica ), 446 p.

Conjunto de escritos e notas do autor abordando temas po-
Iiticos da era contemporanea. Analisa a questdo da organizacdo cor-
porativista do estado, a funcdo do partido politico na sociedade de classes,
o papel do dirigente politico revolucionario, a acdo politica dos catolicos e
escreve sobre o americanismo e o fordismo. Abordagem critica e polémica,
escrita durante o periodo em que esteve preso, enfoca, de modo especial, o
presente e o futuro da sociedade politica ocidental em funcdo do de-
senvolvimento cientifico e techologico.
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ESTUDOS SISTEMATICOS

EPISTEMOLOGIA:

213.

214.

JAPIASSU, Hilton Ferreira, Introducao ao pensamento epistemoldgico,
Rio, Francisco Alves, 22 ed. revista e ampliada, 1977, 204 p.

Trata-se da 22 edicdo da obra de mesmo titulo, publicada pelo
autor em 1975. Assinalada por esta Bibliografia ( cf. n2 13 ) e resenhada
por esta revista (cf. 1 (3): 187 — 189 ). Nesta edicdo, o autor insere, ao
lado de seus estudos sobre a epistemologia de Piaget, de Bachelard, de
Foucault e de Habermas, um estudo sobre a epistemologia racionalis-
ta-critica de Popper.

FETIZON, Beatriz Moura, Fato e Fato, Suplemento Cultural, 1 (24): 14,
27/3/717.

O texto explicita a diferenca entre ‘‘fato’” tomado como o
conjunto de dados sensiveis que formam a nossa percepcao imediata do
mundo e ““fato” encarado do ponto de vista do conhecimento comum ou
cientifico. A autora aborda ainda que, qualquer que seja o sentido que se
queira dar ao ‘‘fato”, ndo se deve ater ao nivel do dado e do imediato,
porque se estara distanciando do conhecimento que permite interpretar,
operar, entender, manipular e superar o fato. Isto levard a uma visdo res-
trita do mundo e de ndés mesmos, 0 que representa um perigo para a
educagdo que pede abertura para a imaginacdo operar com todas as suas
possibilidades, criando, inventando e abstraindo a respeito dos fatos.

METODOLOGIA CIENTIFICA:

215. TRIPODI, Tony e outros, Analise da pesquisa social : diretrizes para o uso

de pesquisa em servi¢o social e ciéncias sociais, Rio, Francisco Alves, 1975;
trad. Geni Hirata, 341 p.

O livro estuda a pesquisa empirica relevante para o servico
social e para as ciéncias sociais, visando ndo tanto a conducdo da pesquisa
mas o seu consumo, pela intensificacdo das habilidades para este consumo.
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Objetiva, portanto, tornar mais (til e mais agradavel a leitura dos re-
latorios de pesquisa. Assim, numa 12 parte, sdo apresentadas as diretrizes
para a classificacao, avaliacdo e utilizacdo da pesquisa social e, na 22 parte,
sdo feitas aplicacGes praticas concernentes a analise da pesquisa social, no
caso de estudos experimentais, de estudos quantitativo-descritivos e de

estudos exploratorios.

PROSPERI, Edna B. e RIBEIRO, Cleone A. L. A., Métodos e Técnicas de
pesquisa em ciéncias humanas: levantamento bibliografico por topicos,
Humana, 1:37 — 75, 1975.

Considerando que a bibliografia referente ao tema é reduzida e
ndo atualizada, as autoras organizaram um levantamento bibliogréfico por
topicos referentes a métodos e técnicas de pesquisa em ciéncias humanas,
visando a facilitar o trabalho de professores e autodidatas mais desen-
volvidos no assunto. O levantamento, embora ndo pretenda ser exaustivo,
procura ser abrangente face as limitacGes que existem na area. O nivel e
grau de clareza do material apresentado sao heterogéneos, cabendo aos
interessados, selecionarem-no segundo suas necessidades imediatas.
C.V.R.S.

ONTOLOGIA:

217.

218.

MATTOS, Carlos Lopes de, Monismo ou Pluralismo ?, Reflexdo, 1
(4):89 — 92, out./dez. 1976.

Retomando discussdo estabelecida entre frei Pedro Secondi e
con. Ludovico Rossano sobre os termos ‘‘composicdo’” e ‘‘dualismo’’, o
autor discorre sobre os conceitos de monismo e pluralismo, de trans-
cendéncia e imanéncia, no que diz respeito as relacdes ontologicas exis-

tentes entre Deus e as criaturas.

PIRES, Francisco Videira, Atualidade da metafisica, Rev. Univ. Cat. Pe-
tropolis, (3): 35 — 52, jul. 1976.

O autor parte de uma questao basica: pode haver filosofia sem
metafisica ? Sua resposta é ndo. Lancando mao de controvérsias sobre o
tema, desde Platdo até Kant, termina por determinar que tais controvérsias
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se originam de uma falta de precisdo de termos e conceitos, e que o
problema da metafisica continua como dos mais importantes da filosofia
atual e de relagdes entre linguagem e filosofia. Conclui prevendo a me-
tafisica como a solucdo para a crise cultural de nossos dias, para o des-
prestigio e auséncia atual da filosofia e para a crise progressiva que se

evidencia nas demais ciéncias. L.H.

TEODICEIA:

219.

CAMPOS, Fernando Arruda, O tomismo atual no didlogo com o marxismo
a respeito do problema de Deus, Rev. Bras. Fil., 26 (104):411 — 426 pags.,
abr., 1977.

O autor coloca a importdncia do didlogo entre as filosofias
antagonicas, o humanismo cristdo ( tomismo ) e o humanismo marxista.
Cita as contribuigdes de Verneaux, Feuerbach, Marx, Abbagnano, Calvez,
Lubac, Vancourt, Grison e de Finance, que focalizam a problematica da
existéncia de Deus, do conhecimento de sua esséncia, do realismo meta-
fisico e da alienagdo do homem, sugerindo também se faga uma opg¢édo
entre as duas filosofias. C.E.T.S.

ANTROPOLOGIA:

220.

221.

FETIZON, Beatriz de Moura, O homem: da ciéncia ao carnaval, Su-
plemento Cultural, 1 (28): 7 — 8, 24/4/77.

A autora mostra como as diversas dimensdes da existéncia
humana se agrupam em duas diregdes fundamentais e conflitantes entre si:
a natural e a cultural. O agir do homem é marcado por vetores opostos e,
numa ou noutra medida, sempre presentes na configuragdo individual. A
existéncia humana se desdobra, entdo, numa situagdo tragica a qual o
individuo tenta superar, seja apelando para os artificios da reflexao racional
do homem pensante, seja recorrendo as manifestagdes dionisiacas de iden-
tificagdo com o indiferenciado e com a totalidade.

FETIZON, Beatriz de Moura, Imperativo categérico, Suplemento Cultural,
1(14):9 — 10, 16/1/77.
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Refletindo sobre a evolucdao da cultura ocidental, a autora
mostra que um mesmo problema gerou e uma mesma preocupacao orien-
tou os desdobramentos das revolugdes sofistico-socratica e copernicana:
trata-se da questdo do homem enquanto homem. Diferentemente, na Re-
volugdo do séc. XX, que ora vivemos, na crise atual pela qual a cultura esta
passando, a questdo ndo € mais posta em relagdo ao homem enquanto tal,
mas ao homem enquanto eu individual, numa existencializacdao da pro-
blematica filos6fica, numa espécie de tentativa de construir universos pra-
ticos ou morais, nos estritos limites da razdo teorica. Assim, a filosofia
estara voltando a apelar ao imperativo categorico, tal como Kant ja o fizera

tdo profeticamente.

VON ZUBEN, Newton Aquiles, Projeto e utopismo dial6gico: uma questao
antropoldgica, Reflexdo, 1 (4): 93 — 105, out./dez. 1976; Presenca Filo-
sofica, 3 (1): 8 — 20, abr./jun. 1977.

O artigo retoma, com algumas modificacGes, a comunicacao
apresentada pelo autor, na 32 Semana Internacional de Filosofia, realizada
em Salvador, julho/1976. Nele, o autor aborda a questdo da significacdo da
Antropologia Filosofica que, ao ser reflexdo sobre o sentido da existéncia
humana, é também reconhecimento da exigéncia da realizacdo do destino
desta existéncia, o que implica a articulacdo da antropologia enquanto
logos, com a ética enquanto praxis, transformando-se, portanto, numa
antropopraxis.

AXIOLOGIA:

223.

ZILLES, Urbano, Valores no mundo de hoje, Veritas, 21 (84): 313 — 325,
nov., 1976.

Partindo da existéncia de valores relacionados com” o ser do
homem na histéria, o autor analisa sua atualidade nas condicoes atuais da
civilizacdo humana, decorrentes das profundas mudancas causadas pela
ciéncia e pela técnica. Mas, por maiores que sejam estas alteracdes, elas ndo
poderdo eliminar a significadora presenca do valor inserido que estd num

valor bésico e é o proprio mistério da pessoa humana.
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ESTETICA:

224. GALEFFI, Romano, O objeto estético como problema filosofico, Rev.

Bras. Fil., 26 (104):460 — 467, abr., 1977.

O autor propos-se a discutir se o objeto é objeto do estudo
filosofico e tenta solucionar este problema. Apresenta as posicdes de Es-
pinosa e de Kant e discorre sobre a concepcdo empirista, sobre o idealismo
absoluto, propondo uma sintese entre as posicOes antitéticas baseadas no
criticismo kantiano. Faz alusGes ao belo, ao feio e & necessidade de dis-
tancia estética para que um objeto alcance a qualidade estética. C.E.T.S.

FILOSOFIA POLITICA:

225. LINS, Osman, O Escritor e a Politica, Suplemento Cultural, 1 (25): 7,

226.

3/4/717.

O eventual comprometimento da literatura com a politica foi
o tema questionado na Feira do Livro de Frankfurt. Enfatizou-se essa
interacao na propria obra e, ainda, mediante uma atividade paralela, indi-
vidual. Nessa Gltima, os escritores deixaram-se seduzir, naquele conclave,
por um didlogo muito aquém de sua literatura, inspirados possivelmente,
numa suposicao injustificada, da falta de acesso do publico as suas idéias. A
definicdo politica da obra, dessarte, como se evidenciou, freqientemente
se revela inscrita no seu conteddo literario, por ser indesligavel da realidade
historica nela focalizada. M.C.N. L.

SOUZA, Maria do Carmo Campello de, Estado e Partidos politicos no
Brasil (1930 a 1964 ), Sio Paulo, Alfa-Omega, 1976; prefacio de Victor
Nunes Leal ( Bibl. Alfa-Omega de Ciéncias Sociais, série 12, vol. 3 — Po-
litica ), 180 p.

A autora aborda a formacdo do sistema partidario brasileiro a
partir de 1930, periodo em que teve inicio a construcdo deste quadro
partidario que vai desaparecer em 1964. Definida a orientacdo tedrica e as
decorrentes categorias de analise, a autora analisa as origens, a formacdo, a

evolugdo e a crise do sistema partidario do Brasil.
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FILOSOFIA DA EDUCAGAO:

227.

228.

229.

BAUAB, Maria Aparecida Rocha, A Historia da Educacdo e o Futuro,
Humana, 1:91 — 98, 1975.

A autora parte da abordagem de predilecdao dos historiadores
pela analise e estudo dos periodos criticos da Historia, acreditando que esta
preferéncia se deve ao fato de, nos periodos de crise, o homem precisar
refletir se quiser encontrar novas solucoes para os problemas. Coloca a
importancia da utilizacdo, pelo homem, de seu conhecimento historico,
nesses momentos em que a variedade de experiéncia e as solucdes cos-
tumeiras se tornam inadequadas para as situacoes problematicas. Ressalta
que em todas as areas de conhecimento, mesmo nas de ciéncias exatas, €
essa visdao historica que possibilita ao homem verificar o relacionamento
entre presente e passado e a analise dos pontos deste passado que devem
ser preservados e de quais devem ser inovados. O desenvolvimento desta
perspectiva do homem envolve educacao e, por isso, esta visdo historica
assume papel importante para o educador. E a Historia da Educacdo que,
possibilitando-lhe uma visdo critica do passado e do presente, possibili-
tar-lhe-a novos rumos para seu trabalho futuro. E.V.R.S.

CARTOLANO, Maria Tereza Penteado, A filosofia na formacdo do pro-
fessor de 22 grau, Reflexdo, 1 (4): 115 — 132, out./dez. 1976.

O artigo levanta os problemas, as caréncias dos fundamentos
antropoldgicos concernentes a filosofia da educacdo enquanto disciplina
basica da formagcdo do professor destinado ao magistério do 22 grau, no
contexto da realidade brasileira. Apds delimitar o problema, a autora apre-
senta seu modelo de filosofia, o referencial tedérico de uma antropologia
filosofica que encontra no pensamento de Paulo Freire e discute a decor-
rente concepcdo de educacao, concluindo com a afirmacdo de sua exigén-

cia para a formacao dos professores do 29 grau.
GUIMARAES, Neljanir da Silva, O projeto Rondon, Veritas, 21 (84):
326 — 341, nov. 1976.

Apos situar a missdo da Universidade no contexto do desen-
volvimento, o autor apresenta as exigéncias e as formas de participacdo da
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230.

231.

juventude neste processo de desenvolvimento através do Projeto Rondon,
cuja estrutura, programas, extensdo, objetivos e metas, ele expde na se-
qliéncia do artigo.

JANICOT, Aimé, Técnica e pedagogia dos recursos audiovisuais, Rev. Bras.
Est. Ped., 61 (138): 197 — 210, abr./jun. 1976.

O autor critica o uso incontrolado dos meios audiovisuais que
permitem a Indlstria, aos bancos e & administracdo politica atingirem os
conteidos da educacdo que, por conseguinte, correm o risco de subser-
virem aos interesses de ideologias, cujo escopo é a movimentacdo de gran-
des capitais, a rentabilidade, sendo o educador-educando os primeiros Vi-
sados pela maquina econdomica. Apos a era dos pedagogos impermeaveis a
economia, estamos assistindo ao nascer da era dos administradores in-
diferentes ao humanismo. Somente na dosagem proporcional do uso dos
meios audiovisuais é que o professor lograra instruir, ensinar e educar, isto
é, suscitar potencialidades e despertar o senso critico das realidades que
descobre, vive e manipula. D.P.

LODI, Nilse Apparecida, A Historia da Educacdo como disciplina escolar,
Humana, 1: 115 — 125, 1975.

A autora parte da colocacdo das origens do curso de Pedagogia
em nossas Faculdades de Educagao, Ciéncias e Letras. Considerando, en-
tdo, a inclusdo da disciplina no curriculo do curso de Pedagogia e o fato de
que as razoes desta inclusdo ndo tém sido profundamente estudadas e que,
conseqlentemente, os proprios alunos as problematizam, pretende ela for-
necer alguns elementos para a reflexdo sobre o assunto. Ressalta o caréter
de complementacdo da formagdo do educador que a Histéria da Educacao
tem, visando fornecer-lhe uma profunda consciéncia histérica do fenomeno
pedagogico e uma visdo global de educacdo. Por outro lado, justifica a
introducdo da disciplina Historia da Educacdo Brasileira no curriculo do
curso de Pedagogia, pela necessidade urgente de se efetuar mudancas no
sistema educacional brasileiro de acordo com a nossa realidade passada e
presente. Finaliza questionando as contribuicdes que a disciplina Historia
da Educacao pode dar ao educador de nossos dias. E.V.R.S.
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232. MAIA, Nelly Aleotti, Ensino programado e tecnologia da educagdo, Rev.

233.

234.

Bras. Est. Ped., 61 (138):211 — 217, abr./jun. 1976.

A autora acena para a importancia das mudancas tecnologicas
em comunicacdo como as mais penetrantes na transformacgdo da sociedade
humana. Em educagdo, a fim de atender as necessidades das demandas
sociais, faz-se mister o uso de uma tecnologia educacional com a con-
seqliente programacado do ensino. Esta favorece o atendimento de maior
nimero de alunos, informa com maior rapidez e parece ser uma nova
forma de evitar a defasagem. Quanto as criticas que o método sofre no
referente a qualidade, a autora responde que qualquer método de ensino,
inclusive o tradicional, repousando na passividade do aprendiz, prejudica a
reflexdo e o diadlogo. O ensino programado visa a uma educacdo mais
eficaz, mas igualmente fundada em valores, pois qualquer tecnologia deve
ser examinada a luz de valores ou fins educacionais. D. P.

OLIVEIRA, Jodo Batista de, Tecnologia educacional: conceitos e pre-
conceitos, Rev. Bras. Est. Ped. 61 (138): 183 — 196, abr./jun. 1976.

O artigo comeca pelo conceito vulgar de TE para, em seguida,
focalizar uma série de definicGes ou explicitacGes, deixando transparecer
claramente a complexidade do problema. Pelo menos trés areas do conhe-
cimento humano tornaram possivel o advento da tecnologia educacional:
as ciéncias da informacdo e da comunicacédo, a psicologia da aprendizagem
e da instrucdo e as novas contribuicdes do Planejamento e da adminis-
tracdo. Retomando o sentido original de ‘‘techné”, o autor tenta definir a
TE como uma estratégia de inovacdo, isto €, toda e qualquer aplicagdo ou
utilizagdo sistematica de conhecimentos cientificos ou de outra natureza, a
situagOes ou problemas educacionais; finaliza tecendo consideracoes fun-
damentais sobre os meios e objetivos da tecnologia educacional. D.P.

SALIMON, lbraim Lafayete, Um estudo do aspecto politico do pla-
nejamento educacional do Brasil, Humana, 1: 172 — 203, 1975.

Tentando verificar a vinculagao existente entre politica e pla-
nejamento educacional em geral, e no Brasil em particular, o autor inicia o

desenvolvimento de suas idéias fazendo um levantamento de referéncias
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235.

teméticas. Em seguida, estabelece relagGes entre essas referéncias com
leituras a respeito do assunto, constatando que a decisdo de planejar é
politica no sentido de que o planejamento permite a adequacdo entre as
necessidades pessoais e nacionais e os recursos disponiveis. Analisando en-
tdo o Brasil como um pais politicamente organizado, discute o pla-
nejamento brasileiro como ato politico. Expde algumas caracteristicas do
planejamento governamental brasileiro como expostas pelo Modelo
Friedman e Riggs. Analisa, ainda, como modelo politico a evolugdo do
Plano Nacional de Educagdo, de 1932 a 1966. Para efeitos didaticos, o
autor elabora esquemas de visualizacdo, a eles se referindo no desen-
volvimento de suas idéias, sempre que necessario. Conclui o artigo le-
vantando questdes relativas a nossa realidade, no sentido de propiciar no-
vos rumos e continuidade para o estudo do assunto. E.V.R.S.

SAVIANI, Dermeval, Valores e objetivos na educacdo, Didata, (6):
44 — 49,

Mostrando a vinculacdo da préxis educacional com os valores e
a dependéncia dos valores de uma concepcdo de homem, o autor apresenta
inicialmente uma visdo do ser do homem como simultaneamente ser si-
tuado num corpo, num espago-tempo, numa sociedade e como ser
transcendente, capaz de liberdade criadora e de valoracdo. Em seguida, o
autor mostra como a educacdo, visando a determinados objetivos, estara,
em verdade, realizando os valores fundados no homem.

FILOSOFIA DA CIENCIA:

236.

MORAIS, Jodo Francisco Regis de, Ciéncia e Tecnologia: introdugdo me-
todologica e critica, Sdo Paulo — Campinas, Cortez e Moraes — Inst. Fil. e
Teologia PUCC, 1977, 184 pégs.

Dividido em trés partes, o livro pretende inicialmente carac-
terizar tedrica e metodologicamente a ciéncia, mostrando os seus caminhos
e a linguagem que a comunica; em seguida, o texto aborda a questdo da
realidade tecnolodgica derivada da ciéncia, enfocando, de modo especial, a
problemética suscitada pela cibernética; finalmente, o autor trata dos pro-
blemas da significacdo da propria ciéncia no contexto da existéncia hu-
mana, explicitando seus fundamentos antropologicos.
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SCANTIMBURGO, Jodo de, A cibernética e o primado do ser, Rev. Bras.
Fil., 23 (89): 26 — 37, jan./mar. 1973.

O autor discute a hegemonia da cibernética, 3% revolucédo in-
dustrial, que toma o lugar da causa primeira na ordem temporal e, so-
bretudo, ameaca a confiangca na Causa Primeira a qual tudo se relaciona. O
endeusamento da cibernética traz uma inversdo na hierarquia dos cosmos,
colocando-se como causa primeira em detrimento da propria liberdade do
ser causa segunda, que passa a viver na sua dependéncia. Mas o homem ndo
pode aceitar o determinismo da ciéncia nem a inversao das causas, pois isto
significaria pretender o primado do ser causa primeira. A maquina, por
mais perfeita que seja e por mais amplas que sejam as suas funcdes, nao
deve sobrepor-se ao ser de cuja inteligéncia e vontade depende o seu uso e

abuso.

FILOSOFIA DA ARTE:

238. BRILL, Alice, Arte e Filosofia na sociedade tecnologica, Suplemento Cul-

239.

tural, 1 (21): 3 — 5, 06/3/77.

O estudo pretende analisar o estatuto da filosofia e da arte, bem
como das funcoes e situacdo do fildsofo e do artista na nossa sociedade,
tendo em vista a revolugdo operada na arte ocidental, transformando-a num
veiculo de indagacédo filosofica. A autora propugna por maior aproximacao
entre filosofia, arte e sociedade como reacdo a fragmentacao progressiva
do saber e, contrapondo linguagem figurativa a discursiva, caracteriza o
artista-filosofo como aquele que problematiza a propria arte e sua época.
J.D.

BRILL, Alice, Linguagem e arte: sua funcdo na sociedade, Suplemento
Cultural, 1 (26):4 — 6, 10/4/77.

Considerando a capacidade de codificacdo como determinante
da racionalidade do homem, a autora analisa a posicao do individuo na
sociedade, cujo codigo principal de comunicacdo é a linguagem. Citando
outros simbolos sociais como musica, danca e artes, fala a autora da ten-
déncia mitificadora do homem, em todos os niveis da sociedade; primitiva
ou atual, distinguindo mitos espontaneos daqueles conscientemente im-
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plantados. Sua proposi¢cdo consiste na maior conscientizacdo do individuo
para que se comunique liberto dos pressupostos da sociedade através de
uma consciéncia critica. M.1.R.V.

FILOSOFIA DA LINGUAGEM:

240.

PRETT, Dino, Em torno do problema da correcao lingiiistica, Suplemento
Cultural, 1 (13):13 — 14, 9/1/77.

Procurando identificar uma linguagem padrdo como correta, o
autor faz uma pesquisa sociolingliistica entre universitarios de Recife,
Salvador, Rio, Sdo Paulo e Porto Alegre. Apds exposicao do projeto, no
qual se visaria através da expressdo usual, repensar as normas gramaticais, o
autor conclui que uma correcdo da linguagem ndo seria suficiente mas
necessaria.

FILOSOFIA DA LINGUAGEM:

240. ROCCO, Maria Tereza Fraga, Lingliistica: ciéncia e deslumbramento, Su-

plemento Cultural, 1 (16): 11, 30/1/77.

A autora aborda o estudo da lingliistica no Brasil, levando o
leitor a uma reflexdo do problema. A despeito de diversos trabalhos ja
existentes entre nos, observa que o panorama da lingliistica brasileira ndo é
dos melhores. A lingliistica no Brasil ainda busca modelos estrangeiros por
estar carente de estudos proprios, derivando dai aplicacdo sem a devida
dosagem adaptativa ao portugués nacional. Critica a pretensdo de alguns
lingliistas em colocar nos niveis pré-universitarios, a lingliistica como
disciplina sistematica: pois é dificil encontrar alunos e professores, dada a
deficiéncia basica de uma Iingua organizada. L.M.P.

FILOSOFIA DA COMUNICAGAO:

241.

MACEDO, Ubiratan de, Origem do problema da comunicacdo em filosofia,
Suplemento Cultural, 1 (25): 9, 3/4/77.

A tardia abordagem da comunicagdo pela filosofia, explicada
por alguns filésofos pelo advento da técnica, é justificada pelo autor sob
varios angulos: a protelada consciéncia do proximo, despertada apenas pelo
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cristianismo ao conclamar o homem a interioridade e ao amor ao seu
semelhante; desde esse primeiro impulso, fatores diversos vém ainda
contribuindo para a contencdao do desenvolvimento desse tema pela fi-
losofia. Assim, a urbanizagdo do mundo, o capitalismo e a explosao de-
mografica. Importante também o didlogo entre nominalistas e idealistas
que sempre dificultou o desenvolvimento da comunicagdo. M.C.N.L.

FILOSOFIA DA CULTURA:

242. SCHADEN, Egon, O indio e sua imagem do mundo, Suplemento Cultural,
1(26):10 — 12, 10/4/77.

Citando a questdo da insuficiéncia de estudos quanto aos sis-
temas simbolicos das tribos indigenas brasileiras e sul-americanas, por ca-
réncia de uma metodologia que fornega instrumentos adequados ao an-
tropologo, o presente artigo pretende lembrar alguns aspectos pro-
prios — exemplificando-os — das culturas indigenas. A finalidade &
compreender a imagem do mundo como forma de conceber e de viver a
realidade, numa estrutura sociocultural especifica a cada grupo tribal.
M.I.R.V.

Antonio Joaquim Severino

Nota: Colaboraram na elaboracdo desta Bibliografia, os se-
guintes alunos do Programa de Mestrado em Filosofia, desta Universidade:
Carlos Eduardo Thomas da Silva ( C.E.T.S. ), Maria Conceigdo R. Pignatari
( M.C.R.P. ), Delirio Poltronieri ( D.P.); Eliana Vieira Ribeiro Stort
( E.V.R.S.), Jarbas Dantas (J.D.), José Jilio (J.J.); Luciana Hoffling
(L.H.), Luis Marcos Pregnolatto ( L.M.P.), Leonizia Toledo Tobar
( L.T.T.), Maria Cristina Negrdo de Lima ( M.C.N.L. ), Maria Eloisa Costa
( M.E.C.), Maria Inés VendrGsculo ( M.I.V.), Nilo Romano Corsi
( N.R.C. ), Os resumos por eles elaborados sdo identificaveis pelas iniciais
aqui assinaladas.
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OBRAS GERAIS

CURSOS

33. INSTITUTO DIOCESANO DE ENSINO SUPERIOR DE WURZBURG,
Teologia para o Cristdo de Hoje, vol. 1 — O Cristdo no mundo atual, Sdo
Paulo, Loyola, 1975. Trad. a cargo dos professores do Colégio M. Cristo Rei,
S. Leopoldo.

E o primeiro dos 10 volumes de um curso de Teologia atual aces-
sivel e didatica que, por solicitacdo dos bispos alemaes, é elaborado pelo
Instituto Diocesano de Ensino Superior de Wiirzburg. Este volume ocupa-se
com o homem em confronto com as interrogacoes de sua existéncia e da
Historia, em busca de uma resposta. Trata-se de uma obra especificamente
didatica e composta por varios autores visando a instrugdo religiosa e a
catequese do cristdo adulto. Os tradutores se esforcaram por dar, junto a
versdo, oportunas adaptacées ao ambiente cultural brasileiro, como uma
bibliografia complementar.

ESTUDOS HISTORICOS

HISTORIA DA IGREJA NO BRASIL

34. CUPERTINO, Fausto, As muitas religices do brasileiro, Rio de Janeiro,
Civilizacdo Brasileira, 1976.

Recolhendo certo volume de dados, de testemunhos e de
entrevistas com personalidades de todo o Brasil, o autor procura caracterizar
a religiosidade do povo brasileiro. Com os dados em maos, checa o mito do
Brasil como ‘“‘maior pais catolico do mundo”. Pde em foco a perda de
terreno que a lgreja sofre ultimamente para as seitas protestantes e espiritas.
Analisa, sobretudo em termos de numeros, a crise do clero brasileiro na
Historia da Igreja no Brasil. O livro contém matéria publicada no jornal 'O
Estado de Sdo Paulo’ no ano de 1973.
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ESTUDOS BIBLICOS

ANTROPOLOGIA BIBLICA

35.

BELLINATO, Guilherme, Aspectos Escatolégicos da Antropologia Neo-
testamentaria em S3o Paulo, Revista de Cultura Biblica, 13 ( 3/4 ): 33 — 53.

Centro da pesquisa contemporanea, o homem ¢ encarado
como um ser projetado para o futuro. Por isso a temética da Escatologia
ressurge com vigor. Nesta linha, o autor retoma a tematica da Escatologia no
Novo Testamento, procurando nos escritos de Sdo Paulo um esclarecimento
a respeito dos Ultimos acontecimentos da histéria humana. Fornece ini-
cialmente explicitacdes de alguns TERMOS-CHAVE. Procura elucidar
aparentes divergéncias entre os varios textos paulinos. Questiona o Apostolo

a respeito de sua concepgao de Parusia.

ARQUEOLOGIA BIBLICA

36.

CHARBEL, Antonio, Biblia e Arqueologia: As grandes descobertas do sé-
culo na Siria, Revista de Cultura Biblica, 13 ( 3/4 ): 79 — 83. Suplemento
Cultural, 1 (27).

O artigo quer apresentar algumas descobertas arqueologicas,
realizadas recentemente na Siria, que, embora projetem novas luzes di-
retamente sobre a historia profana, faz conhecer melhor o ambiente que a
Biblia supde. Apresenta trés destas descobertas: RAS-SHAMRA ( pro-
montdrio da antiga UGARIT ), a cultura de MARI ( identificada apenas em
1934 ) e EBLA ( capital de um grande império desconhecido até 1964 ).

HERMENEUTICA BIBLICA

37.

DATTLER, Frederico, A Autenticidade das Cartas Paulinas: Reflexdes e
Pontos de Vista, Revista de Cultura Biblica, 13 ( 3/4 ): 71 — 74.

O autor propde o critério de inclusdo de ‘‘dados auto-
biograficos’’ como garantia da autenticidade das cartas de Sdo Paulo. As sete

cartas que a critica moderna aceita como auténticas, mais 2 Tim, encerram
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tal tipo de informacdo. Analisa Galatas, 2 Corintios, Romanos e 2 Timoteo

confirmando nestas cartas aquele critério.

KIPPER, Jodo Balduino, A Autenticidade e a Cronologia das Epistolas Pas-
torais, Revista de Cultura Biblica, 13 (3/4 ): 75 — 78.

Mais uma ‘‘resenha” que um artigo, o autor resume estudo
recente de BO REICKE sobre a autenticidade e a cronologia das Epistolas
Pastorais. Procura rejeitar o critério de ““dados pessoais’’ e situacionais ( o
autor fala a proposito da Comunicacao do Pe. Dattler neste mesmo nimero
da Revista de Cultura Biblica ), como o que mais facilita a explicacdo das
Epistolas Pastorais. Apresenta o critério de se assumir que elas foram es-
critas por Paulo ou elaboradas por sua incumbéncia. Analisa, sob este en-
foque: 1 Timoteo, Tito e 2 Timoteo.

SKRZYPCZAK, Otto, Diante do Presépio, junto com lIsaias, Teocomuni-
cagdo, 6 (4): 341 — 347, dez., 1976.

Devemos enfrentar uma série de dificuldades quando queremos
saber quantas e quais realmente sdo as profecias messidnicas do Antigo
Testamento. Os leitores de tais profecias podem ser classificados em cate-
gorias diversas, uns mais outros menos otimistas. E diante de tais difi-
culdades que o autor procura situar a‘pericope de Is 9, T — 6 como profecia
natalina. Embora, segundo ele, ndo haja esperanca definitiva de caracteri-
za-la como messianica, todos os leitores, do mais simples ao mais erudito,
devem entrar, na noite de Natal, em sintonia ( de fé ) com a alegria otimista

daquele profeta de Israel.

TEOLOGIA BIBLICA

40.

TERRA, Jodo E. Martins, Teologia Biblica, Revista de Cultura Biblica, 13
(1/2):99 — 143, 1976.

Ciéncia recente, a Teologia Biblica encontra aqui conceito e
caracterizacao de suas categorias proprias. Enquanto tal, ela teve, no en-
tanto, uma longa pré-historia que o autor procura sintetizar, neste artigo,
perfilhando as suas etapas e os métodos aplicados em cada época. Sdo abor-
dados ainda os problemas especificos das teologias vetero-testamentaria e

neotestamentaria.



148

ESTUDOS SISTEMATICOS

ANTROPOLOGIA TEOLOGICA

41.

42.

43.

BETTENCOURT, Estévdo, Ressurreicdo dos Mortos e Antropologia, Revista
de Cultura Biblica, 13 ( 3/4 ): 55 — 69.

O que acontecerd ap6s o instante da morte ? O autor redne
dois grandes tipos de respostas: a antropologia classica, a favor da ressur-
reigdo na consumacgdo dos tempos, e a nova concepcao antropologica, que
afirma a ressurreicdo logo apdés a morte. Expde a filosofia subjacente em
ambas as posicoes. Baseando-se na Revelacdo Biblica, na Tradicdo e no
Magistério da lgreja, propugna a ressurreicdo na consumacao dos tempos
como a mais provavel, embora admita que a nova antropologia ndo in-
valide tal posicdo.

KONINGS, Johan, “Homo Capax Dei”’. Natal e a Antropoteologia, Teo-
comunicagao, 6 (4): 348 — 359, dez., 1976.

Afirmando que a vida humana de Jesus ndo foi um teatro
( ““divina comédia” ) e sim uma crua e aparentemente ‘‘absurda’ ( no sen-
tido de Eclesiastes e de Camus ) participacao da existéncia humana, o autor
fala da necessidade de se libertar da maneira caricatural e do docetismo
popular no encarar a vida de Cristo, que o nosso Natal tem costume de
manifestar. Uma antropologia que mostre o homem como ‘“‘capax Dei’” é
que podera esclarecer a unidade Deus-Homem em Jesus Cristo e a nossa
participagdo nela. Inverte-se entdo a formula tradicional: agora € o homem
que é capaz de abrigar a Deus. E Jesus Cristo é a revelacdo desta capacidade.

A mensagem de Natal é entdo: participar de Deus no homem entendido
como Deus o concebe ( no Homem-Filho ).

STADELMANN, Luis I.J., Aspectos Escatologicos da Antropologia Egipcia
Antiga, Revista de Cultura Biblica, 13 (3/4 ): 3 — 31.

As realizagGes dos antigos egipcios no campo artistico, so-
bretudo dedicadas ao sepultamento dos mortos e igualadas por pou-
quissimas civilizacOes da antigliidade, sdo, para o autor, a revelacdo de uma
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fé na sobrevivéncia no além. No entanto hé, para ele, um excessivo cuidado,
provocado pelo medo dos egipcios frente @ morte, nas medidas tomadas por
eles para proteger o defunto contra possiveis ameagas que o aguardam na
outra vida. Este excesso desvirtua a crenga do povo. O artigo apresenta uma
visdo historica das concepcoes escatologicas contidas nos monumentos e na
literatura egipcia do Antigo Império. Analisa a visdo do mundo espiritual
segundo aquele povo e sua concep¢do do mundo do além. Salienta a to-
nalidade pessimista da crenca egipcia na vida futura.

CATEQUESE

44. BARBE, Domingos, Fé e agdo: catecismo para os cristios das comunidades
de base, Sdo Paulo, Ed. Loyola, 1976.

Trata-se de um resumo doutrinal com o objetivo de servir de
guia para o estudo de alguns aspectos importantes da doutrina crista. E fruto
da experiéncia do autor com as comunidades de base e é a elas destinada
como uma espécie de catecismo. Contém uma série de temas que podem
servir para estudos biblicos.

CRISTOLOGIA

45. INSTITUTO DIOCESANO DE ENSINO SUPERIOR DE WURZBURG,
Teologia para o Cristdo de hoje, vol. 2 — Resposta de Deus em Jesus Cristo,
Sdo Paulo, Ed. Loyola, 1975, trad. a cargo dos professores do Colégio M.
Cristo Rei, S. Leopoldo.

Trata-se do segundo volume do compéndio de teologia ( por
correspondéncia ) do Instituto Diocesano de Ensino Superior de Wiirzburg.
O tema é a resposta que Deus oferece enviando seu Filho Jesus Cristo.
Constitui uma apresentacao didatica a um nivel acessivel da cristologia
atual. Segue mais uma interpretagao exegética vivencial ( o que significa para
o homem de hoje? ) do que historicista e objetivante com respeito aos
acontecimentos e as palavras de Jesus. Merece destaque o esfor¢co dos tra-
dutores em atualizar para o publico brasileiro esta obra nascida fora de
nosso contexto, através de algumas complementacdes e através do indice

bibliografico complementar.
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ESPIRITUALIDADE

46.

47.

VARIOS, A vida carismatica, Colecdo “O Novo Pentecostes, n® 7, Sdo
Paulo, Ed. Loyola, 1976.

Mais que preocupagao doutrinaria, os autores procuram de-
senvolver, em poucas paginas, temas relativos ao amor a Deus, aos carismas,
aos sacramentos com a finalidade de dar um reforco espiritual a alma crista.

VARIOS, O dom de curar, Colecio O Novo Pentecostes”’, n2 88, Sio
Paulo, Ed. Loyola, 1976.

A cura é o tema enfocado pelos autores como um dom do
cristdo amadurecido na fé. Consiste mais em ‘‘fazer o bem’ do que em “'se
sentir bem”. Implica a oracdo e a interioridade e pertence fundamen-
talmente ao povo de Deus.

LITURGIA

48.

ZILLES, Urbano, Liturgia em R&dio e Televisdo, Veritas, 22 (85): 30 — 41.

A revolucdo provocada pelos Meios de Comunicacdo Social
vem justificar a énfase dada pela Igreja nestes meios como instrumento da
evangelizacdo. No documento “Evangelii Nuntiandi’, embora Paulo VI re-
conheca a legitimidade deste recurso, ndo faz, contudo, referéncia a uma
Liturgia Sacramental. O articulista pergunta até que ponto os Meios de
Comunicagdo podem ser colocados a servico da evangelizacdo: se é possivel
substituir liturgicamente a assembléia dominical por uma missa tele-
visionada. O autor procura mostrar as implicacOes teolégicas da Liturgia
pelo Radio e TV. Mostra que os Meios de Comunicacdo promovem a co-
munidade fraterna, levando os homens a participar de uma liturgia cosmica.
No entanto, ndo acredita que eles possam substituir plenamente a liturgia

comunitaria concreta.

TEOLOGIA DA ESPERANGCA

49.

LEPARGNEUR, Hubert, Esperanca: a dimensdo escatologica da fidelidade
crista, Revista de Cultura Biblica, 13 ( 1/2 ): 67 — 81, 1976.

Analisa o autor as relacdes que unem Esperanca e Escatologia.
Propde, como tese fundamental, que a Esperanca é a vivéncia da dimensdo
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escatologica da historia, o que supde também uma dimensao de fé. Ha sem-
pre um “‘resto de caminho’’ ndo claramente definivel. A esperanca comporta
uma utopia e a fidelidade a fé cristd é o seu contetdo ético. Ela alimenta a

tensdo entre nossa cidadania do céu e nossa cidadania da terra.

TEOLOGIA FUNDAMENTAL

50.

51.

52.

GERKEN, John D., Teologia do Laicato, Sdo Paulo, Ed. Herder, 1968, trad.
Maria Clara Malmegrim.

Assunto tdo antigo mas também tao atual, a tarefa do leigo na
Igreja recebe do autor um estudo critico. Traz a discussdo as posicoes dos
autores que tratam modernamente do assunto: Mons. Philips, Thalhammer,
Congar, Rahner e outros. Analisa a enciclica ‘’Sacra Virginitas’’, para o que
evoca os textos escrituristicos no estudo da virgindade, apontando-lhes o
Sitz im Leben. No geral, a obra focaliza dois pontos: o significado religioso
do laicato e a responsabilidade do leigo.

RAHNER, Karl (coord.), O problema da infalibilidade: respostas a in-
terpelacao de Hans Kiing, Sdo Paulo, Ed. Loyola, 1976; trad. Jesus Hortal.

Resposta ao livro de Hans Kiing intitulado: “Infalivel ? ", esta
obra reGine as criticas a opinido deste autor feitas por altas figuras no campo
teologico. Karl Rahner, coordenador da obra, desenvolve inicialmente o
conceito de infalibilidade dentro da teologia catdlica, depois da inicio a
critica ao polémico tedlogo Hans Kiing que serd seguida da critica dos
outros autores, sempre na linha de Rahner. Num apéndice o leitor encon-
trara as declaracGes de trés conferéncias episcopais a respeito do livro de
Kiang.

SEGUNDO, Juan Luis, (em colaboracao com o Centro Pedro Fabro de
Montevidéu ), Teologia Aberta para o Leigo Adulto — 2. Graca e Condigdo
Humana, Sao Paulo, Loyola, 1977. Trad. Luiz Jodo Gaio.

Segundo tomo da colecdo, esta obra é uma reflexdo sobre a
existéncia cristd, entendida como uma dadiva ( graca ) de Deus. Este dom
converte a existéncia humana em ‘‘graca’’, isto é, confere-lhe o carater de

gratuito, gracioso, encantador. Trata-se de um chamado a uma nova exis-
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53.

téncia, constituindo uma nova criacdo. O autor procura explorar as varias
dimensdes da existéncia como graca: como transformagdo concreta da pro-
pria condigdo humana, como dinamismo para as alturas, como participagao
em uma histéria comum, como movimento que aprofunda o caminho para a
maturidade. Apresenta, em anexo, indicacOes pastorais, textos biblicos e
conciliares comentados e um questionario.

SEGUNDO, Juan Luis (em colaboragdo com o Centro Pedro Fabro de
Montevidéu ), Teologia Aberta para o Leigo Adulto — 3. A nossa Idéia de
Deus, Sao Paulo, Loyola, 1977. Trad. Luiz Jodo Gaio.

O autor procura colocar a idéia de Deus dentro do didlogo vivo
com os homens. Mostra porque as perguntas como ‘O que é Deus ? Como é
Deus ? Como Deus Age ? '’ devem ter interesse para o homem. Apresenta
duas fontes da nocdo de Deus que se devem condicionar mutuamente: a da
Revelacdo e a das relacOes inter-humanas na sociedade. Denuncia os desvios
tedricos ( Voltaire, Freud, Marx ) na formulacdo da idéia de Deus, ndo como
elementos nocivos, mas necessarios. O ateismo é encarado como necessario
para a fé. A nocdo de Deus deve percorrer o caminho que vai do ateismo a
fé. Trata-se de uma aproximacao critica do Deus da sociedade industrial.

WILGES, Irineu, Onde ficou o meu Deus ? , Veritas, 22 (85):42 — 51.

Nesta conferéncia proferida a um grupo de Universitarios, o
autor analisa o confronto da idéia de Deus, insuflada nos tempos de infancia
por uma catequese ‘‘sem vida'’ e pelas praticas religiosas impostas, € o bom-
bardeio que esta mesma idéia recebe, depois, das situacGes e posicdes, in-
teiramente opostas, do ambiente moderno e das visdes de mundo atéias e que
conduzem a um questionamento profundo da propria fé. Analisa o que
sobrou deste ““bombardeio de Deus’’. A partir dai procura mostrar a maneira
pela qual o universitario pode encontrar Deus, sem ter a necessidade de

renegar suas dlvidas e questionamentos.

TEOLOGIA DA LIBERTAGAO

55,

BRATTI, Paulo, Evangelizacdo e Libertacdo, Teocomunicacdo, 6 (4):
372 — 383, dez., 1976.
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O autor oferece alguns pontos de reflexdo sobre um tema da
Evangelii nuntiandi: a libertacdo e seu relacionamento com a missdo evan-
gelizadora da Igreja. Recapitula a historia da evangelizacdo, de Cristo até
hoje. Apresenta o novo contexto cultural de hoje pela consciéncia da so-
lidariedade, da histéria, do papel dos leigos na Igreja e das mudancas ocor-
ridas na vida do homem de hoje. Analisa o conteldo da libertacdo, co-

locando-a como condicdo da propria evangelizacdo.

56. RUBIO, Alphonso Garcia, Teologia da Libertacdo: Politica ou Profetismo ?,
Sao Paulo, Loyola, 1977.

Esta obra constitui uma andlise critica da crise da civilizacdo
ocidental que, no contexto latino-americano, eclodiu sobretudo em razdo da
tomada de consciéncia de uma situacdo de dominacdo. Aqui ela se apresenta
tal como foi vivida e pensada por cristdos comprometidos com a superacao
do subdesenvolvimento latino-americano. A obra é apenas parte da tese
defendida pelo autor na Universidade Gregoriana de Roma em 1973. Pro-
cura estudar as origens da chamada Teologia da Libertacdo, seus fun-
damentos, caracteristicas, funcdes e metodologia. E uma reflexdo sobre a
praxis e os compromissos assumidos pelos cristdos que interpretam a reali-
dade latino-americana em termos de dependéncia e libertacdo. Expde, o
autor, a problematica subjacente a teologia politica latino-americana e a

analise do seu contetdo.

TEOLOGIA PASTORAL

57. LIMA, A. de A., LIMA, P. R. de, SOUZA, L. J. de A., Festa das Festas.
Folclore Natalino do Nordeste, Teocomunicacdo, 6 (4): 360 — 371, dez.,
1976.

Os articulistas fazem uma analise do folclore daquela que é a
festa principal para o nordestino: o Natal. Sua dimensdo religiosa e social
revela a indole profundamente espiritual e hospitaleira do povo. Estudando
as formas de manifestacdo folclorica do Natal nordestino, sobretudo musica
e danca, nas cidades, nas vilas e nos engenhos da regido, o artigo analisa as
condicoes positivas e negativas que poderiam propiciar uma acao pastoral e

catequética adequada para esta época.
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58.

SOUBIGOU, Lufs, A escatologia na pastoral moderna, Revista de Cultura
Biblica, 13 ( 1/2):82 — 99, 1976.

Por que a escatologia geral ( ressurreicdo dos mortos, retorno
de Cristo, juizo final ) estd quase ausente na pastoral ordinaria ? O autor
procura responder pela consciéncia que temos das delongas providéncias
necessarias ou por egoismo latente, ou ainda, excesso de individualismo. No
entanto, a maior dificuldade proviria do fato de conhecermos muito mal o
que se passard na escatologia. Os autores inspirados foram forcados a ex-
primir-se por imagens de sua época, apenas aproximativas.

TEOLOGIA DA REVELACAO

59.

MORAN, Gabriel, Teologia da Revelagdo, Sdo Paulo, Ed. Herder, 1969;
trad. Cladudia Behmer.

A revelagdo ndo é algo estitica ou objetiva. Deve ser com-
preendida como a continua comunicagcdo de Deus com o homem. Com esta
visdo, o autor considera alguns pontos que acredita cruciais para o de-
senvolvimento, tanto de uma teologia cientifica da revelagdo, quanto de
uma compreensao pastoralmente relevante dela. Trata-se de uma exposicdo
teologica da natureza da revelacdo, envolvendo questdes fundamentais desta
parte da teologia catélica.

Tarcisio Moura
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REVISTA DE REVISTAS

Atualizacdo, 7 (84): 915 — 960, dez., 1976.

J. B. LIBANIO, Teologia e Hermenéutica; COMITE MISTO da
S. Congregacdo para a Educagdo Catolica e do Conselho de Leigos, A
pastoral universitaria ( Documento ).

Boletim Bibliografico — Sesc, (15): 1 — 78, jun., 1976.

Nimero dedicado ao tema Diagnostico e Pesquisa Sociais.
Apresenta Bibliografia sobre o assunto; artigo de Sebastido Henrique
CHAVES, Diagnostico e Pesquisa Social.

Carta Mensal, 22 (262): 1 — 60.

José Arthur RIOS, A Declaracao de Vancouver e o destino das
cidades; Herculano Borges da FONSECA, As origens do poder; Julio
FLEICHMAN, a procura do melhor governo.

CEl, Centro Ecuménico de Informagao, Suplemento 16, dez., 1976, 36 pags.

TEMA: Reconciliagdo. Rubem A. ALVES, Trés Paradigmas da
Doutrina da Reconciliacdo; Paulo César L. BOTAS, Reconciliagdo: A
desmistificacdo da Dignidade; J. B. LIBANIO, Reconciliagio;
Zwinglio M. DIAS, Reconciliagdo: Sancdo do presente ou possibi-
lidade de um Futuro Novo ? ; Eliseu LOPES, A Reconciliagao.

Convergéncia, 9 (98): 577 — 640, dez., 1976.

Roger CAMPOUX, Novas Perspectivas da Formacao Religiosa;
Victor Hugo S. LAPENTA, Homem e Mulher na Vida Religiosa; José

LOBINA, Nova Disciplina para a Demissao dos Religiosos.
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Convergéncia, 10 (100): 65 — 128, mar/1977.

Didata, (6):

Luiz COLUSSI, Pratica Evangelizadora da Igreja Hoje — Si-
tuacdo e Perspectivas Pastorais; Fabio PANINI, Religiosos e Lei-
gos — Bispos e Presbiteros — O Problema da ldentidade; Marcello
de Carvalho AZEVEDO, Vida Religiosa, uma Vocagdo Aposto-
lica — O Problema da Identidade.

1—-63

M. B. LOURENGCO FILHO, Objetivos do ensino; Arlette
D’ANTOLA e outros, Subsidios para o aperfeicoamento do plano de
ensino; Nélio PARRA, Instrucdo individualizada Il — O plano
Keller; Dermeval SAVIANI, Valores e objetivos na educacdo; Lais
Esteves LOFFREDI, Tarefas do corpo docente no aconselhamento.

Estudos CEBRAP, (16): 1 — 68, abr./jun. 1976.

Francisco de OLIVEIRA, A producdo dos homens sobre a
reproducdo da populacdo sob o capital; Guido MANTEGA, A lei da
taxa de lucro: a tendéncia da queda ou a queda da tendéncia; Juan
Carlos TORRE, Sobre as origens do Peronismo: a CGT e o 17 de
outubro de 1945; Philippe FAUCHER, Burguesia e Revolugdo no
Peru: um estudo sobre a politica do desenvolvimento em pais de-
pendente; José Reginaldo PRANDI e Elza BERQUO, Fecundidade
em Salvador: veredas de uma anélise dicotomica; Maria MORAES, A
questdo feminina.

Estudos CEBRAP, (17): 1 — 176, jul./set. 1976.

J. R. WELLS, Subconsumo, tamanho de mercado e padrdes de
gastos familiares no Brasil, Paul SINGER, Evolucao da economia
brasileira: 1955 — 1975; Elisabeth JELIN, O tempo biografico e a
mudanga historica: reflexdes sobre o uso de historias de vida a partir
da experiéncia de Monterrey; Richard M. MORSE, A americanizagdo
da linguagem; Vinicius Caldeira BRANT, Nota sobre as inter-
pretacdes burocraticas da burocracia ou as artes da tesoura; José
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Arthur GIANNOTT]I, Notas sobre a categoria “modo de producéo’’
para uso e abuso dos soci6logos.

1 — 203, 1975.

Erich A. von BUGGENHAGEN e Maurilia G. GOTTLOB,
Um doutoramento em Alem3o; Irineu de MOURA, Oposicoes e
transformacdes em Pintura; Gilberto L. A. BORGES e Grigor
VARTANIAN, A preliminary Experiment on the Fairness of the
alternative Response Itens; Edna B. PROSPERI e Cleone A. C. L. A.
RIBEIRO, Métodos e técnicas de pesquisa em ciéncias humanas;
Irineu de MOURA e Maria Helena Acayaba de TOLEDO, Inducao e
humor; Grigor VARTANIAN, Um ponto de vista sobre a clas-
sificacdo de Imideo Nerici para métodos didaticos; Maria Aparecida
Robha BAUAB, A Historia da Educacao e o Futuro; Maria Helena
Acayaba de TOLEDO, Lazer de Estudantes: leitura, jornais, revistas,
livros: Nilce Apparecida LODI, A Historia da Educacdo como dis-
ciplina escolar; Yvone de M. C. ALMEIDA, O problema da acuidade
auditiva no escolar; Zuleika A. ATTAB, Um estudo experimental
sobre os testes ABC; Horténcia C. CHIEDDI, Aprendizagem de uma
formula matematica por meio de Instrucdo Programada; José Misael
Ferreira do VALE, ConsideracOes ao redor da idéia de prontuério do
aluno; Lafayete lbraim SALIMON, Um estudo do aspecto politico
do Planejamento Educacional do Brasil.

Presenca Filosofica, 3 (1): 1 — 68, abr./jun., 1977.

UNESCO, Mensagem a IlIl Semana Internacional de Filosofia;
Newton A. VON ZUBEN, Projeto e utopismo dialdgico: uma ques-
tdo de antropologia; Pedro Dalle NOGARE, Desenvolvimento e Li-
berdade; Eduardo Prado de MENDONGCA, Presenca de Deus no de-
senvolvimento da ciéncia; Terezinha Accioly Corseuil GRANATO,
Ideologia e Educacdo; Beneval de OLIVEIRA, O belo indefinido.

Problemas Brasileiros, 14 (156): 1 — 36, ago. 1976.

Candido MOTTA FILHO, Ecologia e Civilizagdo; Luiz Cintra
do PRADO, Possibilidades das chamadas novas energias; Alfredo
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Cecilio LOPES, O Bicentenadrio da Declaracdo de Independéncia:
uma perspectiva historica.

Problemas Brasileiros, 14 (157): 1 — 24, set. 1976.

José PAPA Jr., Um marco na vida do Sesc e Senac; Dorival
Teixeira VIEIRA, Planejamento econOmico e estatizacao.

Problemas Brasileiros, 14 (158): 1 — 24, out., 1976.

Samuel PFROMM NETTO, A tortuosa trajetoria da
aprendizagem humana; Miguel REALE, O modelo politico da de-
mocracia social no Brasil.

Reflexdo, 1 (3): 1 — 240, set., 1976.

Gabriel Lomba SANTIAGO, As multiplas direcoes da filosofia
contemporanea; Jodo Carlos NOGUEIRA, Heidegger ou os novos
caminhos da filosofia; Constanca Marcondes CESAR, A influéncia de
Brunschvicg em Bachelard; Hilton JAPIASSU, Por uma ‘filosofia’ da
Psicologia; Antdnio Carlos MAZZEOQO, O estruturalismo e a opcdo
tecnocratica; Jodo Francisco Regis de MORAIS, Oswald Spengler: o
ocidente agdnico; Rubem ALVES, Religido: patologia ou a busca da
sanidade; Florindo STELA, A ansiedade existencial para Paul Tillich;
José Antonio de Moraes BUSCH, Caminhos da pastoral universitaria
na PUC de Campinas; Cronicas, Resenhas, Bibliografias, Revistas.

Reflexdo, 1 (4): 1 — 232, dez. 1976

Francisco de PAULA SOUZA, A doutrina aristotélico-tomista
da ciéncia; Carlos Lopes de MATTOS, Monismo ou pluralismo;
Newton Aquiles VON ZUBEN, Projeto e utopismo dialégico: uma
questdo antropolégica; Azael Duarte MARTINS, Jhering: a Luta pelo
Direito: Maria Teresa Penteado CARTOLANO, A filosofia na for-
macdo do professor do 22 grau. Cronicas, resenhas, bibliografias,

revistas. Indices de resenhas e de autores.
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Revista de Cultura Biblica, 13 (3/4 ): 1 — 87 1976. Instituto Teoldgico Pio X,
Rua Pio X1, 1100; 05060 — S3o Paulo — SP

Luis I. J. SATADELMANN, Aspectos Escatologicos da An-
tropologia Egipcia Antiga; Guilherme BELLINATO, Aspectos Es-
catologicos da Antropologia Neotestamentaria em Sdo Paulo;
Estévao BETTENCOURT, Ressurreicdo dos Mortos e Antropologia;
Frederico DATTLER, A Autenticidade das Cartas Paulinas: Re-
flexdes e Pontos de Vista; Jodo Balduino KIPPER, A Autenticidade
e a Cronologia das Epistolas Pastorais; Antonio CHARBEL, Biblia e
Arqueologia: As grandes descobertas do século na Siria.

REB, Revista Eclesiastica Brasileira, 36 (143):539 — 776, set. 1976.

ARTIGOS: Jaime SNOEK, Paternidade Responsavel — Al-
gumas Anotacles; Antdonio MOSER, Matrimonios Interconfessio-
nais — Um desafio para o Ecumenismo; Mario BONATTI, Liturgia,
Comunicacdo e Cultura (l); José COMBLIN, Os Conceitos Cristaos
de Liberdade e Libertacdo (Il); Oscar Beozzo, A Igreja e os Indios
(1875 — 1889 ). COMUNICACOES: Edvaldo Canéjo do AMARAL,
A Liberacdo do Celibato, um Imperativo Urgente da Pastoral em
nossos Dias; Maria do Carmo R. NEVES, Prostituicdo: Abolicionis-
mo — Regulamentarismo — Proibicionismo; Néri FEITOSA, Cri-
tica a Linguagem do Rito para Batismo; Paulo BRATTI, O Futuro da
Paroquia Urbana; M. GROETELAARS, “Fanatismo Religioso’’ no
Nordeste do Brasil e Religiosidade Popular, Antonio Alves de Melo,
Notas sobre a lgreja do Brasil. DOCUMENTACAO: Antonio FRA-
GOSO, A Verdade sobre o Caso dos Bispos no Equador.

Veritas, 21 (84): 309 — 408, nov., 1976.

Urbano ZILLES, Valores no mundo de hoje; Neljanir da Silva
GUIMARAES, O Projeto Rondon; Tadeu GRINGS, Visdo cristd do
mundo; Ely Souto dos SANTOS, Conhecimento cientifico e filo-
sofico; Francisco S. MASSA, A fisica e os problemas energéticos;
Nilza Pereira da COSTA, e Waldir Antonio JORGE, Exodontias em
pacientes que receberam terapia com drogas anticoagulantes; Pedro
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Genro SURREAUX, Os bovinos, a ecologia e a genética; Thomaz
José LOMANDO, Fecundidade e saide materno-infantil; Epitacio
TORRES, Breve estudo sobre Dostoievsky; Ricardo Soares CON-
TESSA, Breve descricdo do sistema social na dinamica do meio am-
biente.

Veritas, 22 (85): 1 — 107, mar., 1977.

Elvo CLEMENTE, A formacdo do professor para o curso de
turismo; Berta Weil FERREIRA, A maturidade do professor; Edson
FRANCO, Falta de lideranca juvenil na época atual; Urbano
ZILLES, Liturgia em radio e televisdo; Irineu WILGES, Onde ficou o
meu Deus ? ; Silvio A. B. MEIRA, Os museus nacionais e as artes
plasticas e o direito de reproducdo comercial; Hilda Agnes Hubner
FLORES, Romanico em Portugal; Juan José Mourifio MOSQUERA,

Desenvolvimento de criatividade e visdo de um mundo na crianca.
Vozes, 71 (1): 1 — 120, jan./fev., 1977.

Numero especial dedicado ao concretismo. Documento: arte
concreta e contexto sociocultural; Neide Dias de SA, A | Exposicdo
nacional de arte concreta; Gilberto M. TELES, O nome poesia con-
creta; Reynaldo JARDIM, Depoimento de quem fez Historia; Mario
CHAMIE, A pagina Invencdo e Eu; Antonio Silvano SANTIAGO,
Paulistas e mineiros; Anchieta FERNANDES, Grupo Dez, um ano
em acdo cultural; Antonio Sérgio MENDONCA, Concretismo: a ca-
tegoria de estrutura no grupo Moigrandes; Antonio RISERIO, Poesia
concreta: por dentro & por fora; Alvaro de SA, Espaco, linguagem e
tempo na poesia concreta; Entrevista com Décio Pignatari, Ferreira
Gullar, José Paulo Paes e Edgard Braga.

Vozes, 71 (2): 121 — 200, mar., 1977.

Sebastido VELASCO e CRUZ, Ciéncia e democracia: notas
sobre Jurgen Habermas; Rosine Jozef PERELBERG, A teoria das
doencas e suas curas entre os Tenetehara; Orlando SOARES, A pro-
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