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O HOMEM EM BUSCA DE SENTIDO: UMA LEITURA DE GEN. 1-11

Euclides Martins Balancin *

A leitura literal dos onze primeiros capitulos do Génesis,
baseada numa nogdo erronea de inspiragdo, fez com que muita gente relegasse
esses textos a um passado morto, porque reaviva-lo seria compartilhar uma
interpretacdo infantil das origens da humanidade e sua histéria primitiva. E
bastante 6bvio que as narrativas de Gén. 1-11 ndo apresentem fatos que possam
ser constatados e comprovados; mesmo que nos apontem o lugar do dilavio, da
torre de Babel ou o fendmeno do nomadismo quenita. Simplesmente podem
servir como pano de fundo, mas de modo algum fazem com que o desenvolvi-
mento dessas narrativas se tornem “historia” no sentido moderno da palavra.
Esses capitulos trabalham mais com a interioridade da histéria, se preocupam
com 0s eventos interiores, que estdo na raiz dos mistérios da vida. Descobrimos
ali um dobrar-se a partir de uma constatacdo presente, sobre a situagcdo da
humanidade e do mundo, que coloca uma série de perguntas de uma validez
universal. Mas o que encontramos em Gén. ndo é s6 uma constatagdo; os autores
biblicos refletem profundamente sobre essa situagdo constatada e apresentam
uma proposta.

E essa releitura que pretendemos fazer. A nossa consciéncia da
limitagdo do artigo estd expressa quando, no subtitulo, dissemos que farfamos
uma leitura.

Para comegarmos a ler os onze primeiros capitulos do Génesis,
é importante que estejamos a par de alguns dados da critica literdria biblica
moderna:

1. Gén. 1-11 é composto de dois documentos principais: o
documento Javista ( = J) e o documento sacerdotal ( = P; do alemdo:
Priesterkodex ). O J foi escrito por volta do ano 950 AC no periodo saloménico;
o P, durante o séc. VI, quando os israelitas se encontravam no exilio na
Babilonia. A redacdo final, num todo Unico, deu-se a partir dessa época.(1)

( *) Licenciado em Filosofia pela OMEC, Licenciado em Teologia pela Universidade Tomds
de Aquino in Urbe ( ROMA ), Licenciado em Ciéncias Bfblicas pelo Pontiffcio Instituto
Brblico ( ROMA ), Pds-Graduado em Historia Social pela USP, Professor de Teologia da
PUCC.

(1) Existe tentativa de descobrir subdivisGes literdrias desses documentos. Cfr., para isso,
Eissfeldt, O.; The Old Testament, An Introduction, Basil Blackwell, Oxford ( 1 965 ), pp.
158 — 170.
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2. Tanto J como P usam tradigGes antigas populares,
sapienciais e sacerdotais, que foram recolhidas e depois ‘‘costuradas’ pelo
redator numa seqliéncia mais ou menos logica, conservando, porém, as caracte-
risticas de cada documento.(2)

3. H4, portanto, no texto, géneros literdrios diferentes nesses
capitulos e que precisam ser levados em consideragcdo para que possam ser bem
compreendidos.

Esses pressupostos literdrios basicos devem estar presentes na
leitura desses primeiros onze capitulos da Biblia.

Divisdo esquemdtica do roteiro que seguiremos:

| — Criagdo:
A — Gén. 1,1 —2,4a(p)
B — Gén.2,4b — 25 (J)

Il — Primeiro pecado:
Gén. 3,1 — 3,24 (J)

Il — Caim e Abel:
Gén. 4,1 — 16 (J)

IV — Lamec e a Cangdo da espada:
Gén. 4,17 — 24 (J)

V — A corrup¢ao universal:
Gén. 6,1 — 8 (J)
VI — O dilavio:
A — Construcdo da arca: Gén. 6,9 — 22 (P)
B — O dilvio: Gén. 7,1 — 22 (PelJ)
C — A alianga com Noé: Gén. 9,1 — 17 (P)

VIl — A torre de Babel:
Gén. 11,1 —9 (J)

VIIl — As genealogias:
A — de Addo: Gén. 5,1 — 32 (P)
B — de Noé: Gén. 9,18 — 27 (J) e Gén. 10,1 — 32 (P)
C — deSem:Gén. 11,10 - 32 (Peld)

(2) A respeito do estilo de J e P, cfr. Von Rad, G.; Genesis, SCM Press Ltd, London
(1963), pp. 23 — 27.
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| — ACRIAGAO

A — Gén.1,1—24a (P)

Dentro do esquema de semana proposto pelo Codigo Sacer-
dotal nesta narrativa da criagdo, o HOMEM aparece no sextodia ( vv. 24 — 30 ).
Embora ele apareca no mesmo dia que os animais terrestres, sua posicdo é
claramente ressaltada pelo hagiégrafo, através do uso de expressGes fortes: (a)
“fagamos’” (v. 26 ) — o plural aplicado a Deus como sujeito soa para n6s como
algo estranho e de fato é uma “cruz interpretum”. A interpretagdo mais corrente
para esse plural leva-nos a entendé-lo dentro de um significado possivel no
Antigo Testamento: Deus recorrendo a todas as suas poténcias para realizar um
ato especial — a criagdo do homem.(3)

(b) “... a nossa imagem e semelhanga” (vv. 26 e 28) — O
proprio texto biblico nos oferece a chave da interpretagdo, discorrendo nos
versiculos seguintes sobre a originalidade do homem caracterizada pela sua
capacidade de domfnio sobre as outras criaturas e pela sua possibilidade de um
fazer criativo. “El dominio universal, encomendado al hombre por Dios en el
momento de su creacion, corresponde a su modo de ser imagem de El, sin que
tengamos por qué afirmar que este ‘ser imagen de Dios’ se refiera a una similitud
com el ‘ser divino’ en cuanto peculiaridad del Creador”.(4) Ainda podemos notar
que tal semelhanga pode ser observada se levarmos em conta que a palavra
Hebréica ‘behemah’ pode denominar tanto animal como mudo.(5) A peculia-
ridade que estabeleceria a semelhanga com Deus, seria, entdo, a palavra, a
possibilidade de didlogo.

Assim, neste relato, o homem é apresentado como o cume, o
ponto alto de toda criagdo, pois ele participa do poder criativo de Deus e é um
ser dotado de palavra que proporciona o didlogo.

B — Gén.2,4b — 25 (J)

Aqui, o homem ja ndo é visto como o cume de uma série de
criagbes, mas aparece ‘‘na terra’’ e ‘“da terra”, ressaltado pelo javista através de
um jogo de palavras impossivel de ser feito em portugués: ‘adam ( = ho-
mem )/’adamah ( = terra ). Mais ou menos como no latim ““homo’’ e ““humus”’.

(3) Cfr. Von Rad, op. cit., p. 57.
(4) Bauer, J. B.; La prehistoria biblica, Verbo Divino, Navarra ( 1 969 ), pp. 38 — 39.
(5) cfr. Zorell, F.; Lexicon Hebraicum et Aramaicum VT, PIB, Roma ( 1 966 ).
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Visualizamos assim a descricdo poética e profunda do J: a terra drida e aquele
que vai cultivd-la, transformd-lo ( o homem ) brotando do meio dela, modelado
pelas mdos de Deus que lhe dd a vida ( nefesh ). Em seguida, o autor apresenta a
missao que o homem exercerd dentro dessa terra arida: fazer com que o solo se
torne fecundo (v. 5b). Mais clara ainda aparece essa missdo se aceitarmos a
tradugdo do v. 6 como sendo relacionado com o homem: “... e da terra fizesse
(o homem ) sair uma onda para irrigar a superficie do solo”. (6). E, no texto,
esse domfnio nao se restringe a terra, pois os vv. 19 — 20 mostram o homem
dando nome aos animais. “‘Dar nome"’ significa ter-dominio-sobre.(7)

Embora o homem apareca aqui como centro da criacdo e ndo
como cume, tanto no documento P como no J, ele é apresentado como aquele
que tem um poder transformador sobre a terra, e um dominio sobre os outros
seres criados.

No estdgio final de sua redagdo, a Biblia, nos dois relatos da

criagdo, mostra o seguinte quadro do homem no universo:
1. o homem é criatura;
2. o homem é o cume e o centro do mundo criado;

3. o homem ¢é dotado de uma potencialidade de dominio e
poder da qual nao participam os outros seres criados. Essa

potencialidade lhe é conatural, faz parte de seu préprio
ser-homem;

4. o homem é dotado de palavra, o que o torna capaz de um

didlogo responsdvel.

Nota: Os vv. 21 — 24 ressaltam que a sexualidade faz parte da
obra criadora de Deus e, por si, ela ndo é causa de ambigtiidade, mas complemen-
tariedade ( cfr. Gén. 1,27 — 28 ).

Il — O PRIMEIRO PECADO: Gén. 3,1 — 24 (J)

Pode-se ajuntar ao texto Gén. 2,8 — 17 pois faz parte de uma

tradigdo que '‘se mostra com vistas al relato del capitulo 3(8).

(6) Bblia Sagrada dirigida pelo Pont. Inst. Biblico de Roma, Ed. Paulinas, SP ( 1 967 ).

(7) Larraya, G.; verbete Nome, in Enciclopedia della Bibbia, LDC, Torino-Leumann
(1971).

(8) MALY, E. H_; Génesis, in Com. Biblico “"San Jeronimo”’, Ediciones Cristiandad, Madrid,
(1971),Tomo |,p. 71.
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Se, como nos, os escritores biblicos experimentaram essa
poténcia criativa do homem, eles também perceberam, como nés, que a situa-
¢do humana ndo é assim tdo otimista. Desde que o homem é homem, ele se
descobre ambiguo. E entdo a Biblia, através do J, comega a mostrar essa
ambigliidade que experimentamos na interioridade de nossa histéria, com uma
‘‘estoria simples, para um povo simples, que parece quase uma estoria de criangas
e que, no entanto, ninguém esgotou o seu contedo”(9). Essa estoria, segundo C.
Minette de Tillesse(10), tem uma estrutura literdria com um esquema claro de
estilo classico, onde os personagens representam o mundo irracional ( serpente )
e racional ( mulher e homem) e que sdo apresentados como exemplos da
ambiguidade constatada em toda a criagdo: a serpente, astuta e pronta para dar o
bote, rasteja, e os que a véem querem esmagar-lhe a cabega; a mulher, fonte de
vida, se vé em dores com o parto; o homem, senhor e transformador da matéria,
se vé na luta suada e constante com a terra e principalmente com a MORTE, que
€ o cume e resumo de todo o mal existente. E o J pergunta: por que isso ?
porque o homem, rei do universo, esta sujeito a morte que aniquila o seu ser ?
por que estd preso a essa angustia fundamental ? O mal estd ai. Donde vem ele ?
De Deus ndo pode ser, porque Ele sé quer o bem. Entdo de quem poderia vir ?
Do préprio Homem ! E o que quer mostrar a estéria quando narra o homem se
apoderando da “arvore da ciéncia do bem e do mal” (2,16 —17; 3,3—6).
Qualquer que seja a interpretagcdo dada a essa arvore (11), sempre nos leva a ver
que se a situacdo é essa, ela provém de uma escolha do homem, e ndo de uma
fatalidade divina, vinda |é de cima; “'é um desafio que o homem, mesmo que seja
a longo prazo, podera ressolver’ (1 2):

Estd presente no relato um “manifesto de inconformismo’’:
nds que nos descobrimos donos do universo, capazes de transformacgdes incriveis,
batemos, ao mesmo tempo, com a cara no mal, na porta da morte. Desco-

"

brimo-nos carentes, em estruturas carentes, apesar de sermos ‘‘a imagem e

semelhanga de Deus"”.
11l — CAIME ABEL: Gén. 4,1 — 16 (J)

Depois de apresentar a ambiguidade fundamental, o J passa a
mostrar outras ambiglidades que ele constata na humanidade e no mundo.

(3) Minette de Tillesse, C.; O ““Pecado Original’’ em Génesis 3 e suas implicacdes escatolé-,
gicas. Uma nova interpretacao, in RCB, Ed. Loyola, V. I, n 1, Nova fase, SP ( 1977 ), p.
63.

(10) Idem, ibidem, pp. 61ss.

(11) Bauer, J. B.; op. cit., pp. 49ss.

(12) Minette de Tillesse, op. cit., p. 66.
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Esta narrativa estd unida a anterior ( v. 1), mas pertencia antes
a um contexto bem diferente, provavelmente ligada a histéria dos quenitas(13).
Notamos j& o progresso do homem na diversidade de profissoes: Abel é pastor e
Caim é agricultor (v. 2). Dentro de um contexto de sacrificios oferecidos de
dificil sondagem por causa do texto conciso e corrompido, transparece a inveja
de Caim que anda irado e cabisbaixo (v. 5). O autor descreve psicologicamente
a entrada do mal no coragdo humano, mas que este pode dominar (v. 7). Mas
ele se deixa dominar e acontece o assassinato (v. 8 ). A questdo proposta em
Gén. 3,9 era: “Onde estas’’; o homem pensando em ser astuto como a serpente
( heb. = ‘arum ), se descobrira na sua nudez ( heb. = ‘arom ). Agora a questdo
é: “Onde estd o teu irmdo ? ” (v. 9). “A questdo de Deus agora aparece como
uma questdo social” ( Vischer ). A resposta dada por Caim indica a continuacao
do desvio: ““Porventura sou o guarda do meu irmdo ? ” (v. 9), i.e., “tenho que
pastorear o pastor ? . Dentro da diversidade criativa e transformadora da
profissdo aparece a distorgdo. Um corpo assassinado e jogado por terra clama,
grita, do solo a Deus(14) A terra ( = ‘adamah ) clama por justica. O mesmo solo
arado por Caim e que dera o fruto é compelidc a beber o sangue de Abel e por
isso comeca a |lhe negar o fruto. E Caim é banido do solo fértil para a regido de
Nod ( v. 16 ), a terra sem descanso(15).

Uma narrativa independente, que encaixada e 'costurada’” ao
novo contexto, mostra a crescente ambigliidade: o progresso trazido pela diversi-
dade de profissdes estd permeado por um assassinato e com as dificuldades sobre
o proprio solo.

IV — LAMEC E A “CANGAO DA ESPADA": Gén. 4,17 — 24

Mais uma vez nos deparamos com duas narrativas unidas artifi-
cialmente. Antes (v. 16 ), Caim se retirara para a ‘‘terra de ninguém’’ e agora ( v.
17 ), encontramos os seus descendentes fundando uma comunidade. E evidente
que a “‘costura’’ foi feita para servir ao objetivo do hagiografo. Ele quer apre-
sentar o estagio do agrupamento humano que se desenvolve como comunidade
organizada. Aos pastores e agricultores se ajuntam os criadores de gado graudo,

o0s masicos ( a arte) e os ferreiros ( a metalurgia ). O ferreiro dd azo para a outra

(13) cfr. Von Rad, op. cit., pp. 104 — 105.

(14) O verbo hebrdico usado Z'K expressa um apelo de protegdo legal ( cfr. Gén. 18,20;
Deut. 22, 24.27; 2Rs.8,3; Job 16, 18 — 19 ) e corresponde a “‘voz dos oprimidos’’.

(15) Uma terra de Nod é desconhecida, mas o hebreu reconhece no nome o vocabulo
nud fugir.
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parte (vv. 23 —24): a "canc¢do da espada’’, cangdo muito antiga de vangloéria,
transformada em cantiga de vinganca. Incorporada a grande obra, serve para
tornar visivel o outro lado do progresso, o outro lado da medalha que caminha
lado a lado com o desenvolvimento: o espirito de uma crescente irreconciliagao,
pela qual a comunidade humana se torna cada vez mais fissurada. Lamec nao estd
satisfeito com a protecao dada a Caim e toma para si a execugao da vingancga de
um modo atrevido. O distarbio da vida se avoluma cada vez mais. A agdo crimi-
nosa se espalha e, pior, 0 homem se vangloria disso: ‘“Matei um homem com uma
ferida minha e um jovem com uma contusdo minha; Caim é vingado sete vezes,

mas Lamec setenta e sete vezes” ( vv. 23 — 24 ).

V — A CORRUPGAO UNIVERSAL: Gén. 6,1 — 8 (J)

Jé acostumados as transigOes ingénuas, podemos facilmente
detectar que estamos sendo introduzidos num bloco primitivamente indepen-
dente. A cronologia é generalissima e se contenta em dizer que os homens se
multiplicaram sobre a terra e lhe nasceram filhas ( v. 1 ). Percebemos que algo de
novo é introduzido: os atores principais ndo sdo homens, mas os “‘filhos de
Deus” (v. 2) que habitam num mundo celeste, segundo a concep¢do dos antigos
(cfr. Job 1, Bss; Sal. 89,6 ). A velha discussdo para esclarecer a natureza desses
seres ainda ndo chegou e talvez nem chegue a ser concluida(16). O importante
para a leitura que estamos fazendo, é que esses seres superiores, unindo-se as
mulheres, formam uma espécie de super-humanidade. Embora os ‘“hann e
filyim” ( = valentes, herdis; LXX = gigantes ) parecem estar aqui s6 como um
dado arqueologico (v. 4), na primitiva forma provavelmente eles j4 apareciam
no v. 2 como descendentes dos seres celestes e das mulheres dos homens. ‘O
proposito original desta historia foi precisamente contar etiologicamente a
origem de tais herois como nascidos desses casamentos’’(17). “ll convient ici de
méditer avec W. Vischer les paroles clairvoyantes de Jakob Burkhardt sur les
grands personnages de |'historie mondiale: ‘Leur nature demeure un vrai mysteére
dans I'histoire du monde; leur rapport avec une époque est un hierés gdmos qui
ne se consomme presque que dans des temps terribles, qui offrent seuls aux
grands leur dimension demesurée.” (18)

(16) cfr. Bauer, J. B.; op. cit., pp. 84ss.

(17) Von Rad, op. cit., p. 111,

(18) Von Rad, G; Théologie de L'Ancien Testament, Labor et Fides, Genéve ( 1 963 ), p.
142, nota 1.
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A redagdo final do texto, através de uma deslocacao dos
"herois’’, apresenta a questdo, antes reduzida para alguns individuos, num
ambito universal. Assim a reflexdo que brota do texto atual é a tentativa do
homem de construir uma super-humanidade baseada numa transcendéncia insufi-
ciente e disforme, fundada numa unido com seres ‘privilegiados’. E a reflexdo
ndo para ai: tal super-humanidade ndo tira o homem de sua ambigiidade e

caréncia; ao contrario: torna-se mais terrivel e aguda ( cfr. vw. 3e5).
VI — ODILUVIO: Gén. 6,9 —9,17 (PeJ)

Em 6,5 — 8 jd encontramos a transi¢gdo da narrativa anterior
para o relato do diluvio. A humanidade estd doente no proprio ‘‘coracdo”, i.e.,
no seu cerne.(19) E o “fundo do pogo’’, 0 momento em que s6 uma revira-volta
fundamental poderéd fazer encontrar o sentido verdadeiro. Entdo o J nos
introduz, de maneira antropomorfica, no “coragdo angustiado de Javé” (6,6 ),
para dizer que aquilo que se vai seguir ndo é pura destruicdo indiferente, fria,

mas a reformulagdo da busca de sentido para o homem ( 6.8 ).

Os que se segue até o cap. 9,17 estd eivado de mitos extrabi-
blicos(20), ndo obstante todo o trabalho demitizante dos autores biblicos, que se
preocupam em narrar mais O que se passa no universo do homem e ndo no
mundo dos deuses. Mesmo se, antes, o J nos levara até o ‘‘cora¢do’’ de Javé, ndo
quis refletir um acontecimento que sucedeu “‘in illo tempore”, mas quis mostrar
que o relacionamento de Javé com a humanidade é salvador, e ndo destruidor. Se
somos tentados a imaginar o dilivio como uma destruicdo total para a qual
necessitaria um recriar do nada (6,7; 6,13; 7,4; 7,21.22.23ab ), logo isso é
desfeito. A preservacao de Noé com sua descendéncia e com a propria criacdo
(6,8 —10; 8,20: 9,18 — 19 etc. ) indica que a humanidade ndo voltou a estaca
zero, partindo ‘‘da capo’’. Até a propria ambiguidade continua ainda presente
(8,21 — 22 ). A humanidade é convidada a retomar o caminho iniciado, mesmo
dentro da ambiglidade, mas no contexto de uma Aliangca que havia sido

desrespeitada.

(19) cfr. Wolff, H. W.; Antropologia do Antigo Testamento, Ed. Loyola, SP ( 1975 ), pp.
77ss.

(20) cfr. Plessis, J.; Babylone et la Bible, in Dictionnaire de la Bible, Supplément, Letouzey
et Ané, Paris ( 1928 ), col. 714 ss.
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VIl — A TORRE DE BABEL: Gén. 11,1 -9 (J)

Esta narrativa foi reservada para o fim do conjunto biblico que
nos propde a sua versdo do progresso humano. De fato, o texto mostra o homem
chegando a um estdgio de desenvolvimento bastante elevado. Todos reunidos
numa “aldeia global” na planicie de Sinear ( 11,2 ), possuem uma maneira rapida
e direta de comunicagdo ( 11,1 ), constroem uma grande cidade ( 11,4 ) através
de uma nova tecnologia ( 11,3). Assim “‘a narrativa constitui o ponto culmi-
nante da ‘Urgeschite’, cujo sentido e fim sdo universais. O elemento ‘Ur’ ndo se
refere apenas a um passado distante, mitico ( primitivo ), mas também ao que é
constitutivo da propria historia ( fundamental )"’(21).

Mais uma vez, porém, o capitulo ndo se encaixa com o que
fora proposto no capitulo anterior. No capitulo 10 ( ““Lista das Nagdes” ), onde
se descreve a geragdo de Noé, a diversidade de idiomas e de etnia é proposta
como um bem (10,31 — 32 ), enquanto que aqui tal diversidade se apresenta
como um castigo ( 10,5 — 9 ). O narrador ligou livremente tradigdes particulares
e, ao fazer isso, se preocupou mais com a orientagao teologica interior do todo
que com uma harmonia precisa de detalhes. Desse modo, o seu especial signifi-
cado deve ser encontrado no contexto do todo, porque este material mais antigo,
corajosamente desbastado e refundido, foi incorporado na histdria primitiva em
suas idéias principais embora elaborado de maneira ndo muito clara. (22).

Porém, j4 uma aguda observagdo historica se enuncia: as nacio-
nalidades que surgem de grandes migracoes, de grupos em movimento que de
repente saem da obscuridade para a luz da historia e se elevam ao poder cultural.
A sedentarizacao, entao, é feita de maneira sofisticada e no interesse de uma

forte alianga e fama.

Esse desenvolvimento titdnico de uma civilizagdo humana que
se intensifica, essa ascensdo para uma grandeza pode corresponder a alienagdo
mais profunda do homem e chegar a catastrofe e a confusdo geral (11,7 —9).
Dentro de uma imagem primitiva de toda a cultura humana e das energias funda-
mentais que a fazem progredir ( conjuntura econémica, vontade de grandeza
dindmica, comunicacdo ), contemplamos na ‘legenda’ uma incontestavel descon-

fianca, porque tal empresa titdnica pode levar o homem a parar nesse meio

(21) cfr. Anderson, B.; A narrativa de Babel, Paradigma da Unidade e diversidade humanas,
in Concilium?’121, Ed. Vozes (1977 ), pp. 73.
(22) Idem, Ibidem, pp. 73 — 81.
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caminho e a sua obra imensa pode fazé-lo cair de joelhos diante de um idolo e
desviar o seu proprio sentido.

VIIl — AS GENEALOGIAS

A primeira coisa que notamos é que as genealogias presentes
em Gén. 1 — 11 fazem parte, na sua maioria, do P e, portanto, vdo refletir um
ponto de vista mais otimista do que os textos pertencentes ao J. Ligadas a
primeira narrativa da criacdo: ‘’Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra...”
(1,28) e depois ao diluvio: “Mas sede fecundos e multiplicai-vos; povoai a terra
e multiplicai-vos nela” (9,7 ) sdo o “cimento que une as paredes do edifi-
cio”’(23) do caminho da humanidade inteira. “’O autor ndo se coloca na perspec-
tiva dos conflitos dramdticos entre as nagdes idolatricas e o povo eleito, mas num
mundo anterior, em que as nagoes sao consideradas apenas em sua realidade
natural e como fazendo parte da criagdo de Deus’’(24). A diversidade de povos
aparece na concep¢do do autor, na sua universalidade(25); e a divisao em
famrlias, Ifnguas, paises e nacoes é mostrada como algo espontdneo e constitu-
tivo da natureza humana. A diversidade de ordem racial, de ordem cultural, de
ordem geografica, de ordem politica, numa reciproca fecundagao, é uma grande
proposta para a busca da verdade e do sentido. Assim, no conjunto, o episodio
da Torre de Babel, apresenta mais um dado frustrador: a negacdo da diversidade.

Apos essa rdpida leitura de Gén. 1 — 11, podemos resumi-la do

seguinte modo:

Constatagoes:

(1) A humanidade toda esta continuamente em busca de um
sentido para si e para tudo que a rodeia;

(2) Nessa sofrega procura, ela experimenta a forca criativa que
possui e assim realiza transformacGes engrandecedoras

atraveés

— da propria possibilidade de escolha,

(23) Konings, J. ( coord. ); Religido e Cristianismo, PUCRS ( 1977 ), pdg. 131.
(24) Danielou, J.; No Principio, Ed. Vozes, Petropolis ( 1 964 ), pp. 100 — 101,
(25) Em 10, 1 — 32 a genealogia é engendrada de tal modo a formar o nimero setenta.
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da diversidade de profissoes,

— das artes e oficios,

do trabalho coletivo e organizado,

da comunicagio,

— do fendmeno urbano e tecnoldgico;

Por outro lado, a humanidade experimenta no seu
caminho:

— que antes de tudo e no fim de tudo estd a morte;

— que, na diversidade de profissdes, existe a concorréncia
desleal e destruidora;

— que a terra produtiva pode tornar-se estéril nas maos do
homem;

— que, junto a flauta e a tuba, o Homem pode construir a
espada para a vinganga;

— que a criagdo de uma super-humanidade pode-se tornar
tremendamente funesta;

— que, dentro da multidao, pode haver soliddo;

— que o elevador da Torre de Babel pode enguigar e sua
obra ficar paralisada.

Reflexoes:

(1)

(2)

O homem, para desbloquear o seu caminho que persegue o
sentido, tem necessidade de redizer continuamente a
aspecto transcendental de sua ““imagem e semelhanga’’;

S6 a Transcendéncia vai-lhe possibilitar uma esperancga

— de esmagar a cabec¢a da serpente astuta que o desnuda,
mesmo que esteja ele com o calcanhar ferido ( Gén.
3,15).

— de um sinal que permita ndo morrer definitivamente
(Gen. 4,15),

— de um fazer criativo que ndo leve ao caos, mas que
ordene ( Gén. 9,13 —-17),

— de recuperar a linguagem perdida e que aponte o
sentido ( Gén. 12,1 — 4).
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