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A UTOPIA RADICAL DE RUBEM ALVES
( Um estudo na obra “’Filhos do Amanha” )

Maria Escoldstica A. S. Gomes
Aluna do curso de Filosofia — PUC-CAMPINAS

"A tragédia da utopia é a tragédia da cruz.
Os criadores sdo conduzidos ao cadafalso

por causa precisamente de sua visao'’' ",

Pobres daqueles que possuem tochas com que iluminar o cami-
nho: hd os que preferem a escuriddo. Se é noite, se ndo hd sinais — nem
lua nem estrelas — a ordem é sintonizar os passos num sO ritmo para que
o rebanho se mantenha unido; mesmo se se estd a andar a esmo. A estrada
sabe onde vai.

Mas existem as ovelhas transviadas, os filhos prédigos: seu des-
tino é desfazer destinos. Devem ser crucificados. Seu delito ? A paixdo
pela vida, seus valores, sua liberdade: uma utopia.

A visdo utdpica é um ato de rebeldia; significa o poder de dizer
NAO a uma situacdo que aprisiona o homem em modelos que ele ndo
escolheu; modelos que limitam sua liberdade a escolha de tais produtos, tal
conduta, tal ideologia. Na verdade, trata-se de liberdade de “'supermerca-
do"’: joga-se a vontade, mas, que ndo se alterem as regras do jogo.

Nossa civilizagdo, construrda sob os pressupostos do realismo
pragmatico representa as correntes de nosso cativeiro; sua metafisica dire-
ciona nossos pensamentos; suas limitacdes, o nosso espaco. ‘O pragmatis-
mo €é incuravelmente otimista; pressupde que ndo ha nada de errado com o
sistema’’2. Entretanto, a propria vida possui um mecanismo seu para detec-
tar um caminho falso, ou seja, a dor. Um organismo se defende rejeitando
o sofrimento; ora, a organizagdo social € uma extensdo de nossa estrutura
bioldgica. Se, um de seus membros sofre, algo ndo funciona bem.

Aqui estd a fonte onde se nutrem as utopias: o sofrimento. E
daquilo que estd ausente, daquilo que estd faltando ao real que se constrdi
a esperanga. E o que significa a esperanca sendo o “’pressentimento de que
a imaginagdo é mais real, e que a realidade é menos real do que parece ? "’

Nesta afirmacgdo estd contido um importante elemento de po-
der, a fé, sem o qual ndo seria possivel a transformacdo social. O desejo
direciona a agdo; a fé é o seu suprimento de forga e poder.

Diante do discurso realista do pensamento racional cientifi-
co — e aquém de seu veredicto — Rubem Alves reabilita a questdo da
utopia; reafirma sua expressao criadora reconciliando-a com a historia.
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Rubem Alves é um poeta-filésofo; penetrar na aura mégica de
seu pensamento ¢ tarefa que exige, antes de tudo, liberdade de espiTito e
auséncia de dogmatismos de qualquer espécie. Aqueles que lhe cobram
uma postura politica definida ou alguma manifestacdo ideolégica dentro
das minguadas alternativas que existem, Rubem Alves acena com a sua
‘utopia radical”.

A vocagdao do homem para a liberdade exige uma amplidao de
espacos de tal ordem que sua politica ndo se encaixa em sistema algum. Os
revoluciondrios acreditam que é suficiente destruir o antigo; ndo compre-
endem que qualquer ato que se preocupe apenas com a negagao estd con-
denado ao fracasso. Com amarga tristeza jd advertira Berdjaev que “’é uma
ilusdo pensar que a revolugdo implica a ruptura com o antigo. O que
acontece é simplesmente que o antigo se disfarga e aparece com uma
mascara diferente. A escraviddo antiga troca de traje, a velha desigualdade
fica transformada em nova desigualdade"“.

Significard isto que a ordem antiga ndo deve ser abolida ?
Estaria o filésofo justificando uma atitude conservadora ?

Pelo contrério: a morte segue-se a ressurreicdo. Em outras pala-
vras: 0 ato revoluciondrio negativo sem a afirmacgdo, sem o “‘projeto’’ é um
ato reaciondrio. Aceitar as regras do jogo significa negar a atividade criado-
ra do homem. Por que razdo teria Jesus negado a fazer o jogo politico dos
poderosos — ‘““devemos pagar tributo a César ? * — sua intengdo ndo era
jogé-lo mas sim, aboli-lo®.

Iu

A “utopia radical’’ ndo é um sistema; é, antes, um processo em
aberto. E um apelo incessante ao poder da criatividade e da imaginacdo.
Note-se que a condigdo essencial num processo criativo é que ele seja
portador de um sentido ético, que expresse uma intencdo utdpica e, conse-
glientemente, politica.

3. A perspectiva panordmica da utopia radical de Rubem Al-
ves exige uma postura mental dimensionada pela liberdade; esta exigéncia
pode ser um verdadeiro “bloqueio’” devido ao paradigma racionalista de
nossa cultura ocidental. Seus pressupostos realistas sdo como pedras atadas
aos pés.

Numa linguagem biblica, a oposi¢cdo na religido de Israel ao
culto de Baal e seus similares se devia aos elementos de des-futurizacdo
neles contidos. Toda ideologia cujo pressuposto seja unir o homem aos
ciclos da natureza possui uma forte conotagdo conservadora, repressiva e
hostil 4 imaginacdo e & liberdade®.

Em nossa cultura ocidental, o mito da objetividade converte a
consciéncia em espelho da natureza, do dado. O “’status’’ de real é concedi-
do pelo poder através de uma linguagem prépria, linguagem esta que esta-
belece de antemdoc os limites do mundo visivel e quantificdvel.
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Ora, o segredo do realismo reside apenas na ‘““transubstanciagdo
madgica que efetua ao chamar a organizagdo com o nome de realidade’” .
Do outro lado ficam definidos ““a priori’’ os irracionalismos: utopias, brin-
quedo, arte, neuroses. Em Gltima andlise, o irracionalismo define a realida-
de humana, aquela que é tecida de desejos e emogoes: linguagem subversi-

va, herética e perigosa.

Estas sdo as correntes invisiveis da metafisica realista as quais
nos descobrimos fortemente atados, e que tanto nos dificultam seguir,
espaco afora, o vdo dos ‘‘patos selvagens’’: voo este que, longe de represen-
tar um projeto de “emigragdo’’, descobre apenas a sua propria fala, a sua
linguagem prépria, linguagem humana, de rebeldia e liberdade.

E surpreendente perceber que ndo existe uma codificagdo for-
mal para as expressdes essencialmente humanas, para manifestar suas aspi-
racbes e seus desejos; 0 monopdlio sobre o territdrio livre do coracéo é
exercido pelo sistema sob a forma de controle da linguagem. Dai que os
homens necessitem construir universos simbdlicos, regides transcendentes
onde se movem os sonhos, as utopias, a magia, a religido. O coragdo é um
territdério extremamente subversivo e deve ser isolado, marginalizado atra-
vés de rdtulos: irrealismo, neurose, irracionalismo.

Contra tudo e apesar de tudo que o proibe, o homem tem o
poder de dizer NAO a determinada realidade: " ... ndo é por casualidade
que se chamam utopias; segundo os gregos, nenhum Iugar"s. O que o
fildsofo quer dizer é que as utopias sdo um sonho "impossivel” apenas
porque refletem o impossivel da realidade de onde surgem.

4. O que significa uma utopia ?

A utopia € algo que nos remete ao inexistente, e de certa
maneira, transcende o dado. Em oposi¢do a ciéncia, que é submissa ao
dado, a utopia se refere a auséncia de alguma coisa, todavia fundamental
para o ser; entretanto, da Otica da ciéncia, a utopia é um discurso falso.

O homem se move, numa linguagem psicanalitica, entre dois
pSlos opostos: o principio da realidade e o principio do prazer. Sabemos
da irreconcilidvel oposicdo entre os valores do individuo e os do sistema
social. Descobrimos que o sofrimento nasce no momento em que nos
sentimos exilados, sem lugar no mundo’ . As coisas que amamos como a
paz, a justica, a liberdade, o brinquedo e tantos outros mais, sdo valores
abolidos em nossa realidade, valores distorcidos e manipulados pela légica
do poder.

Como pode o homem articular uma linguagem de protesto
para sua sobrevivéncia, numa realidade hostil ? Construindo pontes simbd-
licas que o ligam aos objetos de seu desejo, através de atitudes madgicas,
através de jogos, da arte, da religido, das ideologias, das utopias; estes sd0
os instrumentos dos quais se vale a personalidade para opor a sua resistén-
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cia. Quando a resisténcia desaparece, desaparece também a personalidade,
e com ela a possibilidade do ato criativo!?.

O elemento utdépico da consciéncia se origina numa atitude de
rejeicdo do presente e de projegdo do futuro. Esses dois elementos sdo
inseparaveis numa utopia; um ato de rejeicdo sem o projeto leva a mecanis-
mos de fuga. A alienagdo religiosa criticada por Freud é um exemplo; o
misticismo, a contracultura, os “hippies’’ representam apenas atitudes de
evasdo, de rejeigdo: possuem contetdo niilista, uma vez que ndo apresen-
tam nenhuma proposta politica de transformagdo da realidade. Possuem
forga politica enquanto atitude de protesto e rejeigdo do antigo, mas care-
cem de poder de criacdo, por falta de um projeto utépico. Sdo movimentos
estéreis.

O projeto simplesmente, sem a rejeigdo do presente, € apenas
uma expressdo de ingenuidade, de otimismo; se inspira nos critérios do
desenvolvimento orgdnico, que conserva o presente, mas sob nova for-
ma'l. Nesta corrente se inscrevem os evolucionistas, os progressistas, pre-
conizando a civilizagdo como movimento vertical de crescimento. Mas a
idéia de evolugdo na histdria exige a aceitagdo de alguns postulados funda-
mentais, e um deles é a existéncia de certa ordem natural, uma dire¢do
preestabelecida, uma inteligéncia se manifestando de forma auténoma e
independente do homem. E possivel a idéia de evolu¢do no materialismo
dialético apenas porque se admite ‘“‘a priori’”’ que na tese jd se encontra
imanente a solugdo do problema, ou a sua antitese. Nesse contexto, o
homem se torna mero instrumento de uma Razdo objetiva que se realiza na
historia.

Mas o humanismo de Rubem Alves rejeita vivamente esta con-
cepcdo: a solugdo do problema é uma incégnita e cabe ao homem criar seu
préprio caminho. Seu poder é dado pela sua criatividade. Neste sentido as
forgas materiais da sociedade podem condiciond-lo, nunca determing-lo.

5. Implicito no ato de rejeigdo a realidade opressora estd o
despojamento interior da ideologia dominante, reduzindo a sua minima
expressdo todo um sistema de valores herdado culturalmente. Nesse estado
de “‘desarmamento’’ interior diante de um jogo no qual se recusa partici-
par, o homem adquire uma visdo clara de seus desejos e aspiragdes reais,
daquilo que lhe falta realmente; nasce entdo a esperanca de um futuro que
Ihe sorria, um projeto utdpico. Note-se que a liberdade para negar o pre-
sente |he proporcionou o poder para criar o futuro. Em seu discurso Ru-
bem Alves privilegia a liberdade como manifestagdo da vocagdo humana; o
movimento do cativeiro para a vida representa uma aspiracdo profunda-
mente arraigada no homem: a sua eterna busca de liberdade.

Da liberdade nascem as utopias e as esperangas, as possibilida-
des e as solugGes. Sem determinismos, sem definicdes. Tudo se fazendo e
refazendo, continuamente. A vida é fluida, diz o poeta.
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Esse cardter de imprecisdo, de indefinicdo, pode ser, as vezes,
desconcertante, mas possui um sentido especifico em seu discurso; signifi-
ca uma tentativa de recuperar ao homem a sua fala, a sua expressao huma-
na. Significa uma tentativa de reatar o fio de suas aspiracGes a alguma
possibilidade concreta, ainda que remota, numa realidade que se diz total-
mente independente de seus desejos. Num desafio a I6gica do racionalismo
e a ciéncia marxista da histéria, ele busca religar a imaginacdo criadora a
historia.

A voz do filésofo muitas vezes soa como um convite a que nos
desfagamos das correntes do determinismo em suas multiplas ‘“‘cantilenas”’,
venha ele dos mecanismos psicoldgicos freudianos, das forgas auténomas
da histdria ou, ainda, da légica castradora do realismo pragmaético.

A liberdade, entendida como produto do determinismo histori-
co se tornaria, no dizer de Berdjaev ‘apenas um elemento na dialética da
necessidade’’, além do que facilmente se comprova, nas manifestagGes his-
toricas da liberdade, a evidéncia de suas rairzes antropoldgicas. Na relativi-
dade dos diversos sistemas ao longo da histdria nada nos induz a pensar em
termos de determinismos.

6. E significativo que as pessoas que anseiam pela liberdade se
movam num tempo-espago proprio, organizado segundo uma légica pré-
pria, tal qual a légica dos brinquedos: ‘o brinquedo tem um significado
ético e profético, ndo porque possua ele tal intengdo, ele simplesmente
representa a possibilidade de uma ordem social diferente. O brinquedo
implica a negativa radical e a rejei¢do a logica do mundo adulto. Proporcio-
na prazer e isto é o bastante’'!2.

ATl estd o elemento subversivo da liberdade, dos brinquedos, da
utopia, da imaginagdo: a possibilidade ndo de ganhar, mas de alterar radi-
calmente as regras do jogo. A partir do momento em que se considera a
“‘onipoténcia do desejo’’! 3, a realidade fica submetida ao reino do possivel
e a "'vontade do homem pode chegar a criar um mundo no qual ele possa
ser feliz’'' 4.

A dimensdo lidica do homem foi transformada em mais um
elemento passivel de manipulacdo pela sociedade industrial; a imaginacdo
modular, funcional, a servigo do sistema ‘‘cria’’ incessantemente novas
formas de lazer, novos brinquedos, jogos diversos: o esquema produgdo-
consumo € uma boca imensa, escancarada, faminta, para a qual o homem é
o prato por exceléncia. Seus desejos, suas aspiracdes, sua arte, sua imagina-
¢3o, tudo € transformado em mercadoria. ‘’‘No momento em que a imagi-
nagdo se transforma em ““funcdo’’ do sistema, ela perde sua capacidade
para transcendé-lo.”” Pelo contrdrio, “a criatividade se torna um elemento
disfuncional na medida em que ela permite ao homem pensar sistemas
alternativos ao existente’'! 3.
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AT estd o incrivel poder coercitivo da sociedade, ‘‘como medi-
da de todas as coisas’’, delimitando quantitativamente a realidade em ter-
mos de funcionalidade.

E contra essa estrutura opressora, desumanizante, desfuturi-
zante, que utiliza o ser humano como meio, sem considerar que ‘‘a vida é
um fim em si mesma’’!®, que o filésofo Rubem Alves edificou o seu
discurso critico; no cerne de seu pensamento estd o seu amor pela humani-
dade ameagada em cada ser humano.

H4 uma linha harmoniosa unindo o filésofo, enquanto analiti-
co e 0 poeta, em sua criatividade: enquanto um disseca o corpo em putre-
facdo de uma realidade hostil a vida em suas multiplas cores, o poeta
“chama 2 existéncia as coisas que ndo existem’’!”. Sua utopia ndo tem
uma forma acabada, ndo se cristaliza numa idéia ou num sistema; pelo
contrario, € a busca de um processo que se mantém permanentemente
aberto. E uma utopia radical porque seu futuro ndo é um dia nem um
lugar, mas um horizonte permanente.!®

7. A realizagdo da liberdade no processo histérico aparece fun-
damentalmente ligada a um projeto social de liberagdo de um povo. A
liberdade como um fim em si mesma é estéril, “‘ndo seria o poder que
fecunda, que cria o novo, que dé vida'"1?.

A liberdade é uma utopia, e como utopia ela est4 carregada de
elementos éticos e politicos. A forga opressora das estruturas sdcio-econd-
micas leva o homem a experimentar uma situagdo de exilio, uma sensagdo
estranha de ndo se sentir em casa no mundo. ‘A escraviddo é caracterizada
pela contradigdo dolorosa entre os sonhos de liberdade e a consciéncia da
impoténcia. Somente os sonhadores e visiondrios se sentem impotentes.
Quem ndo sonha, quem ndo tem visGes, se afoga no mundo estabelecido.
Ele se adapta. Se faz funcional. E é feliz"29.

Profundamente identificado com a situagdo de cativeiro dos
povos politicamente oprimidos, o ‘’humanismo messidnico’’ de Rubem Al-
ves interpreta os momentos histéricos ndo a partir de formulagSes ideolégi-
cas ou metodoldgicas, mas a partir da experiéncia concreta das lutas de um
povo por sua liberdade. Considera a linguagem biblica como o paradigma
para a compreensdo dos momentos de conflito e ruptura na histéria, quan-
do o homem decide assumir a sua esperanca e o seu poder criativo desco-
brindo a sua vocagdo para a liberdade.

O homem do Exodo é aquele que ultrapassou o seu ‘‘topos’’
histérico, nao s como individuo, mas como um povo, uma sociedade. Na
experiéncia do povo de lsrael, Rubem Alves encontrou a chave para a
interpretacdo da histéria: o cardter utépico da vida humana. A utopia e a
sua linguagem sdo o horizonte onde se movem os homens, porque somente
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""a visdo utdpica libera o homem do determinismo das forgas materiais que
criam a compulsdo da conduta inevitavel”?!.

<

8. A nova consciéncia da fé na América Latina é vista por
Rubem Alves ndo como a maturagdo de um processo evolutivo da Igreja,
mas como momento de ruptura, uma ‘‘metandia’’ ou conversao: os velhos
dogmas sdo minimizados em favor de uma fé que lentamente se faz como
préxis libertadora. Percebe-se o fim da religido como ideologia e sua ressur-
reicdo como utopia. O amor deixa de ser um principio para se transformar
em agdo: ‘0 novo céu e a nova terra sdo imagens utdpicas que constituem
um protesto contra as condigées dominantes do presente"n.

Esta possibilidade de liberagdo e humanizagdo na histéria se
apresenta segundo um processo dialético, que se fundamenta em trés mo-
mentos da realidade social:

19) A realidade do velho como poder, usado como violéncia
contra o novo para sua propria conservacé‘o”“. Este primeiro momento
representa as forgas da estrutura social atuando no sentido de deter o fluxo
da vida, conter o espiTito criador do homem, manter enfim, a “‘estabilida-
de” da organizagdo. Sob esta logica estd subjacente um “racionalismo”’
divorciado da razdo, operando tal qual uma forga invisivel: por ela homens
e nagdes sdo sutilmente manipulados e conduzidos. *... é o poder racionali-
zado, organizado, invisivel, num grau de eficacia jamais alcangado antes,
ro¢cando quase a invulnerabilidade”24.

Quem detém o monopdlio desse estranho poder estruturado
para além dos gemidos e protestos do ser humano ?

As estruturas desse monopdlio invisivel, porém concreto e de-
finido sdo, de um lado as grandes empresas e seu império econdmico; do
outro, a fabulosa economia do jogo da guerra. A ciéncia, na medida em
que é protegida e subvencionada pelo poder econémico e pelo militar, se
torna um importante elemento aliado a mafia do poder.

Como se coordenam nesta triplice alianga, o império econémi-
co, militar e cientifico, para a manutengdo desse poder ? Através de meca-
nismos de repressdo: “‘a resisténcia pode ser vencida pela for¢a bruta. Mais
além de certos limites, a violéncia deixa de ser Gtil para conseguir seu
propdsito de controle. A longo prazo, o controle da imaginagdo € muito
mais eficaz que o uso da violéncia”2%. Como agir para se controlar a
imaginacdo das pessoas ? Entre outras coisas, pode-se ‘criar tantos objetos
desejdveis que a mente se mantenha ocupada; novos automoéveis, novos
divertimentos, novos vestidos...”"2®.

Entretanto, aquém da brutalidade dessa invasdo, dessa ver-
tigem de progresso e de “economia saudavel’’, muito além da légica do
“dinossauro’’ — crescimento, poder, forga — existe um reduto dentro do
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ser humano, territério de ninguém, quase esquecido: a liberdade do ho-
mem, o seu poder de dizer NAO.

29) ““A liberdade como poder usado contra a conservagdo, ou
seja, como negacdo do negativo”?”. O processo de libertagdo na histéria s6
se torna possivel através do conflito, da negacdo, de rupturas. Os hebreus
possuiam este conceito dialético da histéria, ao contrdrio da concepg¢ao
linear e harmdnica dos gregos. Nas pdginas do Antigo Testamento nao
encontramos formulagdes aprioristicas, mas fatos concretos revelando as
lutas de um povo guiado pelo seu desejo de ser livre. Nesta vocagdo para a
liberdade se encontra a chave para a compreensdo da histéria: sem sistema-
tizagdes, sem ideologias. Apenas um momento no caminho da humani-
zagdo. A mensagem biblica do passado é clara: toda idolatria de reinos e
sistemas estd condenada ao fracasso; todos os absolutos sdo idolos. A
histéria ndo se pode sacralizar: é um permanente lugar de criagdo?8.

.

A relativizagcdo da hist6ria é importante para a compreensao
desse momento de negagdo na dialética das transformagées sociais. O ho-
mem, para o ‘‘humanismo messidnico’’ é um ser no exflio; sua grande
tentagdo é deslumbrar-se com suas obras, com o poder de suas maos, seus
dolos. “Todas as instituigGes tendem a perpetuar-se sem modificagGes.
Esta é uma razdo pela qual elas inevitavelmente se chocam contra a vida. A
vida é fluida”?®. A utopia radical de Rubem Alves consiste exatamente em
ndo criar uma utopia, mas um processo que se mantenha permanentemente
aberto e nunca acabado.

39) “A liberdade como poder para criar o novo’3?. A essén-
cia desse momento na dialética do processo histérico, é a atitude de des-
pojamento de modelos, teorias, identidades, tudo quanto possa de alguma
forma tolher o movimento livre da criatividade. E 0 momento em que,
esgotados nossos recursos, nos entregamos confiantemente ao acaso. A
criacdo é um ato “ex-nihilo’”’, se processa num nivel aquém de nossos
processos mentais comuns. Ha um ato de ““graga’’ em cada cria¢do: hd algo
de Deus.

Tomando os fatos do Exodo como paradigma para a com-
preensao do futuro como liberagdo, chegamos a conclusio de que o povo
de Israel ndo tinha condigGes “‘objetivas nem subjetivas’’ para se organizar:
nao possuia armas nem treinamento militar; sequer havia coes3o interna no
meio dele. “’Os fatos liberadores foram entdo proclamados como atos de
Deus. Ou seja, ndo eram simplesmente resultado das circunstancias, mas
sim, manifestacdo de uma liberdade transcendente que se fazia totalmente
decidida a ser para um novo homem, um novo tempo e uma nova terra’"3!.

O fato fundamental do Exodo ¢, pois, numa linguagem biblica,
a descricao histérica da intervengdo divina na liberagdo de um povo. Tra-
ta-se ndo de “especulagGes metafisicas’” mas da liberagdo concreta do ho-
mem "apesar de’’ sua inércia, de sua impoténcia, de sua fraqueza. Se



146

preferirmos uma linguagem secularizada, poderemos dizer que ‘‘seu poder
vem de uma fonte que ndo é seu eu”">2.

9. Conclusdo:

Um dos momentos de grande beleza no pensamento de Rubem
Alves é dado pelo contetdo simbdlico que retira da expressdo biblica de
“‘morte e ressurrei¢do””. Quando a estrutura social se torna enrijecida, car-
regada de elementos repressivos ao novo ‘‘tem que morrer. A linguagem
biblica nos diz que para salvarmos a vida, o corpo que se tornou caduco e
senil — deixou de ser instrumento de expressdo da vida e agora atua para
reprimi-la — deve ser aniquilado>3.

Esta capacidade de liberar-se de antigos modelos, em oposicdo
aos conceitos deterministas e conservadores da historia, é o que faz do
homem um ser fundamentalmente livre. ““Temos que chegar pela morte &
ressurreicdo. Necessitamos nascer de novo’’”".

Trata-se de redimir a imaginagdo em nossa realidade social; por
tanto tempo tolhida, amordagada, sufocada pelos poderes conservadores
do mundo inteiro, a imaginacdo — como principal requisito do ato criati-
vo — é a Unica forga de que dispomos para ““comecar de novo”’.

Eis o horizonte simb6lico que se descortina através da magia
de uma palavra: ressurreigdo. Pressupde rupturas, novas formas, novos pa-
radigmas; a historia é descontinua. A idéia de uma evolugdo historica, de
progresso, € uma idéia que ndo se sustém; o homem nunca esteve tdo
ameac¢ado em toda a sua dimensdo humana.

Segundo Thomas Kuhn, a ciéncia se desenvolve mediante con-
ceitos revoluciondrios que alteram profundamente sua direcdo; a idéia de
um crescimento gradual e quantitativo é falsa. Na verdade, o que ocorre é
que devido aos momentos de verdadeiro impasse na solucdo de problemas,
o cientista abandona radicalmente aquele paradigma anterior e parte para
um novo esquema, um novo principio. Realiza um verdadeiro ato de
""acrobacia’’ mental, saltando no vdcuo, de uma ldgica segura mas, inade-
quada, para outra que nem sabe ainda se existe; deve ser criada, porém. E
toda criacdo se faz “ex-nihilo”’, ainda que este fato seja incabivel para
nosso arcabougo realista.

Este modelo de Thomas Kuhn ndo se aplica apenas ao dominio
da ciéncia: também a organizagdo social estd submetida a um processo
constante de dissolugdo e construgdo. ““Quando a imaginagdo modular es-
gota as suas possibilidades é chegado o tempo da imaginagao criadora’’3”.

A histdria tem sido escrita nao como um evento que mostra as
diversas alternativas, as possibilidades daquele momento, mas como en-
gavetamento de fatos consumados. Isso pode levar a ilusdo do ato ‘‘neces-
sario’’ na histoéria, aquele que prescinde do poder criativo do homem. ‘‘Pois
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a historia é também o que ndo aconteceu, as intengdes que ndo se ma-
terializaram, as circunstancias, enfim, que cercam o fato histérico’"3©.

Hoje, mais do que nunca, precisamos reencontrar a mensagem
de esperanga que nos vem do passado: a ressurreicdo. Reaprender a vida
com as criangas, que escrevem o tema de suas brincadeiras e sdo seus pro-
prios personagens: ‘... o papel que cada um representa ndo é permanente.
Nédo fica ontologizado. Brinquemos de indio e vaqueiro. Hoje eu serei o
fndio; talvez amanha eu seja o vaqueiro"37.

Quigd pudesse ainda ser abandonada a caricatura do ‘‘homo
oeconomicus’’ — com tudo que ele representa de desumanizacdo — e em
seu lugar renascesse a crianga para brincar de construir um novo mundo.
Uma nova ““ordo amoris”’.
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